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אמר אדדם הכהן לעבענזאהן 


זה רעי ושותפי הרב החכם הנודע בשערי בת יעקב בשם בוייעקב 
השלם בדעות , היקר במרות , והישר במעשים , *ואשר עבר עמי שבע שנים 
עבודת הקודש באמונה בהוצאת. התנ"ך היקר הנודע בשף > מקראי קדש 
לאור עיניכם אתם המשכילים היקרים והנכברים בבני עמנו בארצנו ! 


זה רעי ושוהפי התעורר אחר זה עוד הפעם ל הוציא לכם גם ספרי חכמה 
ומדע אשר לחכמי עמנו הק דמונים , אשר. לכלם. קרא בשם : קרית ספה ו 
והחל לבנות גם . קריה זו בספר מאור עינים. , = אשל כשמו כן הוא, = כ%ם. 
היותו , וכן גם הנהו ל ע ינ ינו. היוס , ובדרך וס לבב אשר דרך "פת) ., 
מנעוריו הלך בה גם הפעם, ובכל מאמצי שארית כחו בימי זקנתו וחליו ינע ועמל.:: 
בנוס. ובנפשו ימים ולילות להוציא את הספר הזה נקי מכל' הטעיות ולהגיהו 


>כאור נה מכל השגיאות אשר עלו בו ער היום , ו בכל מהסורו אשר 


יחסר. בו מאז, כפי אשר דבר במאמרו קול קורא בכרטל שנה ב' עלה י"ב , 
וכאשר עיניכם חזו במישרים בחלק ה 0 מזה הספר אשר כבר הוציא בליל 
בהדרו ובטהרו , 


והנה זה רעי ושותפי , שטף ועבר מן העולם הזה 5% עולמו "ד תמוז 
תרכ'ג , בטרם יקריב את החלק השני על מכבש הדפום אחרי אשר 
כבר הכינו , וחקרו , וגמרו , ובעוד, כל אוהביו ומכיריו מקרוב ומרחוק נאנחים 


| במרירות על מותו , ולבם הומה לשני ילדיו אשר חנן אותו אלהים לזקוניו , 


אחרי אשר הלך ערירי כל ימי נעוריו ונשארו יתומים בילדותם  ,‏ ובעוד נפש 
החתומים מצרה , על מלאכתו זו היקרה , אשר הוחלה ולא נגמרה , והנה גם 


= החלק השני הזה יוצא יצוא מבית הרפוס בעזרת ה' הבאה בזכות = רבים וכ 


שלמים , החאומים לקחת הספר היקר הזה , ומחזיקים בחלק הראשון ואין 
| שני / ובזכות המת היקר בונה הקריה , אשר יסר את המסר לספר זה. וגם 

בנהו יסור ער צואר סלה , ובטרם הציב את רלתי ה ק ריה סגר את יומו, 
. והשלם הזה לא השלים את מעשהו לבוא שלום למנוחתו --- 


ועתה ‏ אתם הקונים המשכילים ‏ שכל טוב לה' ולארם 1 הואילו 
וחושו גם אתם להשלים את חקכם , :הואילו ‏ ועשו הסד עם החתיים 
הילרים: היתומים , | ועם אביהם המת , לאסוף אל בתיכם גם את החלק 
השני הזה אשר הנכם רואים אותו כליל ביפיו כראשון אשר יצא לפניו, 
| ואשר 


8 





ואשר הוא הממלא את כל הנוספות הטובות והמועילות מאד האמורות שם 
במאמרו קול קורא , עס הנוסף היותר גדול הוא הספר מצרף לכסף 
הבא בסופו , אך הואילו ושלחו את מחירו שלם כפי אשר הושת עליו 
במאמר זה שם, ושמרהם ועשיתם מוצא שפתותיכם גם אתם , ותחשב 
לכם זאת לצ'ר ק ה מ את ה' אבי ית ומים שומר אמונים אלהי אמן , 


7/77/0070 7ע0/-'ע- ריעה 


ולמע שום לו זכרון בספר זה אמרתי לחוקק פה בשער את הקינה ' 
אשר חקותי לו על אבן מצבת קברו. 


077/00 7ע-הע רעש רעי 


יצחק בא מבוא באר - לחיי עולם 
אך באר חי אדם בארץ ומעשיו הסֶלם 
יעלה ‏ בם מימי חיו ליום המות 
ים התלאות לעזוב באר עמל ועצבת. -- 
זה האיש מאם כל חיי ענג וכל עַדנה 
יניע כפיו אך לאכול. היו ידיו אמונה 
קצות ‏ ימים ולילות להנות בתורה ותבונה 
בספרי קדש דָבק מאד לא מָשו משפתיו 
נעים ‏ היה נאומו. ומה ‏ נמלצו מליצותיו 
ידועים | לחכמי = עמָנו | ספריו | ומאמריו 
על תמו ועל מוּבו יעידו כל" מכיריו 
עה כל שם בןעקב לשַם הלולים 
בנה לו ציוּן עולם בספר שם הגדולים 
| זה הציון לא = יוכל להכיל כל מהלליו 
לא ימוד רום מדותיו ולא ימלל מעלליו , 
ה'ה כבוד אבינו, בן ובת שנינו , לעת זקנתו באנו, ופתאום יתומים היינו , 
הוב החכם השלם הנודע בשערי בני עמנו, כמוה' יצחכ אייזיס בן"יעקב 
ועזב | בכתובים ספרו היקר אוצר | הספרים | האוצר בקובו שמות פפוים 


לאלפים ומחבריהם וזמניהם . וי"נ בהיותו. בן פ"ג שנה ביום. י"ד תמוז תרכ'ג לפ"ק 
תנצב"ה 


---90800/6>------- 
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תוספות לתולדות ר' עזריה מן האדומים | מו 


גס כפ3 כעלמו וסעתיק ספריס כמו ס' סלורס. <ר' יוסף גיקעילל סיוס בפסרמ (די = > 
מוסי טומר 1728) וס' תידוסיוס סמוכס כמיככען (כומר 30) ; 6 סלגרות פסל >= 
סליפו- כו ר' יסוסף סזק ור' מרדכי דקטו עודן כין ספרי די הוסי (נופר 130) , 


מנכזיו כדפסו כוויכיליל סס"כ ברייפס דמלמכת סמשכן וטעס סדפס <בככת יעקב = : 


בס' מספטי סכועות פסקיו על עכין. מקוס כס' פנגי מיס (דכ"ח כ') וכס' מסבית 
מלחמות. (דכ"כ כ') . סוס ב' עזרל כמד סקכלס מק ר' מכמס עזריס. מפסנו ולסריו 
לת ב', יעקב מן סכויס בע5 כסגת ועקב (סרי נוסס פ"פ), וכעל ערוגות סכוסס (פי"ג) 
סמע סף סו מפיו מלמר כדקדוק על דרך סמקוכפיס ; וממכו. ידכרו מסכרי פלת 
סרמון. וכקר סכע ככקדמותיסס , וסולי מפללליו ו ממספחתו סמומר פוסיפיסו עזר 
מפלנו לשר גרו כפטורינך , | עוין כיכליותיקת ווסלף סלק טליסי 75 88 ,887 . 


טו) מככי מספחק |' פנחס 5לול ממילי לס סס. סנודעיס לי : ב' פפיעזר 
ממילי מסבר. סספר <כל ספך , ר'. יחיסל מילי מסכר ספוחי זסכ סנדפס מכטוכס 
ספ'ג , סבחור סכרסס די מיכי בסנפ סכ" כסרטס (סו"פ בטד"ס למס"ע סי" כו"ן) , 
ר' סמוסל מילי כוויכילי ס5". (סגפות וספדות) , = ור' עזריס. מילי. כפינטו. סנ"ס 
(פחד ילחק ערך יוכדש דף ו" ע"ב) . 


טז) ר' מטס פרווינפטני סול לפי דעתי סמורס. מיטלקי גדול סקרוכ ‏ ספ 
סמקכר , סכזכר כפרק מ"כ בדברי סמתכר עס ברעו . מלמרו עפ סני קויס נדפס על 
סני דפיס כסוף סמורס דפוס סביוניעס י'ג , וכסנת ט"י יפס לפור. כמנטוכס 
עלמס ככסון כועז , תוכן סדכריס וסריכ על עכין גע ספרוס ספוסל כר מסס מפירוסק 
סכל סוס כספר קפס סדכריס (מכעוכס סכ"ו סו סכ"ז, ע"ם דפיס קוולרט) , ולס 
סמסכות סמעסס וסכקכיס סכ סריפו בטנת. סכ"ו רכני סדור 55 ב' מסס \לל כ' 
פנחם. 5ניף ממילי תשר סניסס עמדו על 75 סלרוס נגד ספס דיוכיס. מסכנזיס דק"ק 
מנטוכס , מלדיקי סותכו ולודפו יוסף סמרי סכסן ועוד ססכעות ומכתכיס , ונסופס 
דברי ספרוס עלעו למטן סכסים סונסיו 6סר סדפיסו כוויגילילל ספור סמעסס כענכין 
גע ססוס (וזס סספור פוכי יסגו כין ‏ ספרי רד"פ קווסרט. כוער 636 ; ולולס לפי 
רסימפי כ"י, סספר סכז סו קסר יפ במכטוכס \לם כוויכיליס) . ועמתלגדי ר' מסס 
סיו במנעוכס ר' יוסף כר יעקכ מפפדוסס וכ' זלמן כסן כופס וכ' קלוכימוס כוויירס, 
וכסלונקי סרב כעל דכרי כיכות (סי" קל'פ), 6ך כ' סמוס< כר יחיסל נסיס מפיסק 
ור' ילסק דלטסק ושסר בככי פרפו כעוזריו , סיזס מתפוכותיו ופסקיו 50 כפו"ק 
ר' סבתי כפר (סימן ס" וע"ת) וכסו"פ סמט לדקס (ס"ם ד' כ"ו ע"ב ודכ"ס פ"ס) 
וכפסד ילסק (מות ל' דף ק"ס, מכיפס דכ"ד ל' . יסרסל דל"ו ג', יולר די"  ,'3‏ כליות 
יועלות דע"כ ד') | וכדרכי יוסף (ח"ס דט"ו ע"5) וכקס סגדוליס (סלק 3' ספות יו"ד 
סי" ס'ן) , ופסק סגו על חלוק עסקי עופפות נדפס וויכילים ס"ס (רסימת קסכת 
דוד קוולרט נופל 631). 


יז) על ידי ידידי סתכס סמופלל סד"כ נר'י סרקיפי לדעס כי סרב' דק"ק 
מיכריפס טמו ר' ילק ירך 85 ירל, עוד טכחתי לרסוס בין רעי סחכס, 5' מידידיו 
ליט סולך פמיס מסר כסל ולתן עמו 6ודות סספקות כטטוס סיפירס (פמ"ב) . 


י"פ) ר' סמוקל קסיס סול לכי כ' מטס קסיס לטר. סלך לעולמו סנק 
סע"ז 
.\ 


0 תוספות לתולדות ר' עזריה מן האדומים 


סע"ז , רו ודודו של סתכס כ' סלמס מכוכ5י , ונס ככופ מדכטו סיו ספריס יקיל - , 
יעידון עליו מחכרי ערוגות סכוסס (פ"ו) ומנחת שי (יחזקלל ז' , מסתר 3') וט 
סנבוריס. (פ"ג וד וכ"ד וכ"ס) , ויסכר כ' מסס סנסופ כו"ף ופי קל וסור סי 
מסכיות קדסיס ועסרות וכליר מסכת ערונס  .‏ ולחיו כ'. לופוסני סלוס כפב. ס' דרך 
יטרס כולל תקקות סקס5ס , =ויסי כסנפ ספ"ת סד = מגדוליס , וכפי סכמלוס מק 
בסנת ס"ץ . וכסנת 55" סיס כמכטוכס כ' יזר בר סייס קפזיס, וכסנק ש5ד כ' 
יפקב סייס קלזיס . וכפכת פט"ו סיס כ' מכחס קקזיס מב ד ד"ל פיררס, וככו סבב כ' 
סנניס מב"ד כפלוריכך , וסכיסס סככו ספריס . וכסנת תע"ו סכופל - ב' 27 


כרוך כר משס קלזים ממכטוכס סכר כ' יסודס ככילכ , וסו5 55 כפן לוליס סכופס 


. -י = - - 2 - ו 
בלולס מממכליס לסוריס, וכסנת ת05 סיס מס כ' מסרן קסזיס , וכיפינו ל ה 
- . - . ו 
דיס בר - קלזיס . וכלפת. כפטר. 3ימי ססזולסי 5 ב'. בכימין 0% על 
ו 


ה , , 
מגלם. ספר . וככר כימי מסר"י [ן' 35 סיו לנסי מספחס ססיס בסלוניקי 


ולתס קוכל טלו ומסתעסע כקדמוניות יסכון קק כל סיוס י"ם סעיפיס קלריס 
וסל תרר= .= כלום מסים רות בדעע 4 סרפס עיפ \ תת ססמבורנ סעליזס . 


2|; -=2|- * ו ₪ 0( ₪921 7 ₪ ש 2 2 !ו 


=*א = .3 . 


, 
₪ = =%ף ‏ תסףם/ם 44% 
ס ברלין ער"ם סיון פככ"ס ליפובס 


אני יום טוב ליפמאן צונץ בר מנחם ז"ל . 


תוספות לתולדות ר' עזריה מן האדומים ד 


) כבר סעיר קסד כססי סמדברוס עכ דכך על סטלסכפ <סעתיק דברי מסוכ 
עונום 3פתי. סזכיר. ספת סמו (פוכדות ככינו כתן סערס 35) , ובפרט טכ כקסו ממנו 
(סכ"ד) מ דכריו (דל"ז ע"ב) .כי סיס רכ סרירל גפון כעיר פכוז: סבור . ועפס 
סגלס פזני. סקורל כי ככתכו בסגכת כ3 מכירל כ"י 255 ספור רב ילסק גלון (עיין יוחסין 
ד' קרסק דקי"ן ע"ב) סדכריס ספכס : וילל: מר ילחק מן פרוז סבור לקרפתו וסקכיל 
' 6ת פניו וקדטו עלי כן מכיע2:0 כסכר פניס יפוס וסיס כ פוכון 
.בו הת ₪ ע סייפ ם עיי "5.0 ף .0 יש פיים רימ יפ"כ, זָכל סמלוס 
ססרבע עסרס סמלויכות נסמטו מדפוסטו סיוס , ו"כ 950 ססכס מת סמלמר סזס 
9 בספימת סגמון רק במקוס מהר בלמלט כלגרת . וסמוך סל סמקוס 0גז יספל לכו 
בב סרירם כי פרוז בכור כסכיכות נסרדעק , ויפס דקדק ססכיו ר' עזריס לפמר : 
ססר לפי דריו סס סיל בגכול נסרדע וכו' . ותולס כ' גדליס גס כק סכין סדככיס 
ססר סטף, גס 52 רמס כס' פילון סיסודי פת ווק דוד סמלך (י"ק ע"ב), הך כס' מפוכ 
עיניס כרפסית פרק 3"5*) . ולת כי סתכס כ' מפתיס. שטרססון | כווילנל כו סף 
3 ספר פוללות פדס סנדפס בדיסרנפורט , שיש מכס ודרסן כסרץ. פולונים כימיכו, 
לק מסמריס רכיס ממפור עיניס ומשטר סופריס ומוכיס , ולל גנלס סודו | רק 
ברמ פוכדוס אָרם . 

1) סעיבני סחכס ר' מהתיס נר"י פסר ר' מנסס כן יסרלכ כקח קפ רוד עכיני 
פרק ססליסי מספרו מסועת יטרלל מן ‏ מפור עיניס פרק ג"ס , כמו שכתוכ 3סערק 
סמעפיק לכטון עבר . וכטעות טס ג"מ סספ ג"ס , וכמו כן כס כס' מסור עיניס על 
ג3 סעמוד כדפס בטעום פרק כ" (עיין דף ק"ע ע"ב). גס כפב ו"כ : מס סכתכק 
ידידי םסביס ממכו בעל ידי מסס (ב"ר פמ"ו), לדטתי סוס ברור מס סכתב םס , מפקסי 
ב3ספר מ"ע ססום בלסון יון ככפי כפסד" כיון על מוסף סערוך [מכת לקיוס] פזכרו כעס 
פעמיס ברסםי סיבות. מ"ע , סמנס סמסור עיניס כפכ בפ' | מ"ס , גלחי וככפי ככון 
כספסד* , וכעל ידי מסס כל סיס מסנס סכסון . וזכר כדכר קלת סכל בקס ₪5 מלור 
עיניס , ססר כתב בכ"ר פל"ס כסס טלסלת יוחסין טלרעכן רעו סל ככיכו סקדוס סוק 
סרטבן מכך פרס , ובמפור עיניס פנ'כ כתוב בסדיס טסו מינו ככ ספק . | ומס"כ 
מסביפו סרב בעל סוום יקיר , המת סדבר מכך כתוב מס סימן ט' ססמסמר מסוב 
סוקרקט וכו' סכיפו במ"ע חלק סמרי כיכס פמ"ס  ,‏ 36 לספכת כי 5 מססתי 
זס כפכק ססןל גס. כם 3כל סספר. מטור עוניס .- ולול כעל סמסור --- סמביק 
לפ סמסמר בסקדמתו [כטס ר' יוכס] --- כתחלף כו במלור. עיניס. ט"כ. ול"כ. ילפו 
ממזכיריו סניס . 

ַ = תחת 


*") כפי סנרלק סוס מסל עוד. ככ'י ססול מכקס סמכס סגדול סזס. כי"ל 5וכן , מכוק 
לד פ גויי ס 6 כ ן שכסס סכ3 על מלוכ. עיניס ז'( . סמנס כפי סנכסס לי גס סבב 
בעל מ"ע כן כספזון על סטוכס סקענס. ססים , והטכ. ככוונת. ככ טריכל גלון. "ל שסיס 
מספל סיוסכיס מן הקיסודיס. כעיר פכוז סכור 5 5לף , | מק שסטכתי כלמם המיד לסך 
ענוס וכ מלספמין . 6ך עסס כסיפי כי כל כן כוונפו לדעתי , רק ט3 פותס ש עס סכק 
עלי כן 0כי3050 שמת , וסנך םס מקדס ככ ילסק. גלון מסקכיל פניו ולפפק לככלקו . 
כמסספו עמו מספר ככ מן סיכודיס סל כל סלכן , ככסוס פני סגכור סכונט ‏ ולסגדיל ככודו , 
וזסו ססוסיף ,75 מגויי סלכןץ" שכפו ג"כ 15 סמ נסכלית .זו . | וכסמוך עס מכולכ וכ 
סכל נקון פומכדיקס ומר כ' ינמק גלון (כ"ל ג"כ כפומכדיסס) וסוס ססיס 3פכוז שכור עת 
שכנפס עלי כו' , ר'ל בק בעת ססיס לככוד עלי, לל פסין סז סלתס מתיכקס וסלסה גסוניס . 
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ק) פסת סטכיס 6כיל מרבעס , סלס סס כ' נכפסלי סירץ וויזל | ז"ל (סקדמת 

סכמת מלמס) , וסרכ ב' יסעיס. כרכין (3ס' מיני פרגיפל , עיין סלקוטיס כסופו . 

| ועליו סעירני ספכס | כ' מתתיס כר"י) , ,וסכסן ‏ ספדיק: כ' כסמן קרלכמלסל פ"ס 

(בספרו כ"י ובכרס חמד | מתכרת סמיסית ‏ 75 62) ור' יפחק בער לעוויכזפסן. בעל 
פעודס כיסר5ל וכית יסודס (5ד 182 , 243 . 276) . 


ט) כ' יסודס פריס די מודינס זוכר דברי פרק י"כ. על מסמרי ספמורפיס 
במדרם סנעלס כספרו לכי נוסס. פרק כ"5 , ודכרי סרכ יעב"ן שר כתכדתי 
פמלס כמטפתת ספכיס דל"ג. ע":  .‏ סך סתזולפי ‏ 5 | סביט | מימיו = במסור 
עיניס | כק בס' 5מח דוד מפס כפס ר"ע מלדומיס ‏ ססיס <פניו = ילקוע מטנת 
ע' , עיין פס סגלוליס סנק פ' סות ס' סי כ"ב . 


י) רסמפי כין סספריס כ"י 5סר קכל סקכס , לת סער ססמיס <ן' לעיף 
ססר נזכר כסלפס מקומות --- כי סלטיף סמוכס בעסדורל סניפ פדף ק"ט ע"ב 
וכתסוכס לססגס סול כ' מטס <עיף בעל סלרסות --- . 6מנס סעיכני ‏ ידידי סמכס 
מוסר"כ ‏ מייס כר"י עכ ‏ סגנת ר' עזריס , בקרפו פף מסכר. סספר סנזכר ממכו [' 
לטיף וסול מכור כ' נכסס בר סלמס סנדפם . על כן לוס תחת סספר ססו5, פ' 
מגלת סענלס <ר' 6כרסס ככ סיו סכסיל (פמ'ג) . 


י"פ) כמדכי ססכס כ' מתתיס ככ"י כי ססלק סלכס זקניס נדפס-גס כווילק 
פקע"ם כלוכרת מקטתווס. וחק ספרק ספסיס מס' סמכי כינס וסוק על ססיריס , סדפים 
סתכס כוו"ס סוף דרכי נעס, בעדעלסייס פקס"ו, וססעיט סתימת סספר, ועוד מ6מר עס 
ססיליס ספכיס מפר סככס סמחבר כמען. מלכו עכ מלכתו ועל מ5כק כן בתו, ומסמר סכוך 
מרלם פכ"ו יע עס סעתקתו כס' יסוס סמכות סכדפס ע"י סוטיכגר (123 ,ם,וקקנס). 


י"כ) סגסות כ"י על ס' מקור עיניס לשל זכלתי סן סנס ממלתכס גם כון גנוי 
ידידי סחכס עוסר"כ סייס כר"י , ורק סס וכם כסופר ספרי ססרכס דסמכולג. עמון פ' 
מפרף ככסף וכפיפיו ומפתי סס ספת טיכי סלכויס. וסס כלסון עכר וסכס ופעז, ויקכרס 
ר' עזריס בסכת םכ"ו. כספוד על מופ מרְגלריעס דוכסית ספכווס . 


י"ג) סנפ שכ"ו סיו כמנטוכס : דוד בר רפפ5 יעקב דפכני ודוד בר בכימן 
פינני ולדס כר פדס סזק ומסס כר מלמס חזק (ט' ללס סדכריס)., | וכפנת פ"ץ מיס 
מס כ' ישכלל יסודס. כר משס פזק (ש' סגלות וספדות) . וספים דוד סכלוכני. כר 
שלמס ססר דכרפי עליו במלמרי ע5 סבורי גילוגרפפיתס 35כי. ישר5ל (מסעות. ככימון 
ד' פוכדון. חלק סני) , כפי 6שר למדפי מכתכי ידידי סנ"ל , סיס כטנת בפ"ס כפיסק 
כבית ר' יחיסל וילמר עליו ‏ כי סוס כמו מלסך 6כסיט חכס כתורס וכתכמוד ועניו 
ומסיד וכעל לדקס . ר' ילחק פנלי סול ב' יפסק כר. רפכ בפיסטרו . 


י"ד) ר' עזרל מפ>נו כר ילחק סיס מתוסבי מנטובס ומק"ק סכועזיס., וכסכס 
סכ"ג סדפיס עס סותפו כ' מ6יר. מפסדוכס. מדרם תנקומק וסגיסו וכפג סקדמעס 
> סנוגס כרלפו עס ספת סכוזיס , גס סמן כליוניס כל סמסמכיס סנוספיס וסוסיף סלשס 
לותות על ספסקיס סמעסיס וסמספיס . וסול עודנו סי כסנת ססס"3 ויסו לו ספריס 
נחמדיס , ופיזס כ"י כיניסס סטר כלוס כעל. מפור עיכיס. (דפ"ו ט"כ , | דקל'ז ע"5). 

גס 


תולרות ר' עזריה מן האדומים 2 


ל"ז סנס, כו כפרק מתס סרס , פופו ספמק נולדס כבקס , כמלמת כבקס נססת 
ליפחק 3 ג' סנס ע"כ  ,‏ וססטכון מכולר. ע"ד. זס . וכן ברמכ"ן סי' קי"ס ויש פס 
ליזס סכופיס . ועכ"פ במקוס כת ס' עניס בכסכ'ן טס 5"ל 3פ ג' פניס . = וסנוסק 
בסדר עולס סכדפוס בת י"ד סנס ככנסס ככי ספק ע"י ספוס' יבמופ סס כמס סמכיסיס 
רפיס מן סספרי שם. זוגות טסקותיסן סוות ועסן ככקס וקסת ועולס סססכון בת י"ל 
שניס, וע"ם סכתכו מסמדכטיס מכוקיס זס על זס .| קך על כעל סיכקוט יש לפמוס 
קלת , סמביל פיכף כסעוך למסמר סכז' כת ג' סניס , סמלמר של סס זוגות מן ספרי, 
וסרי זס סופר עפמו תכ"ד כדככי ספוס' . 

5) , ור' עזריס סול סכלפון פסר קלל וסנס. ספרי ססכמיס ססר לגו מייכיס 
לברך עליסס , סכעי עס ועס" , כלוי <סוסיף שסיו לו עכיכיס כין סנולריס , | ודכר 
| עעסס <פעמיס 3עכיני חקירות. כס ספר <י מחד = מסלחיס סמפולריס סל כס 
ביכודיטו (בענעדיקטינער) בתסוס מנטובס , כי כמ%5 5לס סספר טל הריסתוכלוס 
מסר כפב לסלמי פיכומיטר ק' פרקיס על פורפ משס , ולמר לו סיותו מעופס מסד 
מספלי פילון סיסודי (פ"ט דכ'3 5') . סלמנס סספור ססול סיוס כו כספק גדול 
כי ל כשמע. עוד דבר מספר נפלל כזס עד סיוס . --- וכן כודמן כו כדכר עס מכמי 
סדפות עכ דכר סכלל של רז"כ פפסת מועט תפסת,וסרפו לו כסטי מן סדיקליטללי לתורות 
סלפיפיוריות וכו' כלל זס ממושרי סדכור ככסון ככיס סו כסלס כמספר סכיס (פכ'ס) 
ועוד לו ויכוס עס 5' מסכמוסס על מספר סנו עלכי יסודס (טס) . -- [וגס סוס 
כססב. בטיניסס עד מחד וסכירו מעלתו וערכו ‏ עד מעב סלמיכו כו פמכוסו למבקב 
ספריס (לעכזפר) וסיס קת זמן זוקק ספכיס (פג"ט)] . : 

6) ועוד יפס (ר' ליוות) כי כל כמ55 לים מוחס לסנתן דככיו (סל סר3 בעל 
מ"ע) כדפוס" . וכמעט סותר סרכ ב' כיווס דכרי עלפו , ספיזס דסיס <פכי זס כספכ 
כל יסרמל טס, סול קורל תגר על כי כל יפכו סכמי סכופריס. כסדפיס לת טענופיכו , 
וזס לין כפוי קסס כפי מסכת | סלמת ססר כסוי לבררס מכל 5ד רק ע"י. סמוע כל 
סטענות מסכי ספדדוס יעו"ם כי פין סספר כטת בידי 5"כ | ספופ. יבקט. ססות רק 
כטענופיו לס סכננדו סול סתקיף ולספך. פס סוק סתקיף יפמס על כי. יכיחו סרככיס 
כפיזס מתכנד (כק כפי דעתו) לעעון טענותיו כדפוס . 

7 ממנכס גס סס. (3לפוס ווין) יפקד סעיר ‏ על סנער כנימן . = וסוף 
פי'ג סיר | סמטכס תקלתו *) מניך | ססר עזריס -פי. קרסתי" . מפמסס ] כי 
זס ספיל = ליך | ססר" 65 כמלס 55לי. גס. כלפוס מכעופס . = ופרק י'ג מסיוס 
08 )| וקיקף\ בעמלו; כ' = פסקיכ: סמלמה - ספני. פי"ד . = ספין גם 
זט 6סל מן ססכלליםס. כין סמסדורות | ספוכות מדפוס מכטוכס 5פפמו, | 6טר 
לסד מסס בסיתי | בעיני ? | , 
-7-----. י . פס 

")" מסגכון. לשון. סכרב בעל ספוללדס סעכ שנס פס דכל סםיר סזס שפבל סזכיכו פעט 
לפגי זס , נסעס. סרכ |סמעיר. לתטוכ | טכוונם סרכ = סכוסכ. ומר שנפקד = ג'כ טור משכח 
ססוק כדפוס ווין ונכן קמס קמס קלל . וכלמק כמ5ת סקיר סול כדפוס ווין סעסודכ על פי 
דפוס בכלין וסוס וסף מכ"י ססטנוכ סלוי כמ"ם סרכ בעל ספולדס מעט פפני זס בפסכו 6 
סספר סזס ד' ככלון .= אבי"ב | 
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5) פס כ' עוזליס כין סעמיס סיס 3ונליועו (סאט81מ20) וספס ססול 
נפן גס <סופר. כ' יסוסף זרקל סעוכ בסקדמת .סקט סגבוריס , וכמו כן מפסטו . 
0 סכועזיס עוד ספות מחריס מתורגמות  .‏ כול וללס סכוך גכלפיסטו., | סככיס 
סמסדיתו סו גבספיסדיסו, טובור בונסיניור , יוס טוב כונדיתס , מלכים פכוססיכן , 
נתכלל ‏ דיפודסטו , עקסלל דיסופסטו, עיין כנסת. סגדונס. <סס'ע: סי" קכ"ע 
סעיף קי"ע . ומככי ססדומיס. מפלתי | עוד ר' כללקל | בן | סנכםל | יוסף מק"ק: 
לועזיס תוסכ מנטוכס בסנת סכ"ו (ס' סלס סדבריס , עיין למעס סעיף י"ו), 
ור', מסס ידידיס כפירכס טנק סע"ס (עטור בכורי קליר פר' יפחק מטוכפי) 
וככר' בלסכת. פוריס ככ קקוכיטום ‏ לופר כ קבלסס קדס יברו . 

ב) על סתולי וסקרי סיתוס יתסללו 3 סמססנכיס בסליל | דברפי דבריס 
בסערותי <מסעות ר' בכימן מטודילס דפוס <ונדון סלק פני סימן 9 . 

| ג) סק ככס קוכפיס עליזי קדעוניות פיזס סישיס נקרפיס בכנוי | מסרמן : 
ילחק מסרלן סופר קדמון בסכת ‏ ט"ו לסלף סססי (בכ"י די כוסי כומר. 98) / 
ספכיס מסרלן | בסכת מל"ו 3פיכטו | (פסל ילחק | עכך | קבינס. דס"ס ע'5) ן 
יכסק | מסרמן | בסכת \ת"ן ' בסמלוניקי (פלת עטס מסכן הלק ומא סימן 
מ"ט) ,= סך. במלטוכס עפמס יסכו בסנת סכ"ו :טי כר יעקכ וכפלםל. בר סמטון + 
וסמסון כּר יקיפל ‏ וסמסון כב יסעיס מרבעתס כני ‏ מסרקן מק'ק לועזיס , וגס 
עזס מוכח כי מספסק. ססכס לזרסי רועל סססב *) . | 

ד) ערס סופר לכו עות ססכס בכסכו סל" סערפי כי כפטר לעולמו קודס כסכס 
סמ"ז . ורקס זס מלסתי במחזוב מכסג רומל ססר קכלתי תטורס פידידי סעפופר סמכס 
סגדול סד"ל כר"י כין פיוטי יוס סכיעי קל פסק. סופ <ברכו. גנועס יעילון כל , חס = 
כוסחו : פרוממך סיס סמרומס סמסולל כל כננס פור יקרך , כני קליס ססקיס וקדעס 
ולכקותס מלפיס זיו סדרך , כך כלחס ולככודך כרלתס סלל כלס יעידון על פפרך , 
יסרפל כלקה טוכ קרפתס 5דכקס כך וסתעכנ: כלוכך , | כפיון יעלו עוד <ך זכחיס 
\מך כיוס תורפס זמירך , סלו ספופ לכככס 5ו עכדיו וכרכו לת ס' סמכורך , ע"כ. 
ועליו ככסס םס : רפס זס מדם ככמס"ר עזריס מספדומיס ז"5 ע"כ. וסמפזור סכז נדפס 
ככ סמ"ז עכמס , וככר סוסיפו סמדפיסיס על שס ססכס מפות ז"כ . 

ס) כין סכמי מכטוכס כימיס ססס כמכס גס כ' שמול? כומיפי סכפטל פרסק 
וירל סל"ז , וססופר סנזכר כ' יסוסף זסרק כר יפחק , וסול לפי דעסי מגזע סמדקדק 
ל' יוסף זקרק ככ יסודס ככ ילפק טל ססליס ספכו. רב פעליס בר"פ ספול קפ" 
(כ"י די הוסי. נומר 511) וסיס מיטלקי, ול ידידי ססכס וסבקי כ' חיוס. כר"י יש 
ס' פעטס מפוד כ"י כ' ססכתילל 3 יוסף זפרק 3טכת כי"ז . 


ככר 








9 סוף סעיף זס טכ' ו"כ : וגס מזס פוכם וכו' סין 2 מקוס ‏ פס, ו'וסר. גללס 
שמקופו כסוף סעיף 5'. 
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סדס מן סענפוס / 56 סטבסיס (דים קלספפטן | מין דער מונגטפקרמטטן ווענט | 
ווסדורך דער ריקקנלנג דעס בלומטס סויס דען ססטטן סין דיס סטיסממט בטפקרדטרט 
ווירד) 6ולס סבת סדבר סזס 65 סיט יכול לבסר עוד טל ככון , מפני סוסל סיליעס 
סצרורס עול בעת ססיק בעכין קנועת, סדפשבעורקיס . ומס סיס = (ססתומס סוס כי 
נס ססכס. סייסטסכיוס סיס. לועג. עפ סמלטוס , וגס מותס סמכמיס. לס 
| קככוס ברו פוקס לספך מסכלוי . סו סוס כולל עוד כסיכות כפלפות ויקלוס 
סכבס מל גס. כמלח בו למיד על ימיס בלחי ככוכיס לסוח בסס מלומס (קרימיסע 
טסגע) בחדוד גדול | ע'פ ‏ כ סמספריס . = ממורו | 55דטרעטי = פרלפעסססר 
בסלממסנקק כמד לססתמס ככרות סעוס כסוגי קנס. סםסן . וע"י ממסטוס כספרו 
| כפפסט מקד דרך רפומס זו, ועוד סיכר פירוסיס על דימסקורידעס ולכן סינס נדפס 
בסטרססבורג פל קוולרט סכע 1454 (כן רסמו ססופריס וכום ט"ס כל ספק ול" 
4, וסס כמס בפוריס פל כטעיס ססר ₪5 כודט מלפניס סיטב עניכס ותועלתס, 
כמו. ססר פומד בכפור. (5ד רכ"ק) (סכיר בסעלוס פלכטיקוס ‏ סלמסי . מלך פונניל 

מוסלי = סרעפוכליק טל רלגוזס = כקסוסו 53 = מסס | סתמנות = 2 מולס 
( פרמפעסססרסטטלכע) ולש ככ5ס. (סס . וילך ‏ (סלפוניק ויסי טס כיסודי , ומלז 
וסללוס קכל עפמו סמסטוס לוזיטסנוס.. ססכס 5 ו : ד קורססו במלמרו זס על תוכדות 
בר עזריס : ר' סכיב סמסטו . ופס ינכו רק מעתיק מל 5מ5טוס ‏ <סון פכרי , 
ופכן סל6ס כן בספריו ססר 52 רסיתיס. מימי . 











וו לסעיב על זס , מסי נדול סיס כס דקנו = 255 לפיכו סספרדיס . | סגכום 
סנלול . מסספמים סיס בסכת בכ"ם,. ומפובטונסל בסכת ככ"ד , ומן סיסודיס לפכ 
כססרו עוד פס עד סכם כנ"ס כלקסו כל בניסס. מכן ו"ד סכס ומטס. ונטכלו כעל 
כרסס סל סבות , ונסלקו. (לייס סתדסיס בממעריקף , וכס נסלנו | לפס מחת מכעס 
כניס , ובכפלס לבנלי סמלך. עת סכך כרסוכ , וכו ססופכיס סכיביו כסכותס כפם , 
מלע. סמכך לופס וילמר סגיפו 05 , גס כנכס תזעק על ולדיס . ובכל. זס סקטיס לכו 
לשסלתס .| וססכי כל זס כססלו | עוד כמס לגוסיס סכוסגיס יסודית כסתר , עד כי 
בסנ בס"ו ₪3 גס עלוסס סכג רכ . כי ע"י סכס קטנס סלגוס סעס כחולות וככפיסס 
עד סטר ססכו כי 5 נותר מסס שיש , וק מסרי זקת: נסלרו עוד סלכס פס יסוליס 
ססר . (יעויין קורופ סיסודיס מימי מככייס וליכך, כרך ז' מן 5ד פ"טי עד 5ו <סחכס 
סגדול. רי"מ י 5 ס טי דפקטסר) ועפס נדעס מתולדות סמכס סזס 5וזיטלנוס 
ססר טולד בסכת. רע" , י"ז סכיס. שסרי סגרום סכלני מפורטונסל , וט"ז סניס ססבי 
סכל סינדיס, ‏ וסמם סניס סקכי סלג ססנוסיס  ;‏ סיך ידעו עוד גס לסרי כן כסספל , 
וסיך סנדילו. עוד שת כניסס. על סתוכס ‏ ועל סעכודס , עד סססכס סזס. פס 75 
במדרסס סגדול. בעיר ספכסמפנקק ולימד בַפִיררס , = 65 כ ול סקט וימפס 5כל 
מערס וככוד כפיררס וכפרן פולכיס - וברסנוזס, עד מ₪5 מקוס מפלט כו בסלפוכיק 
ססת ממסלת סיסמעסליס , וסס סיס יכו( לוז דת יסודית בגפוי. וככר. סלכו עוד 
מפפכיו 0 סכמיס מסמגורסיס (סל3וניק , | ועסס סרכ ב"י ערלמס על סעקדס 
עס כו ז"כ . 


9 ונוע ויעת (סככ כ' עזריס) לדעתי קודס סלפ סמ"ז", ססכס סזס כתר 
זחת כק מסטעכסו, וככונס סיס ך עוד יכקט כּפי ספק כל קורס מסכיג ידיעס כרולס 
, | , מסנת 
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מסכת מות. מכס גדול כזס , וכרוך ס' כי .65 סעכוס ‏ מסתכו גס פת סדכר סזס, 
ויס ספור על ₪ סשר כו עוד דכר פלל כסוי לסודיע כרכיס , ופפ זסת מ5פקי 
כקלור סיו יסודס, סול כ' יסודס מכיס. די מודינס , כ"ון שר סעסיק לעעני סכב 
סתכס סגדול מוסר"ר ם מ 5 2 דו ד וטו ג"י עס סגסופיו 03מ5ע וככדני כו 
זט כניס ,. וסיס כתוכ ככספוכס מיד 8 ופודס. עעודיכס בעלמו , - וז"ל : לול י'ג 
טכת. ססע"ז , ו0רל כסלומי וסנס , ורכיס פועליס לי סקתס כוסס ססים 
ססי* , נכים סול ורוס 6לסיס כו . וסקף סלוו וסומר. לו : סדוני 1 יען 6מכן -לו 
כיו. מעלפך כביל , יעב כס בעיכיך כסודיעני קלי ופד ימי עס סיל . .ווען ספִים 
פיכף ומיד : סרבע סכיס וז' סדטיס , וליקץ ויסי ככקר. מככתי עיר זס. לעזכרת , 
לדמיון. סיר סיכר כ עזריס מן סלדומיס ז"כ ססלפוסו בסטוס כן וכפקיוס 5 , כסטר 
סול כפוכ מידו כספכו 6פר 55פו . 







על משכבי שוהה, השע"ז ליל י'ג טבת , 
חלמחי עם כביא , . מורוץ לי \ קצי , 
עוד שנים ארבעה, וירחים עור שבעה, 
תמוז או אב שפ"א , אגיע אל רבצי , 
אמר שר"ל : השיר של ר' עזריה בעל מאור עינים ראיתיו בספר כ"י 
נושן של זכרונות , וכתוב: שס שחוצכו הטורים ההם על קבורתו . ואלה הם : 
על משבבי שוהה , בפלו שין למל הא , 
נדמה לי אומר הא, לף עור שלש שנים . 
לבן כסלו של"ח , | רוחי אל על יצלח , 
אנא רב טוב סלח, תשלג צלטון שנים.. 
וסנס פס כ' יסודס ריס ממודונס מסיס דול ססול , מעיד שסין סעוליס 
בידו מכפיבת ידי: סמסבר , ומנסקיים סלבר , פ"כ . 
וסין 2 רק כסעיר עוד כי גוס רי"6 מעודינס 65 נפקייס  ,‏ כי בקונטרס 
ססות םל מיי יסודס מספר לס"כ בפלמו מקורותיו עד כ"ק סכט סכת ס"ס 00 סלס 
מחד כקלי סחזס וכתכ פוותס .= וכפי סנרלס מק מק(יו זס , יכום כסלוס . וכתחלת 


סקונטרס כפס מולדתו כ"ק כיסן ספל" כפנת מעט. ססרץ . ולול טכדוקי סככות 
מכל 75 סויפי מעפיק ככ סקונטרס , ועוד פוון כעועל סי"ס.. = 


8) , עדרם מככיר" מספרי כ'י ססר ייפ ר' עזריס כספרו , וים לסוסיף מדלם = 
סכ נוליון סכן כזכר טס (פג"ז) 555-מדרס מככיר . 


4) | כי סמפמר כבקס כפחת לילחק צם סכם = מכיס ממ ירי וי 
סלעת סכלורס ככוססת. סדר עולס. סיס 3 ג' שניס ,= וככל כפכו. כן ספוספום 
(יבמות ס"ל כ') טס" לסניס כפופן ססר , כי 15 55 נדע כלל כווכת סמסמר ופסכולו. > = 
וכן מפלתי ביכקוט (לם פ' תופדות) סמבי 6‏ לשון סדר עולס | תח" : ויסי. ילסק 
כן לרכעיס טנס , בקחתו. לת כבקס  ,‏ ילסק סכיכו: סיס. כסנעקד על ו כן 
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ופ'ס) , וסס כ' מפס ול' דוד ול' יסודס (סלטלת דס"ס 3'). סלסתס כני מכיסס כ' 
שברסס סנפטל קודס סיון כ5"ק , \ככו של כ' דוד סו ב' מכרסס , וכן פכלסס 
סלועזר . ובימי סרב ב' סעוסל סבוסב (דכר סמוס? סש" ב"ץ) סיס במנעובס כ' 
מרדכי פרוכינלם? , וכית 6בותס עודו כמנטוכס . -- ר' מסס כולד כסנת כס"ד 
וקבר בסנק כל"ס ס' כסס קדמון טיריס על ככלי סדקדוק , | כיון על קכור ססול 
בעל מכתת. סי (סמום "כ י"ג) , ובטנת | ס"י ילל מלמרו. על סני קויס. סנזכר 
בסקדמת 5מק דוד וכמכתכ מסוז , וכסנת | טי" ד' פטרי ססכיס | נפסק. סנע 
סניפן כפרסג. (סו"פ. למ"5 סי ג"ט) , גס סגיס. ס' כסינת עופס דפום ‏ מנטוכס 
שי"ו , ויוס 3' 3' כסנו סי"ק כתן ססכמתו על סדפסת סוסב ומקפיל רמש 
דברי מ יסנס סכי ,| גס סכר שיר על ססליסית. יזכלסו. בעל | סלעי. סנכוריס 
(לקע"ס ד')  ,‏ ועל ענין גע כין סלכוס טמולל ‏ ווינעורוזו מפירוטס , ולרוסתו 
תמר כת סלופם יוסף ספמלי ‏ מוויניליל , = כסנת סכ"ב ‏ סט - ₪5 סמרוכס. כין 
בבכי סדור , וכל מבכי. וויכיפים מפיררס. כתכו כגד ר' | משס לסכ. סדפיס -פת 
ספסק ‏ שו מנעוכס מכ"ו . ותסוכותיו סקסרות עודן כ"י רסומות = כסימניס , 
ער סקכם פס ד'. 556 של" . = וסוס קסב (יכפד = לת ב' עזקיס | בכסכו : 
קפס עתס ססים. ססר מפפתי כיקלו שך כסמת וכפמיס סכלנו סיוכיס בלכודו , 
וססיב על סמליו כלרום ימי עולס פעס מחת וסתיס , | ונס ר' עזריס יככד 
לת סככ ויקרסמו ‏ 6חד מגלולי סמוריס. וגלון ‏ רכס דעמיס (פכ'ג ומ' | ופסלת 
סספוכס)  .‏ ונזכר סרכ סז <סכת 55 כ' יסודס מוסקלעו ורמ"ע. מפלנו. ור' 
6בלסס מסער 6ליס ‏ וכ' | מסס זכות ול' כתנס? | כר מסולס סוי , ור סי"ד 
| 0זולסי . --- כ' דוד כ5ם סדכסניס סכלורו (סקדמת ‏ סנכי סגבוריס) *סעומד 
לס פוכס במכטובס (למלי. כונס. פנ"ז) | וסרלסון לסל סודיע מס פילון . כתוך 
מחנס ‏ יסלס? (סוף סתסובס) , סכר עיבר | דוד פי' עכ סתורס (פמ"ו) וכחור סיר 
ססיריס. (פכ"5) ודור ספפנס. (פנ'ג) וססגום <סגן | בעד פילון על מס סתפסו 
כ'. עזריס (מסדולות וסוף סתפובס) ומגדל דוד ס' דקדוק (כוקסטורף רסימס ד 
2) , וסגיס ס' עקדת יפחק דפוס וויניטיל סכ"ס . ל' 6ברסס ככו סל כ' דוד יסב 
כפיררס ובמכעוכס ולתרי כן בקפסמני | מונפירסטו. וסעפיק 3מודיכס שכת ‏ סע"ו 
לס ספל מוכס. סמולס ‏ כ"י שר עתס בכרסדי , | וסקדמתו | כרקשית מכמס 
וויכלילי סג"ג  ,‏ וסוס כופ5 ופילוסוף רכו מוכסק 55 בטל סלטי סגְכָוריס , = וכעל 
מלול עיניס בעסלולותיו. יקלסכו | ור ככוס . וככו כ' | פליעזר | ססכיס עכ ספר 
ככף רכניס . -- כ' יסולס סלח ססליטי יולע כעיב ספיכיס ותכר ס' נפולות יסודס 
(ססכ' ₪9 כסס פור) , וקרל כ' עזריס לפגיו 5ת ססלי סרלטון מפרקו ססטיס על 
סיריס , וכעל סנטי סנכוריס ילק מיס. על ידיו . 

ל פת תי ס ידם מספוליטו עד (סון סערבי וקכל ממכמדו קונטרס סרץ 
סי ור'. עסס סבופם 3פן. סקסו <ר' .עזריס בפיכרס (רלם פכ"ו) . ופדעתי יס 
לקרוס ירס תסת יד \ליחם. כבית. ר' פתחיס סת ב' ‏ מרדכי ירס פסר סדפים ס' 
שינת ססחר כמכטובס סע" , וזוכתס כזכרו ססר ר' עובדיס יב5 (סוף סל מועד) 
ור'-ילחק ירס במכטוכס בסנ ת"פ וסרב |' ינסק יבל בימיכו סונס בק"ק פיכרופס - 


ל 8 וכן מפירוסס קבל מתכס כופרי. בכוקוניל: כתב ססמרוניס. וירסו 
במנטוכס. כר' עזריס (פג"ו) . 
ו 
כ 


כל תולדות ר' עזריה מן האדומים 


יש מודיכס ‏ זכר בין . כדוכי פִיכְרֶס (קול. סלסוס)  ,‏ וסיזק | 


ה ₪)כ-מ .יפי מגך | 
כו סיס סס. סחכס. ב מסס. ממודינס (עיון סקדמת ר' מס .| 
: / 
5 


סָ 

עסריס. סנס קודס. 

עפיס. 3פוכוסו <פסכיס) . | 
רס כפס ססון וסוס בפירכס ומעזכוכו רפס סמסכר סומט קדמון כ"י (פט"ו). | 
ר' םמ ו מ כ מקרכי במנעוכס סרלס למחכר. כתכ ר' מסס בססולס (פכ'\),, 

וכזכר. סכרב ססוס מבעכ סכעי סגכוליס (פ' ג' וכ'ג) סכ יעלכו כסכסיו ; וכקסות לן. 

פמפלכס בסדר פפפות. כני. רומל . | 


רישמ ו ח"כ יקססיס סכזכר פרק כ" ומ"כ סוס ב טסופב מ עב חי || 
לסל סגיס. ספר מקור סייס | מנטוכס טי"ט , ועל מותו ספד בעל נפולופ יסודס 
(דרום ל"כ)  ,‏ וככיו ר' מסס קלסיס וכ כוליסני סטוס . 


אשריך ר' עזריה שיצאת בשלום , 
יום טוב ליפמאן צונץ . 


קצת הערות הג'מ שיר על התולדה הנ"ל 


אמר המעיר : סחכס סגדול ‏ רי"טן לופמלן 5וכך דקקטלר. ככדני. ונפ פי 
רסות לעיין ‏ כמלמרו זס סיקל. תולדות -ר' עזריס מן ססדועיס ולסעיר מפ. ססר 
ספ פסכיו , וקרטוס 5ת מעט סדכריס ססלס , 


-1) | ויפגוס פס מכרו סרופ סמומסס ב' סביב | סמסטו סספרדי ,= עיין 
ממלטוס לוזיעלקוס וכו'". כעכור כי ספדס סיקר וסכפנל) סזס. מבי עמנו 
ל כודע סמו כיסרק? עד כס , וססכס סוס פוכן סול סרלסון קסר יסמיע 95 סמו 
בססון עכרית ; סמרתי <כתוכ פס כקלרס | מס סלקטתי על חיין . עס סבקסס מכל 
סכמי 32 וסוקדיס על 6ולרות ‏ סספריס לסוסיף עוד כל פסר יודע-לסס ממכו , כי 
סדס מסד מסלף סול . 

פמפטוס כ<וזי טפ נום. ז כס סססוג כפים | יסודי | פורעוגיזי 
לסר. סיס שמו מתסלס ילספן רסדכיגועך , כולד מכת" ס"ס בע"ס פיפירס. בעור 
קלסטעלביסנקס . וסחרי קטר. כמד כססלקמקנקל עבר דרך מרלום פרפם נידרלפנד 
וליטפליס , וסיס סי כערי פיררס ססר 5ס סיס פרלפעססמכ וכסנקונס וככסגוזס , 
וכקסרית ימיו כעיר ססלוניק, | ושס סג כדת יסודים בגכוי וכפטל פס 3מנת 
סכ"כ . מסכמי דורו כין סעמיס סיס סגו כעכור ססיס סי בדם יסודים , 6כן קנס 
לו טס גדול בסכמעס סרפולס ובסכמת סעסכיס. (כסטלניק) . ספרו סרלטי סוס 
7 -- 1 060% 8108מ00101גם 68מ8610גו1) | וסוס דרכי ועכיני סרפוקוס בסכע 
מחכקות , ונדפס בערפוכ 1646 פסליל . כו כמ5פס. בפורס מעליפס. נפפפס 
כחכמת כתוח סקככים ספר מ9ט סמסעוס , | וקסר סככי דורו עסו עלמס כסלו ₪5 
ססכוס למקומס , וזס יופר. מפני טכלת סדק , ורק כסמסיס טנס 6חרי. כן נקכרר 
ערכס סגדול , וסוס כי על פי כערת ססכס לונסכו מל סמסטוס בפנק 1547 
כמספרס (ם"ז ליליבס) שת סדופקיס. בעורק סבלתי מסודר , טר על ידס. יסוכ 

סדס 





= תולרות ר' עזריה מן האדומים ְּ 


ב' דל פכלי פושב מכטוכס לשר כו מטבפות. קדמוכיופ ,. (פכ'ז) . 
ב' םייס מסרסן גיסו סל סמסכר , > עיין כמענס . 
5 יס ולס מוסקפטו 5זכס מנעוכס. ססביר | ככ סמסכר | טפס ככון 
(פ"ד) ויקן. לו מופת (פנ"ז) \ויס9כ 5 פרק ג" על ככוד | סכית. ססכי, | נס 
[טף קת סקפם כפילוסו . קול יסולס > > - 


ל יס רדס מסומי (נפממז0כ1 126) כל ילסק מסער ריס וסכן כמלעוכס 
ומלפנוס ‏ בפוררס  ,‏ ול' עזריס יקרלטו דודו וחכס | (טנסי פי"ס) , = וכעל סלעי 
סנבוריס יכנסו סופ מובסק ומופיל מנכזיו כתב תתכוסת סדיו (דף קפ" ד'), 
ולכבוד כסוסיו: סכ סי"ו סכר ר' יעקכ מפסנו סרוזיו סנקרסיס סלטי סנכוכיס . 
ובסותס ססכס ע5עס סככ ‏ כ' ‏ יסודס ככסון סיטלקי מרכעס דיסלוגי על מסלי 
ספיסטמון וקודס (סס סכי סוניעי <ככוד ספשס -פ 55 יכיל כרומי וסס. כ"י 
בפסרמ , (עייך די בוסי כ"י סיעספיפני סי" 34)  ,‏ > <סבוכו כלסון עבר ספל 
קרק סמי כעס 00 זככו עד סכס. עוד כמלת ס' 5קום לרסכ"ע לסל 
כסב. בסכת בל" כמו | (במפות לו לבקסת 7 ) 5' | דוד פרווינלפלי | (די מוסי 
ישי \ [129). 

ב יס 6 סוק בר סלמס סוק , וימפפו 50עו דרסות. כ' מס לעיף 
(ריש פ' .כ'ס) וס" סעכור - 5ר'. ילחק 3 5סרן (פ"מ) ,| וכסנת |סל"ג סתגוכל 

| בויטילסנו ויכתוב פס סגרת שרוכס 3ל' עזרס מפפנו . וכס" מקור. עיניס פס 
כפיתי כפוס טס סלמס חזק ופול סום ככ סל כ' יסוסף ; וככי סעספקס ססינ 
רבו במנטובס וככנותיס , ולס יפיתם גס. ססכס 5' כרוך עזיםל מזק לכית סזקיעי 
סל יר בפיפרס ‏ בפכת שי" , וכזכר = בסו" כ' מפיר. מפלופס וכסו"פ פליעת 
בת יסודס = ובסו"ת כמ" , וכסו"ת סר"ר סולל די מודיכס כמס"ע וכפו"פ סכ"כ: 
ממ לי "2 . | | 

בום" 5 , פיין 5'' ינסק. סקניו . 

כ" ירסף סי שי כדיב כפירלס , (קול: מלסיס) . 

ל יתים? כסיס 5ש פיסק , ומעזכונו קנס ו כ' :עזריס קיזס ספריס 
(מסדוכל טניפ) , סום כ' יפיל כסיס בר סעול כב יסיםל כר ינחק מחבב. 5' 
יו עולס על דיני מסכון וסלופס. כססס עסר פרקיס. ויגמרסו. בסכת סי" (כ"י 
די רוסי 1267) , וחפס תחת פסק כככי פיס% בפו"ס סמכי"ט (ס"3 סי' קל"ט) , 
וכלוות ככתכ ספר סתכונס 3ר' יעק2 03 דוד ככ יוס עוכ .פסכ סיוס כפופב 
ספרי דוכס. פטוכינן וב"ס , וסביו כ" סמוסל כתכ ס' זעכיס כסר"ס , מסר 556 
אי סי (כ'י ‏ 1296), קכף "ף'" וסיכ כר. יפחק , סי סכ ב"ס | (עייןן סיד 

| קינניקוטס סי':437) ועודכו בסכת ככ'ב . וככו ילחק , וכן ילסק, 6ככסס סמסולכ 
במוסכלות ול כסגלו סכוכיו (טס"ק דס"ס כ') , ותסוכפו עכ פתוסופ וסתומוס 
סל פמסיות ספפלין ‏ 590 סיס בין טו"פ רמ"ע מפסנו סימן ק'ו, ויפת ב' 
סרסס בר ילפק. כספי ימיו כבולוניל בסנס סי"ד וסנית כניס. ועופל וכו - 

[קון י5 סק 6ברככלל  ,‏ עיין דון יסודס סברככל2] . 


| ל ילס ק כ רכיס ז' מפפנו , כניו בין סמפנדכיס בפוררס לסר בימי 
סכעם פתסו סערי ‏ ויתס 5כל. כס ופליט , וסס קרובי ר' ינסק מפלנו. דפסלן . 
| : 
3 ,ב ל 


4 
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ר'י-ילחק ססגיו ספרדי סססיד ז'ל, סוסר בפיררט וימ בירוטליט. ויקכר 
מתון לסער 5יון כסעור מיל, וככו סגדול ר' יוס. טוכ ז"ל כ5כ: על נכסי סכיו , 
וניד 6למכתו ק3ל סתכס מטבעות. מכ יסרקל. קדמוניות (פכ"ו) . ועל סעכ ס' 


פת לופיס רליתי כתוכ טסו מקנת כסף מנמס 3ן ילפק | ססגיו , = וכרלס | כו | 


משס ספי יוס עוכ ונפטר גס סוק קודס סוכות ספכ" , | ססר כזככו פס סנו 


יורסיו* סלקיס עזכיס ולככסס סלגיו ו"ח תטרי סטכ"ב ,| וכין סקדוסיס ססר | 


כסרפו כסכת סי"ו כלנקונס מונס ס' סלטי סגכוריס סנוכר 6 ר' מסס. פסנייו 
סו5 סלגיו , וכעל ססלסלת (דקי"ז כ') כותב פלפו . 


ר' ילסק מפסנו ספרכס וסנדיב , | וככית מדרסו מ5ס על מסור עינים, 
פסיקתס דרב כסכל (פנ"ז)  .‏ ותולי כנו טל ר' ילחק ססוס ר' יוסף 3 ילפק 
מפסנו ססר סוכס כו ס' לקק טוב (סנת. שנ"ס) תטורס מסת מסככו .= ורב 
ילחק עס מסתו ותסעס יכדיו סלילס. סלסיס. כליל סכעש סטורפ . | 

ר' יל חק פכלי קים פיסקרו , ספר לפסוכת טסלותיו סכר ססכס מסמר 
פדק עולמיס , סולי סול סמוכס בסו" סרכ מבי" ס"כ סי קל"ח , וכפיררס 
סוס כימיס. ססס כ' מזקיס. פכלי (קורק סדורות. דף ל' ע"ס) 3ר כגימן (מסכית 
מלחמום'" ע"ו. ב') . | | 

ר' מש ס כלסולס ז"כ רלם סיטיכס. כסנקונס , | ולפני סכת ס"כ כפסו 
טס כ' סלמס עתיס שר סכר פיכום |תסטיס ; ויקך לסרן יסרסל ונפטר: סס 
סכת. ס"כ כן טמוניס סנס , וספור מסלכו לסרן סקדוסס נזכר כפסלת פמק ג'"\ , 

ר' עסשס ססופת ,| עיין כ' פתסיס.. | 

ר' מס סליע פוטב מכעוכס וסיס כו בס"י: כ"י (פרק ל'), = ומספסת 
סליט 3מנטוכס. כפפדוכס וכוירונס וכנותיסן. = 

ר' כפ םל מוכפי ז"ל, לכ יורסיו כעלפס פכונת מלפרגלני | סעכרים 
(פמ"ב), וכני סמספסס סעפורסעת ססיל על סרוב משכנס 3מנעובס וכפירלס . 
ור' מסס ככ נפכם? מכורפי. ססר סי בפנת רע"ג (כ"י די רוסי 798) לדעפי נס סול 
פוטב מלעוכס .= 

כ ע וכ ד יס ספוכרכו-מוכס דרוסו כפ' מ"ו ומוכקיס סיזס עכיניס. על סמו 
בסלסכת סקבכס דפ"טי 5' ודל"ם 5', | ופירוסו על ספורס כזכר מרי בינס (פמ"ו) . 

ר' עז רס מפלנו כר יפחק כמכטוכס , ור' עזריס רפס פיזס כ"י ססר כו 
(סוף פכ"ס , | פפ"3) , וכמקוס לחכ מי"ס ים לססרוך . 

כני פ וס מרוין סנסיליס ולסס תלגוס יכ"ע על סתולס (פרק ע') , וסס 
ר' ילחק פופס ככ וורדימס וסלסת ככין . כסיות כי כ' סטר. פוכיכן סלפיס פכגוס 
יולחן על סתוכס כוויכילית טכ" על פי כ"י סגלון כ' ילסק פולס ז"כ . 


ר' פ כחם 5 יס כ3ר פס ממיכי פסר שמח על בסור סבעתיס חסר סמ 
מר' עזריס. (שלסי פמ"ס) גס סוס גס ‏ מכיו מסכמי מכטוכס (סס"ק דס"ס 3') , 
ויסי ר' פנתס סכר ר' משס פרוויננסלי כפסק סגע דוויכיליס, ופסק פלו ו' כסטו טל'ג 
לספיר סיכוס :מס טניסס כוליס סכנו כפחד ילחק עכך ספינס דכ"ד 3' וקס יכנס. סת 
סיו גלון לדיק:וחסיד כמסור"ר 5מס ספוס ממילי ז'ל . 
סלחיס ;פרו וי 5 לי תופסי ספורס כמנטוכס ולמפורופ כסבפוקיס (פ"ט 
| ופ"ס 


תולרות ר' עזריה מן האדומים = מ 


סיקריס. ססמס . גס בס' = מלור עיניס %סר לפני עס סגסות כ"י סנזכרות יש 
סוספופ מסמסכר וסקומות ‏ בתסתיתן : ע"מ (ב"ל עזריס מססדומיס) וטל מקומוס 
מו מממחך: פרק ס' (לף מ"ז) ,| פ'ו:, פ"ט , פי"ס , פי'ג ,+ פט"ו , פי'ס , 
פי"ט, | פ"כ. (עיין כסכן) , פכ"ב , | פמ"ס, פכ"ם , פכ"ז, וביכותן: סין שמת 
למסמר ימי עולס . ופלס תנפנס ‏ פס כככוד סמקכר ולפועלת סקורק *) . 


ומ739 סיכין וסכוזיו סספס סגמפפיס כמלור עיכיס  ,‏ עוד מקס כטיר 6ת 
. | ספרו 


") גס פס נשמטו כל ססוספות מסכיט סרכ סמסכר כדוגמ5 יען. כי נקבעו. כנן 
כּוך סספל קים 0 על מקומס סכקוי 2 בפניס , מנכד פסק מסנס וסיס. ססר כסוף 
פרק סעטליס \ז"ל : : 
| וסנס. מכיכי סקורס למען 5ס טגיתי כדככי כמעלה <ם תנין 6סך. משוגתי , סמכסי 
קנלס 6זנך. כמכסגי כי סגולת. מסכיניס מעמנו סליפוני עד מסד ססיב מדכרי ססכמיס ז'9 
שסכסתי ככלם ספלק למופתי סספננס וגוזמס סמכס ככ סמענג סח סטכת וכן' , = וכן 
סמסמר ספמר ספי מסן דקושיד זרעיס כריקניק וכו" , | כקמכס סני ודפי | דוקט גינסו ג 
עס כל זסק חסכתי דככי , ולסכי | סודיעי פוסך ‏ 5 כל זפ נמפלו | מכי | סמקמכיס. כין 
סלוסק וסקיוס כעטכ סנקודוס שכפולס ססדוכוק בסכות | דכ'י כסן פכק "ג 6שכ | עליסן 
סערו שס וכמדכר ככס ג' |כסגדס מםגי סמפמכ 6סר ענגיו סזסכסיך. כפ' י"ע כסנינו על 
ככון , וסוס : סמר. עזרל 05 יכו 6כיסו. ויכמר. למס כסכת מופן , שומ ונס כבר נקדתי 
עליסן  ,‏ וטס ימר לי יפס כסכס ממחוק נקודוקיסן , 6ף תס כטני סמ6מליס סגזככיס. 55 
יסיס ריפועס ניכר כלכך וגס 55 סעכירס מזס עד תוסיף לסקול 6וּפס כמפוני 5דק ע"כ . -- 


וטנס כל סכולס כספרגו | כלים פרק זס ויספם \כס ‏ ימלפ = משני. סמסמביס ממזכיב 
סרכ כעל סקולדס סף 6סד, סלל יפלל בעיניו וישס: | מס טיכס סל סוספס זו ומס מס 
פס ? 6כל סענין כך סוס ומעפס שסיס כך. סיס : 3כלםונסי סדפים | סמסכר 5 פרק 
סעטריס סזס כ>נוסח ממכ. ומטונס מסנוסס סכ כידינו עפס וסכיס כו שני סמסמריס 
סמוכסיס. כקוך ססוספס סנזככק (מענס ועוד כוסף. עליסס , = כי. כפי ססכיס ו ססכס 
ס"כ יוסף לעדנער ג"י ספקיד על 0516 | ספלי סממעסוס ככונדון מלסד מספכי מסול עיגיס 
שס קטר נמנס כו ספלק שזס גס מנוסקו סלסקון , סנס זס לפון סמסככ כרים. פרקין 506 
ממוס כפי" מס טנזכור | עוד כזס ספרק : ,וכן 6עכס פ' כל כפכי 65 מרכס יכופליס 56 
ובסביל סל סיפס לסס בושק פניס זס מזס, | כ' סדק | סומר כסכיל ססטוו. קטן לגדול , 
וטעמיס 6חרים כסנס ססר סמנס נכלס מסס ככדס 62 "יספיקו 355 ככ סססד 6סיגו 
,על סרכס כמוסו . \כזס "מס מסמרו כילופלמי פ' סתניל טסעיר סגד\וןס כיפר סככס מפני 
ושיו מטסקיס 03 ככדור כסכת \כן כעס עייכות. כּסר. סממחס כמדרם | מיכס ועיב , | ופ'ג 
,,דסכות סמככין פני: מכיכו כרכיס. 6ע"פ סים ‏ כידו וכו" . וכמעט סינורף ‏ 0065 סמרס כזוסל 
וישכ פסוק ויסי ער ופ' 6מור פסוק וכל יחלל זרעו ססי מסן דסוטיד . . . . וכזוסר ניתי סוסיפו 
,שסין לו סטוכס , וכנדס פ' כל סיד פמכו סיוכ יפס כטופך דמיס ועוכ ד סניניס, דומס 


למס שספליגו פ' יס בערכין על בע5 לס"ר לופר שסוס גדול מסלם ססמוכוס . . . . כעו סספריזן 
"כ על העדס לזכזו על סכונס עוכס . . . .. . ופ" כל כסכי סמענג פס = ססכס. (סייכן 
כדכרי סרמב"ס בסלכותיו םמסקן סכטיל סמן וכדומס) זוכס ננחלס כל מפריס, . . . = - עכ"ל. 


(עיין סמזכיר מו" 21 75 79, 80). וססכי שכככ נדפס ספכק סקול וטנס מכל\ | עליו 

סנולס. משכיליס וסליפוסו .עד מלד גססיכס מעל סספכ , מכ נספים דעפס כסוספס = זו 

כסוף ספלק , 6ך נכסק 520 נפקככס דעתס כזס עד לפכ ₪כ וסניף ידו עכיו וססיל. מם ס 

06 כל סדכרוס משר 5ף ישלס נפסס 03 וטס לסריס תקקיסס וכן סדפים 6 סדף םס 
/ בית א | 5 ו 


בשק ל שי 
-% | הולדות ר'.עזריה מן האדונייב 


ספכו מללף. לכסף ,| גסי יש ו סירי ססכויס. ככסון. סקדם. וכלעז ליטלקי וסעס 
בכפוביס בפופר 7 ידידי סכזכר, וזמר סלו לכבוד 5% סגסו סדור מבככס 
סנדפס פוררס מל"ג: \ 8 ד'. קסקום סנלפס סכיניון פקכ'ס. ופילו. .99 
קופד םי מרכרת ב ככבוח. ססר ספסבר \לסבח | סמדפים... מפולס ‏ סתס.:% 
עסיל ה סמסכל ותכוכיו = סרמיס מסת. עזריס כן עסס מן. ססדומיס ":, 
ופֶסָ תסלת\ו 1 / 


תורף: אלהינו שאי זמרה בי קם שאון ימך"בעו משביח 
רוח נריבה. נוססה תפזור עבים: לשמשך מנעו הזריה , 

וזה * סיומו : 
נשמו - בבר גדל ויתגדל כי מי. פארו אחרין יקשיה 
% גראה/באודו. אור. וכזכותו נזכה לישע את שני 0 -- 
ישמח: אלהינו הק בן ארון | יהורה.. איש | 





מגיר רברין. אל בני ועקב חקיו | ומשפטט לקטראל ל 






| וטלס סכלס כדבר ‏ על | תולדות ססכס סעבור עפ יק ל קל 0 
דורו וכדיכי 6רלו ססר פגסתי, ויסי כ' עזליס עכוסס כרלס. 2 -% סס ל פקודס : 


"ר' 36 מ 5 ון שש פודיכפ , 5חד. מככי - ומר סוסל 
כפיררס , וסיו. כו | כ"י יקרים. (פים. וכ"ס) , ומכים ‏ טלב | 


. ומפכר , וסטוכתו ‏ כ פנגי יס דף כ"ו כ', ור וב סףו 


כם' מסכית מלסמום וטס נקרמ ‏ סיסים. 


דון יסודס:0 3 כ ככ ל ססר בעזבוכו כמ5פו. פירושי רַד"ק כ'י (פפ'ס), ₪ 
כן דון פמולל לפ גס סו5 יפכ כפיכרס, בן ססר סמפלט ולון ילק 5 כרככפ2 פרכס > 
דק"ק פירלס בסכפ מל" יפונן סכיוכיס. (קופ ללסיס) סופי3ן יוסף כן. ס ו | 
כ פִפֶרן די גסלו. גדל סמו כנדיכת :כו /: (ק 6סיס)'. 
ר' 36יפ זר ססכמי וסוס בפל מטסי ס' , 0% 7 | 
ר' 35 "עזר מפיס ₪5 ספתיס כלמום (פ'"מ"ס) ו 
-/ ו סל סיס = סמפומריס 0 שר ל 
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%% 








פנוסס 6 ומס.יש. מקוס לסוספק זו ונל כנוסססג 0/6 


> ולסרי כודע (כן כס(ס, ‏ סנס מט"כ סככ | כעל ספולדס למעלס כפס סככ ססכס טי " 
סרפס טני ספרי מקור עינוס קסר פס כמקוס ססד כוסחלוק פוגות וסםמטס גדולס , קלוב 
לשמוע פסיו סנכי סספריס ספס כפרק עסליס מכוססל סללפוס. . אבי . 


הקדמה" 


בירןשלמ" דברכות פ'ה גרסינן לעולם אל יהי פסוק זה זו מפיך , ה' צבאות 
עמנו משגב לנו. = ובזוהך תזריע פסוק מפאת פניו איתא האי' מאן. דבני בנין 
כד שרי למבני בעי לאדכרא דהא לפולחנא דקב"ה הוא בני ולא יימרון הוי בונה 
ביתו בלא צרק. = וידידיה האלכפנדרי בפפרו השלישי מחיי משה בטעם 
היות השם על ראש הכהן הגדול אמר כי הקורא שם האלהים בראשית הדבר 
יקיימחו .= גם אפלטון ברביעי מתורותיו המדיניות אמר כי לפני כל פעולה 
יאות לקרא את שם האלהים עליה  .‏ ובכן בשם אלהינו נדגול אל החבור הזה 
והוא בהמון חסדיו יהי עמנו משגב לנו. 


אמר הצעיר עזריה מן האדומים יצ"ו, אשר מולדתו הקריה העליוה 
מנטובה והוא שוכן בפיררה , לכבוד אלהינו ותורתו ועמו הואלתי בשמו המבורך * 
ואחרי. בקשת העור מגודל חסריו להביא מן הלשון הרומיי אל לשוננו הקדוש את 
הספר החכיב הזה אשר כתב אריסטיאה חצרני של תלמי פילאדילפו מלך מצרים אל 
אחיו פילוקראטי , לבאר לו סבת ואופן העתק תורתנו הקדושה מיהודית ליונית 
על ידי שבעים ושנים הזקנים השלוחים לתלמי הנזכר מאת אלעזר כהן גדול אשר 
קם אחרי מות שמעון הצדיק אחיו הגדול ממנו, כי הנה לפי מה שכתב ידידיה 
האלכסנדרי אשר מזרע היהודים ומכונה אצל היונים והרומיים פילוני , בספרו 
המתואר מן העתים הנעתק מקרוב מלשונו היוני לרומיי ואני בע'ה אעתיקנו . 
לעברי בפרק הל"ב מן הפרקים אשר אצרף לזה הספר , כאשר נבנה הבית השני 
שיתחדש במהרה בימינו, שמש תחלה בכהונה גדולה ישוע בן יהוצדק ואתריו 
ויקים בנו ואחריו אלישיב בנוואחריו יוידע בנו ואתריו יתתן בנו ואחריו ידוע 
ב | בנו 
*) ויען כי סדכנו כל סמסדולות כפניס סספל כמקומן (כן ספגכו פס 5 דככי סמתכל סעל טס (פכוסס . 
אמר עזריה המחבר : סן לפכ כעוכ טעס ודעס לפכו ז'ל פ'ק דסניגס פוגו 
דועס סטונס. פלקו מל פעמיס לפונסו מלס וספת , | כי פס קגל. סעיון. כתסלס 
קקוכ סוס שירגים כסוף . = ופזס ג"כ מפלנו בסנסי פרק מי טנס וכנס דוכפי ככ 
סשי מסדולס קמס למל כן סכי ועסדורס כסלל 6מ0 לן סכי .= ווען כי בעברי על 
פרקי סכולי זה פכף לסדפסו נסעוללתי עכ קת תדוקיס, ‏ גס לפיפי סגיפות. נפלו 
%, ספניפי פס. זכלונס כפוליו . וס עוד יפס סלקיס 56 מסד טידפס טניס ן 
וכל סמטכיל לספיל. בל דכל כמקומו סגלוס וסיס כעיל טחוכלס = 5ס ומדיו = לעינו 
| כל קורס מלפון. לי ולו לפנו סקינ = , 


% 


: הקרמה 


בנו , הלא המה ששת הדורות הרצופים אשר זכר נחמיה י"ב באמרו ישוע הוליר 
את יויקים ויויקים את אלישיב ואלישיב את יוידע ויוידע את יונתן ויונתן את 


ידוע, וכמו שכתב שם רש"י זל כל אלה שבמקרא זה כהנים גדולים היו כי כן התבאר 


מיתר דברי נחמיה עצמו"), וכן כתבו סופרים רבים 
ובפרט היוסיפון לרומיים ספר י"א פרק ה' ככל 
אשר יתראה פרק ל'ג ול" מן הפרקים שיעדנו, 
והוא ידוע לדברי ידידיה בספרו הנזכר וכן לדברי 
היוסיפון לרומיים ספר י"ב פרק ב' הוליד את חניו 
כהן גדול וחניו הוליד את שמעון הצדיק , ויען כי 


במות שמעון זה לא השאיר אחריו רק בן קטן. 


בלתי ראוי לכהונה גדולה , קם תחתיו אלעזר אחיו 
אשר אליו פתב תלמי על אודות. הזקנים מעתיקי 
תורתנו . והנה זה תלמי פילאדילפו היה שלישי 
במלכות לאלכסנררום מוקדון , | כי במות 
אלכפנדרום ‏ ונחלקה מלבותו כדבר ‏ דניאל 
לארבעה ראשים , אחד מהם היה תלמי בן לאגו 
אשר מלך על מצרים ואגפיה ל"ו שנים ואחריו 
| מלך תלמי זה בנו ל"ט שנה , ויכנוהו פילארילפו 
*) כ כתכ. \יווס שהוא תואר מורה אוהב דבק"), 
כפירוטו כס' סי'ק אם כי דבקה נפשו באחותו 
מ לשל ל + ארפינואה אשר לקחה לו לאשה, 
או על דרך הקרא העור סגי נהור כי באחרית 
הימים הפליא כאמנון עם תמר לשנוא אותה , 
ובשנת אחת ושלשים למלכו היה דברו אל 


לעזר | וישלח אליו הפותרים לאלכסנדריאה ‏ של מצרים , 


יהגה"ה 
*) נפטי סגיל כס' כי כן כספר יוססין 
ססר מקרוכ כל כסיטליס נדפס מטעס 
לסמי כברכי במטטיר' קוסטלטינס דף 
י"ל ממסקי וז"כ := שחל שמס יטוע 
כ'ג סיס רקס םיס" עודס כ"ג 
קעקס. פרס מדומס. מע"פ סנלקס 
כספר עזרל כי יויקיס בָּכו: ל ישוע 
וכן ככו 6לישיכ ווידע כן סליקיכ 


ויונסן כנו וידוע כל ללס כסניס 


גדוליס סיו \לס = עזלס. , | וסע'פ 
סנלסס מתמלם. ספר. מדע כי עזרס 
סי" כ"ג קודס ממעון סגדיק. קיגו 
נכלס זס כקוס ספל מדכלי סימיס 
כי סס מזרע יטוע מככין \כנו ככיו 
סיו כ'ג = וקן פוכט"י בעזרס כי כל 


ססקס כ"ג סיו מזרע ישוע עכ"ד .= 


וסלי מליקות סכ'ג ססלס כין. ישוע 
לסמטון סדיק סול עזר פמט שכסכגו 
כדרום ימי עולס ע"ש פל"ז . \כסגס 
סממכר סגז' ספס 6 סדכליס לענין 
ימום עולס כי ססמנס. סינכו מלונת 
סספל , | 90 | עוכ לסלמוב. ‏ כסור 
סקועי נמען דעס 5דקום סיסלו כפי 
מס מעספינן 6נסטן | כזכוס - ככותיכו 
מסטר קספי' 250 סמפכיליס פעמוד 
סכסמק * 


כמן שימצא 


המבקש את כל זה' קצתו לידידיה | בספר העתים הנזכר ובספרו ‏ השלישי 
מחיי משה  ,‏ וקצתו ליוסיפון ספר י"ב פ"א ופ'ב בהביאו שמה בקצרה את 
מעשה הזקנים האלה . ואחרי שניהם נמשכו כל חכמי הנוצרים קדמונים ואתרונים 
כמו המעתיק אצלם בפרושו לספר דניאל  ,‏ ואיבסיביאו הקיסרי במקומות 
רבים מספריו , ולוצידו סאמוטיאו ספר ב' פי'ב ואחרים מלבר אלה, ועל קצת 
מאמרי' הנמצאים לחכמינו ז'ל אשר בינם לרברים הנזכרים סתירה מה , הנה עוד 


נדבר בע"ה בפרקים שיעדנו, ויען כי מספורהמעשה של השתחוית אלכסנדרום . 


לבהן הגדול נראה כי בנסעו מירושלים הלך ונצח את דריוש , וכותבי זכרונותיו מחכמי 


א"ח כמו קוינטו קורציאו ספר ה' ופלוטארקו ס" ל"ז זכרו כי נצחונו זה היה סביב = 


לשנת שש למלבו,; הנה ימשך כי אלכסנדר אשר כל שנות מלכותו היו יב כמבואר 
בס"ע 


הקדרמה ב 


בס"ע פרק אחרון ובראשון לחשמונאי' פ'א מלך אחר המעשה ההוא שש שנים, והמה 
שית השנין שאמרו ז"ל בע"ז פ"ק דמלכו יונים בעילם ולא חשבינן להו במנין שטרות 
למלבות יונים כמו שיתבאר בע"ה בכ"ו מן הפרקים שוכרנו * ומכל הדברים האלה 
נמצאנו למרין כי כאשר נוציא ממנין 'השטרות הנזכר (שהתחול אחרי מות 
אלכסנדרוס כאמור) ל"ו שנים שמלך אחריו תלמי בן לאגו ול"א שמלך הפילאדילפו 
בנו עד זמן הפתרון ככל המבואר על פיי המגירים הנזכרים , שנה זו שהיא. חמשת 
אלפים של"א למניננו ואלף תתפ"ג לשטרות כפי המתבאר מדברי הרמב'"ם ז"ל פי"א 
מהלבות קדוש החדש ופ"י: מהלכות שמטה , היא שנת אלף תת"יו למעשה הזה של 
העתק תורתנו , וראוי לדעת כי החבור הקצר הזה אשר בו התבארו כל פרטי המאורע 
ההוא נכתב אז בלשון יון מאת החצרני האמור אשר היה אחד משני שלוחי המלך אל 
הכהן הגדול בירושלם , וזה כחמשים שנה נעתק אל הרומיי ע"י אחד מן הנוצרים 
ומן ההעתקה ההיא הובא גם כן אל לעז איטאליאה * אולם כראות אחר כן חכם אחד 
אשכנזי את ההעתקות הנזכרות ‏ בי מוטעות הנה ורחוקות מן הדברים ככתבן (כאשר 
אמנה יעיד עליהן הקורא: אותן במקומות רבים: שלא יובנו) , העתיק אותו מחדש 
אל הרומיי זה כעשר שנים יפח מאד ונדפס בעיר באסיליאה המלאה לה חכמיהם 
הרומיי עם חיוני לעומתו למען יראה המשכיל עד מח קלע זה יותה. מזולתו אל 
= השערה , ואני הצעיר אשרלא ידעתי ספר ולשון יון כאות נפשי , העתקתיו 
מן הרומיי הזה המשובת בעיני כל רואהו, ואין ספק אצלי כיגם הלועו ששמע 
אשורית ימצא בפתרוני זה קורת רוח , וכפי מה שהוא החבור עצמו (אשר 
אמנה ידעתי חין ערכו כי איננו מן הספרים הראשיים), ‏ יחשוב כי לא לתהו 
כחי כליתי בהעתקתו כעשרים יום  ,‏ יען נוסף על מה שיתענג בהכירו ממנו 
את מעלת חכמינו הקדמונים ההם, אשר לבד מבקיאותם בדיני התורה היו 
בעלי מדינות ומזימה ראויים לעמוד בהיכלי מלך , תהיה לו כמו כן עדנה 
בהתבוננו בו איזה חרש מתיחס לתורתנו ; ובפרט שתי פרידות טובות שיש 
להוציא ממנו : האחת טעמי אלעזר הכהן לשלותי תלמי על קצת מצות תוריות , 
והשנית יותר עקרית אשר בגללה גמרתי עליו אומר כי בעזרו לדעתי יתבררו 
קצת ספקות נמצאו בדברי חכמינו האחרונים ז'ל על אודות בגדי הכהונה כמו 
שיתבאר בע"ה בפרקים שיעדנו ,. וכבר נודע כי כל שמץ דבר חרש נשמע בה 
= גדול הוא ומהולל עד בלי ערך כמאמר ר' חיָיא בירושלמי דפאה אפי' כל העולם 
| כלו אינו שוה לדבר אחד מן התורה , וכמו שאמר שם רבי לארטבן כל חפצי 
וחפציך לא ישוו בה., כי בגלל הדבר הזה משנה שלמה שנו לנו אבות עולם 
| הלומר מחברו אפ" הלכה אחת צריך לנהוג בו כבוד , וכבודו א'כ יהיה לוכות 
בו את הרבים שידעוהו * והלא דברים קל וחומר ומה אם מחבר הספר הזה 
עמל בו וגדלו , ומעתיקיו ומדפיסיו וכמה קוראיו אשר לא מבני ישראל המה 
שבחו אותו ויקרבוהו , כל שבן איפוא שלא נרחיקהו אנחנו גואלים קרובים אל 
/ , הזקנים 


4 הקדמה 


הוקנים ההם אשר אל אחד ואב אחד לכלנו , וכ"ש עוד אשר הכמינו ז'ל הזכירו 
גם הם את המעשה הזה בגמרא הבבלית והירושלמית ובמדרשים ויהי אצלם 
לנס , ראוי לבלתי ישכח מפי זרענו, עם כי אמנם היו בו דבריהם מעטים להגיר 
התורף בלבר וכמו שיתראה בע"ה בשביעי מן הפרקים שזכרנו* 

והנה הספר הזה כלו להיותו מאור. עיני ושמחת לבבי אשר בו יזכני ה' 
מחפי עליון להניח אחרי ברכה , שם עולם נתתי לו בעזרו ית' מאור עינים . 
אמנם החלק הראשון ממנו אשר בו ידובר על הרעשים הנוראים שנהיו בעיר 
פיר"רה ‏ יחרתי לו שם, קול אלהים מן' הטעם שיתבאר עוד לפנינו . והחבור 
הנזכר אשר נגע ה' בלבי להעתיקו , והוא הנקרא בלשון היוני והרומיי על שם 
מחברו אריסטיאה ; הנה עתה אשר חשבתיו לגר שנתגייר כקטן שנולד דמי , 
קראתי לו שם חדש הדרת זקנים , כי זה שמו נמוקו עמו וטעמו בו אשר 
פא הוקנים ההם בגלל המעשה הזה נהדרו. מעולם ועד העולם יהדרו * ואולם 
חלק הפרקים הנזכרים יהי שמו לעולם אמרי בינה מן הטעם אשר יתבאר 
בראשון מהמה , והן קדם מפעלי אלה שפתי לא אכלא מלספר בחלק הזה היוצא 
ראשונה איך ומתי נתעוררתי להעתקת חבור אריסטיאה הנזכר אשר משכה 
לה את החלק השלישי הבא אחריה * וגם על הפרט הוה כבוד אלהים חקור דבר , 


שיר מיוסד על ב' תנועות ויתד וב'ת ויתד וב'ח בדלת וכן בסוגר . 

קרא מְנְלָה זו וְרְגּן אֶל 

הַסֶךּ בעד נפשות קהל קדשו : 
וּבְשָערו צוקת רעשים הַן ₪ 

ישום תִסְמַר שערת ראשו : 
ִּי כֶן לְכָל גְּבּור ורב אונים 

לבו כְּדונַג שב בְּעַת רעשו : 
ישא תִפְלָה בל תְּאנָה עור 

צְרָה בָּאת מַדִּי תִחִי נפשו : 
ירָא חָתַת בַּלְתִי רְאות אותָה 

ְגז בְמַרֶם צָאת חָמַת אש : 
בְּרוך אשָר פחו מלא עולֶם 

בְּרוך. אָשָר הָעז בְּמִקְדְשו: 


מאור עינים 
חלק ראשון 5 
קול אלהים 





מעשה הרעשים הנוראים שנהין בפיר"רה שנת שלש ודברינו על הרעש 
בכלל. הן מכתבי הקדש הן מן הנמצא לרבותינו  ,‏ וגם לקצת חכמי הגוצרים 
ואומות העולם אשר קדמו אליהם , ואיך היה נסבה לחבור הספר . 

הנה מודעת זאת מפי אלהינו בתורתו התמימה ורבים מעבדיו הנביאים , 
כי מדרכי העבודה הרצויה לפניו ית' הוא שכל האנשים הרואים את אותותיו 
ואת מעשיו הנוראים יגידו וישמיעו אותם לכל יבוא מדור לדור , למען אשר באי 
העולם ילמדו לקח ועל שרשי נפשם יתחקה כי הוא האלהים לבדו מלך על 
כל הארץ ואל כחו הגדול והמון חפדיו הנפלאים במועל ידיהם ולבם יתכוננו 
תטיד ועל כל הנדרש אליהם יתחננו , כתוב הדר הוא בתורה למען תספר באזני 
בנך וגו' וידעתם וגו' , ושנוי בנביאים עליה לבניכם ספרו וגו' , ומשולש בכתובים 
לא נכחד מבניהם לרור אחרון וגו' וישימו באלהים כסלם וכאלה רבות , גם 
המצות אשר נקראו עדות הן הנה משקיפות אל התכלית הזה כמסמרות נטועים 
בלבותינו , ועם היות באמת כל מעשה ה' גם המפודר בטבע המציאות איום 
ונורא מאד לכל משכיל הבכור כבכורתו , = (כי הנה התגולל האור והחושך 
ורדת הגשמים ויצירת בעלי החיים וכל דבר הנראה מכחו כקטן כגדול יבהיל 
| המתבונן וישתאה עליו מבין עם תלמיד, אשר עלכן היו נביאנו צועקים מפי 
עליון לאמר האותי לא תיראו אשר שמתי חול גבול לים וגו' הנותן גשם וגו" 
והמשורר אמר מה גדלו מה רבו מעשיך וכדומה, גם בין חכמי האומות הירמים 
טריסמיגיסטו שנזכיר עוד בפרק הד' הפליא בחמישי מספרו פימאנ"דרו לדבר 
כזאת , עד אמרו דבר ראוי להסתכלות והוא שלהיות האלהות נראה בכל נמצא 
הנה העולם כלו שמותיו ית' , אשר לאמרם ז"ל פרק הרואה ובכמח' דוכתי 
שהעולם נברא באותיות התורה  ,‏ קרוב הוא לדבר רמב"ן בהקדמתו לפירושה 
שהיא כלח שמותיו ית') * הלא בנוהג העולם הוא שהמון בני האדם לא יתפעלו 
ולא ירגישו מן הרברים המסודרים והוים תמיר , כפי מה שיעשו בראותם פועל 
מרעיד לעתו וחדשה גדולה בארץ , גם אם באמת ובתמים מצער היא לעיך 
הנתונים בטבע , נביט לראות בצאת יום המלואים האש מלפני ה' ותאכל וגו" 
כי שם כתוב וירא כל העם וירונו , ובשמואל ויתן ה' קולות ומטר ויירא כל העם 
| מאד \נן' , ובסערת הים על יונה וייראו האנשים וגו' , | וכאלה לבלי חק , שכן 
נמשך מטבע המציאות היות בני האדם מתפעלים בהרגש החושים יותר מהתעוררם 
בחיוב. השכל , ובפרט ממראית העין אשר בסגולתה (כדבר ראש המליצים 
באומות טוליאו ספר \' ח' מאגרותיו) להגדיל ההפעלות יותר משמיעת האון , 

| ראה 


6 קול אלהים 
ראה יוסף הצדיק שלא נכמרו רחמיו לבכות על אחיו עד נשא את עיניוויראהו , 
גם האיש משה לא התחמץ לבבו מאמרת אלוה הצרופה להשליך מידיו את הלוחות 
עד אשר ירד וירא את העגל , ובגלל הדברים האלה אחזה אנכי אשית ללבי, כי 
אך טוב וישר הוא בפתיחתי זאת להודיע לבני האדם עד שיהיו לאחרונה פועל 
פועל בימי פה פיררה , ואב לבנים מן הדור הזה יודיע כי אמנם לא שקר מלי, 
הן ירעתי כי בצד מה אין זה מעשה נסים רחוק מן הטבע , גם פעמים רבות 
כבר היה לעולמים מלפנינו ; אפס לעין רואה ואזן שומעת כל הדבר הקשה 
ומבהיל פתאום לפתע הלא הוא קרוב לנס , ויעיר האדם להכיר את הכח האלהי 
ביותר ולהשיב אותו אל לבנו , ואם כנראה מן הרעת תחלה , ספורי הלו רחוק הוא 
מהצטרף אל נושא הספר הזה ואין בינותם כל יחם, | הנה טרם אכלה לדבר בו 
יבין המשביל כי זה החדש היה נסבה לפעולתי זאת הוא עשה אותה ויכוננה , מי 
איפוא האיש התפץ יקשיב וישמע , 
יום הוכרון שבעה עשר לחרש כפלו שמונה עשר לנובימר שנת חמשת ' 
אלפים ושלש מאות ואחת ושלשים ליצירה כפי חשבוננו , לילה שמחרתו יוּם 
הששו קרוב לשעה העשירית , עת המצא בני האדם בתנומות עלי משכב , נשמע 
בפתע פתאום קול רעש גדול וחזק מאר נמשך כחצי עשירית שעה , אשר כמוהו 
באמונה לא נהיה בדורותינו אלה גם אבותינו לא ספרו לנו עליו ממאות שנים 
עד הנה , | ולבר מהמית חקול והבעתה הנשמעת על פני רקיע השמים , הנה היו 
הרעפים ומרזבי הגגות דא. לרא נקשן ומתנודדים , באופן כי: כל השומע (ומי חרש 
לא ישמע) תצילנה שתי אזני ולבו יחיל בקרבו ההפך עליו בלהות כרגע מהתראות 
אליו כי האדמה תשאה אז שממה תבל ויושבי בה . : והנה בתחלה בין התררמה 
והשעמום יחשוב האדם היות הבהלה ההיא להב אש עד אבדון תאכל או רעם 
אשר ברגז יגמא ארץ כי לא ידעו בראשיתו מה הוא:, עד אשר הורגש הנדנוד 
והרעדה בכל ערש ומשכב מוצע מתחת , ואז בחוש התודע כי הסער הגדול הוה 
הלא הוא רעש חזק המרגיו ארץ ממקומה , והאיש אשר רוח בו יעריץ ויברך 
את האל הגדול אשר זו כחו מלא עולמו , דום והתחולל לו כי יעמיד תבל מועפו 
והונח לנו , ויהי כן באמת , כי עור מעט חדלו פרזון הקולות. והארץ לשעתה 
שקטה ; אך לא שב האלהים מחרון אפו כאשר עלה על לבנו , כו מאז עד אור 
הבקר היה הקרקע עת אחר עת מתעורר להתגעש , ושאול מתחת לרגעים וסרוגים 
נוע תנוע להתנודר ; באופן כי רבים עמדו על מספר רעשים קטנים אשר הורגשו 
בללש שעות ההנה ויעירו כי היו משמנה עשר ומעלה , אשר על כן כל אדם 
בלי ספק נעור ממעון משבבו , ויקומו אב ואם על בנים מעל המטה לראות מה. 
יהיה בעיר , כי עת רעדה ופחד היא לא עת מנוחה וחבוק. ידים , והנה מחמת 
הרעש הראשון האמור נהרסו מעל הגגות כמה תלפוות ומעלי עשן , כל שהוא 
תלול וגבוה , וישכימו העם בהכיר איש את רעהו מסובבים בעיר וברחובות , 
ליאוה = 


קול אלהים 2 
לראות את המפולת ולדבר במקהלות על המופת אשר היה בארץ  ,‏ עודם מדברים 
| והיום יום הששי רר עד השעה תשע עשרה , ויהי רעש אחר בינוני וכן בשעת . 
שתים ועשרים , | גם בשעה הראשונה לליל שבת קדש ובשעה השנית ממנו , 
כלם רעשים מכהילים ומרגיזים לבב כל אנוש בקרבו , אך לא כזעם ותרדת 
הראשון אשר זכרנו , ויהי בשעה השלישית ליל השבת הנורא ההוא , סר אל 
וושבי המחוו הוה מר רעש אחר חוק מאד אשר נמשך גם הוא כחצי עשירית 
שעה , מפרק בנינים ‏ ומשבר חומות ומכה הבתים רסיסים ובקיעים יתר הרבה 
מרעש האמש הקודמת , אשר בראשון החוא גבר הקול על הנדנוד , ובזה גדל 
מאד הנדנוד על הקול  ,‏ וחנה לא שמר תכונתו להניע את הארץ אל עבר אחד 
לבד , כי אם רצוא ושוב ממערב למזרח ואחר כן מן הדרום לצפון כמצווה ועושה 
להרבות ההשחתה ושאית הארץ  ,‏ והוא באמת אשר הרבה פה העיר. הגדולה 
פירר"ה הריפות ופרצים , | כי כל מה שהיו בניניה חזקים וכבדים, ובפרט אשר 
נמצאו במקצועות השוקים והמבואות לראש פנה בלן מגן וצנה של בית אחר 
מתחבר אליהם ומחזיקם, ‏ רבו בכלם הבקעים והמפולות ותהי הארץ לחרדת אלהים, 
או כל עם פירר"ה מנער ועד זקן נבהלו מאד ונחפזו לנוס מבתיהם הפפונים , 
ומצל כל קורה וחומה הטובה היא אם רעה , אל תחת השמים בחוצות ובגנת כל 
ביתן אשר ימצאו , ויעזבו את רכושם ואת קנינם רטושים ונטושים  ,‏ כי רעדה 
אחזתם פן יפלו עליהם הבתים פתאום כאשר קרה ליתר משבעים בני העיר זעיר 
שם זעיר שם , = כי לא יכלו מהר המלט ונעשו בתיהם קבריהם כרגע , ומה לא 
ישא האלהים פשע עמו לעת כזאת אשר עם היות אז שבת ליי" , הנה לפקוח נפש 
ולהציל את הגופים נכונים לעבודתו נצה ;. רבים לקחו את ילריהם בחיקם , 
ושמלותם עם הרבה מצרכיהם צרורות על שכמם , ונר או אבוקה לרגליהם בידם 
בלי הבדיל בין הקדש ובין החול כאלו שבח אז יי' בפירר"ה מועד ושבת , ויצאו 
ללכת בתפזה. נודרים בגוים אל רחובות העיר או אל כל המקום אשר לתאוה 
יבקשו , נפרר מכל בנין וגדר , וזה להם ישע וחפץ כי תחת שבתם בצל קורתם 
יבה אז על ראשם קרח נורא וירח בלילה , גם אמנה הפחד הזה היה כמעט למצער 
בערך המורא הגדול אשר התמיך כל הלילה,: יען מעולם לא עבר בו רביע שעה 
בלי התגעש הארץ  ,‏ וכאלו תמיד מוסדותיה יעורו לחדש רעשים נוראים , עד כי 
חדל לספור הרעשים הקטנים והבינוניים אשר היו במשך הלילה ההוא כי רבו 
במספרם מחמשים ומעלה , והנה שני הרעשים האלה אשר עצמו מאד ליל ששי 
וליל שבת. קדש, לפי: מה שהתאמת מעוברי דרך ושוכני ארץ , הוהגשו כדברי 
חכמי לב בעלי המחקר משך מאתים מיל מקצה העיר פיסר'ו עד מילאנ"ו ; 
ועם כל זה לא הרעו ולא השהיתו בשום מקום , גם לא נשמע עוד קולם אחרי כן 
באופן עקרי, רק בפירר"ה ותחומיה בעשרה מילין סביב לה , כי יום ליום הביעו 
רעשים מבהילים עשרה ועשרים. הקטנים עם הגדולים , = אכן רובם ועקריהם 
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היו בלילה , רבים סביב לחצות ויותר ‏ מהמה בשעה התשיעית , וממנה גם כן 
ער לפנות בקר , וכבר מהרבה אנשים אשר שתו לבם לחלחלה הזאת , נמנו יותר 
מעשרה לילות רצופים אשר בם תמיד בין השעה התשיעית לעשירית הורגש רעש 
עקרי , באלו האלהים ‏ קרא עליו המועד ההוא ולא יעבור  ,‏ זה הכלל הרעשים 
המבהילים אחרי השנים הראשונים שזכרנו , היו מחצות הלילה עד עלות השחר : 
והנה במרוצת הספור הזה לא נחדל מהזכיר את דברי עמוס אשר התנבא 
על הרעש הגדול שהיה בימיו בשנת מות המלך עזיהו , כי לפי קוצר דעתי אפשר 
שיפורשו קצת פסוקים מנבואתו על אופן אתר ‏ ממה שביארום מפרשינו ז"ל , עם 
כי סוף דבר נתן אליהם צדק ומפני רצונס יתבטל רצוננו. הלא המה אמרו הנה 
אנכי: מעיק תחתיכם כאשר תעיק העגלה המלאה לה עמיר ואבר מנוס מקל 
וגו' ותופש הקשת לא יעמוד וגו' ואמיץ לבו בגבורים ערום ינופ ביום 
ההוא וגו' , = כי הנה הם ז"ל פרשו את כל הרברים האלה יעור וגזום על 
מלחמה ‏ עתירה ‏ לימים | ההם, עם שכבר הודו והוכיחו מהקדמת | אמרו 
שנתים לפני הרעש כי עמוס באמת נבא עליו , וזה כשאמר הנה יי" מצוה 
והכה את הבית הגדול רסיסים והבית הקטן בקיעים , והכיתי: בית החרף 
על בית הקיץ וספו בתים רבים,, וכמו שימצא כל מבקש בפירושי החכמים [' 
עורא וקמחי והשר דון יצחק זכר כלם לברכה , ויהי כאשר עלה על לבם כי 
הפסוקים הראשונים שזכרנו ידברו על אודות מלחמה , והוקשה אצלם להלום 
היטב את הפסוק הראשון שהוא הנה אנכי מעיק תתתיכם וגו' והאחרון שהוא 
ואמיץ לבו בגבורים ערום ינוס , חתרו דרכים להסב את הדברים אל כונתם , אך 
לפי הנראה רחוקים המה משקול הדעת , וכמו שיתבונן כל משכיל כי יתן בפרושם 
עינו לראות מה נמרצו אצלם אמרי יושר , והכתוב ההוא הנה אנבי מעיק תחתיכם 
אשר נרחקו לפרשו בענין מלחמה , הנה השכל הישר רש"י ז"ל כתב בבאורו 
תחתיכם חנייתכם , והמובן מדבריו אלה הוא שהארץ עצמה אשר עליה יחנו תנעש. . 
ותצעק , וכמו שפירש החכם דון יצחק המלות ההמה וזה לשונו : כאשר תעיק 
העגלה שתכריח את האופנים אשר תחתיה שיעיקו ‏ ויצעקו , והדברים האלה 
בלי משל משלים על הרעש ודאי יתכנו , ולזה יבא על אופניו הפסוק האחרון 
ואמיץ לבו בגבורים ערום ינוס, כיאם על אודות מלחמה ידבר איך יקרב אל השכל 
שהגבור ינוס בה ערום אשר לפי פשוטו לא על התפתחו כלי זיין ידבר, אבל על 
כסותו ושמלתו לעורו, ולמה : יאמר החכם [' עורא והקמחי כדי שלא יכבדו בגדיו 
עליו 2 הלא כל ארם הלבוש בגדים נקלים יופיף אומץ לרוץ אל המקום אשר יבהר 
ממה שיעשה ערום ויחף, כי הבושת הטבעי כסבך נאחז ברגליו יהי לו לסכסוך 
מונע, ואין קצת הבגדים וחרב לטושה או חצים ביר גבור לטורח ומשאת מאומה, 
רק הכונה היא על הרעש אשר לפי דברי החוקרים ולפי מה שנופה בזמננו 
זה באמור רובו וכחו הוא בלילה ומחצות בו ומעלה , שעה אשר בני 
הארם 
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הארם נמו שנתם , ובפרט כאשר הוא בעצם וראשונה מיד האלהים כרעש המיועד 
לימי עויהו  ,‏ כי הוא. ית' ידע העת הנכון להדך רשעים תחתם בלא יוכלו לברוח, 
ולזה גם אמיץ לבו בגבורים כאשר תבואהו שואתו פתאם, לא ימלאנו לבו להיות 
בושש ער ימשש באפלה לקחת חלוקו או איזה שיהי' מבגדיו, כי בחפוה רבה ינוס 
ערום טרם יפול הבית והעליה על- גביו ותכסהו פלצות  ,‏ וכבר קרה באמת 
לרבים מבני הנדיבים לעת כזאת פה פירארה כי כאשר הארץ רעשה ערום הלכו 
בחפוה ‏ רבה בלי לבוש וכסות בקרה מפחר בלילות  ,‏ וכן יובנו דברי הנביא 
שאמר ינצלו בני ישראל היושבים בשומרון (אשר גם עליהם היה הרעש) בפאת 
מטה ובדמשק ערש , שרומו אל המעטים אשר ניצולו דרך השגחה או מזל גורם , 
בפאת מטתם ומקצוע ערשם לעתותי לילה  ,‏ וכנוי תופש הקשת ורוכב הסוס 
וגו'' הוא להיות זה לו בכח , עם כי באותה שעה לא יתפוש הקשת ולא ירכב 
בפועל  ,‏ או יהיו הפסוקים נאמרים ‏ לצדרין  ,‏ קצתם על הרעש שהיה ביום , 
וקצתם על מה שהיה בלילה, ‏ כי הנה לא יום אחד לבד קרה אבל ימים 
על ימים, ‏ ודבר ביום ההוא כמו בעת ההיא , ולזה אמר כי בצאת האדם 
לפעלו תופש הקשת ורוכב הסופ לא ימלטו, ובעתותי לילה-גם אמיץ לבו בגבורים 
ערום ינוס , גם יתכן שהבתוב בישעיה כ"ד וירעשו מוסדי ארץ רועה התרועעה 
הארץ פור התפוררה ארץ מוט התמוטטה ארץ נוע תנוע ארץ כשכור והתנודדה. 
במלונה וכבר עליה פשעה וגו' , שהם שבע לשונות של רעשים הם לרמוז אל 
שבעה מיני הרעשים הזכורים מן הטבעיים בספריהם כאשר עוד נרמוז בקרוב , 
הן שיהיו דברים בבתבן על רעשים ממש , הן. שיהיו< משל למלחמות כפירוש 
הקמחי ז'ל כי אין מקרא יוצא מידי פשוטו ומורה על מיני הרעשים ההמה , ואמרו 
בתחלה כי ארובות ממרום נפתחו הוא כי לפי מה שבארו בעלי המחקר, רעש 
הארץ יתהוה מסבות שמימיות הפועלות. בה, ולזה אמר כי עם היות שהסבות 
ההנה בעת ההיא תחפרנה הנה י"י ית' אשר לו נתכנו עלילות , יעשה שארובות 
השמים ככלי זעמו תפתחנה וירדו נצוציהם לסבב שבעה מיני פורעניות הרעשים 
הנזכרים אל הארץ, גם דבר המשורר המביט לארץ ותרעד איגנו חוץ מן הדרך 
הוה, כי הלא שבעת כוככי הנבוכה נמצאו מתוארים על פי הנביא זכריהו 
שבעה המה עיני י"י, גם יחוקאל על גלגל הכוכבים העומרים אמר וגבותם 
מלאות עינים , כאשר כתב. הר"ר יהודה המכונה ליאון בחלק השלישי מן 
הדיאלוגוס הנקרא פילו'ן וסופ"יאה, אשר לגודל מעלתו ויפיו חכמי הנוצרים 
העתיקוהו ‏ מן הלע האיטלקי ללשון רומיי, = ובכן ההבטה הנזכרת היא 
באמצעותם כמו שכתבנו : 

והנה מודעת זאת לכל משכיל כי עקרי הרברים המתיחפים אל הרעש 
אצל חכמי המחקר , הלא המה בספר אותות עליונות לפילוסוף היוני פרק מ' , 
ולסיניק'ה בספר הששי מדרושיו הטבעיים , גם פליניא'ו האריך בהם ספר ב' פרק. 
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ע'ט עם פרקים תכופים אחריו, ובבני עמנו ר' יצחק [' לטיף יפה דבר בסוף | 
המאמר הראשון מספרו שער השמים , ושמע דבר גדול שספר שם ווה לשונו, 
אירע ברורנו זה כי מגדל אחד של המלך קיפר סמוך לחוף הים בלילה אחד היה 
בו הרעש ולא נשאר במקום ההוא רושם כלל , וראו את התל בתוך הים כארבעה 
מילין ע"ב , אולם יקר. בעיני להזכיר כי עור מלבדם אחר מקרה הרעשים האלה , 
יצא החוצה על אודותיו ספר בלשון לעו איטלקי לחכם נוצרי רופא פה פירר"ה , 
מכונה הטו"ב טוב באמת ומהולל , ובספרו הראשון סי" כ'ט תמצא זכרון שבעת 
מיני הרעשים שזכרתי מטעם בעל החבור הקדמון הנקרא ספר העולם , הלא 
הוא דרך וכוח דיופי חוקר על הסבות והאותות והפעמים שאירע בשנים קדמוניות 
וההריסות. הנפלאות אשר סבב וכל דבר אחר הגררש על ככה, גם אסף לרוב 
מחנות הספרים העקריים את כל הנמצא כתוב בהם לרעת הטבעיים והאצטגנינים 
והאלהיים אצלם בטוב טעם ורעת , והיה אם יקהך לבך. לראותו תבקשנו כי 
תמצאנו נכון בעיניך , והפוכי מטרתא של משא לעיפה מה לי פה לעת עתה , 
אך הנה מקום אתי בלת' נזכר ממנו וגם הוא טוב תאר מאר , אותו אכתוב זפרון 
לקצת חדוש ולסבה אשר עור תרענה באחד עשר מן הפרקים שיערנו . והוא ריש 
מלין נמצאים לגדולי הפילוסופים בענין הרעש אשר אסף אותם החכם פלוטארקו 
מלמר טראיא'נו קיסר י"ר בספריו הקטנים מאמר דעות הפלוסופים פרק ט'"ו על 
פי הדברים האלה , | טאליטי ודימוקריטו יחסו סבת הרעש אל המים, אולם 
כת הסטויצי אמרו באופן זה, הרעש סבתו היא איד נולד בארץ מדוקדק לאויר 
אשר יתגבר לצאת  ,‏ ואנאסימיני ‏ אמר כי סבתו היא יובש וספוגיות הארץ , 
האחר נהיה מן החום והשני מן הגשמים שהתמידו , ואנסאגורה אמר רוח נעצר 
בתחתיות הארץ, אשר להיות צאתו מעוכב מפגיעת הקושי של מקוער השטח 
שעליו, ירעיש הצר ההוא אשר לעומתו יניח, ‏ וארסטוטילו אמר בי סבתו היא 
הקור הפובב את הארץ ממעל ומתחת  ,‏ כי הנה החום שהוא קל בטבעו יתעורר 
לצר מעלה , וזה האיד היבש אשר נפרד לעלות ועם כל זה הוא. נעצר , יתחזק 
לצאת מבקיעי הארץ ותנוי עקלקלותיה , ובשאונו הזה ירעיש אותה ,. ומיטרודורו 
אמר הנה כל גשם הנמצא במקומו הראוי אליו לא יסור ממנו בלתי אם דבר 
מן החוץ יפצירנולכך או כי יהרפהו בפועל , ובכן הארץ אשר אמנה היא במקומה 
הטבעי לא' יתכן שתמוש , אבל קצת חלקיה הן הם אשר ישנו את מקומם 
בעצמם, = ופרמינירי אמר כי הארץ אשר להיות מרחקה מהיקף השמים שוה 
לכל רוח, היא בעצם המרכז אין ספק שלא תוכל לווז ממנו, האמנה תגעש 
אך לא תתנועע בשנוי מקומה , ואנאסימאנדרו אמר כי הארץ תרעש כאשר 
הרוחב שלה נדחק מן האויר, ‏ ויש אומרים כי הארץ צפה על המים בעץ 
הפלא"טאנו או כדמות נסרים והנה המים סבת התנועעה, - ואפלטון אמר צדי 
התנועה הנם ששה מעלה ומטה פנים ואחור ימין ושמאל, והארץ להיותה. 
בתחתית 
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בתחתית המצומצם לכל הצדרין אי אפשר לה להתנועע אל שום אחד מהם , 
ובגלל זה לא תמוש ממקומה , יען. כי כל צד יכבד עליה בשוה, אולם נאמר כי 
קצת מקומות שבה מחמת ספוגיותם המה יתגועשו, ‏ ואפקורוס אמר. כי אינו 
רחוק היות הארץ נפעמת שתנוע כמו הענבל המקושקש מן. האויר עב ולח אשר 
תחתיה , ואפשר ג'כ שהרוח הנכנס בסבוב חלקיה ועקמימות ורידיה מתחת 
הוא אשר יניע אותה , | עד הנה דברי החכם פלוט"ארקו, | 

ולכל האופניםלכשתמצא לומרתדע ותשכיל כי עקרי הדברים הנמצאים 
לחכמי המחקר בחבוריהם הנזכרים על המתיחס אל הרעש , הן טרם בואו, כערבוב 
האויר. וקדרותו שהיה פה פירר"ה אחר חצות היום הששילפני בואו ליל השבת 
הנורא שוכרנו , הן לאתריו כמו להבות אש, תגבורת מים, יובש נפלא , עפוש 
אויר ודומיהם אשר מררכם לבוא אם ה' הטוב לא יכפר ויגן בעד, כלם המה 
מפוזרים בנבואת עמוס הנזכרת , אשר עקרה אצלי היה להגיד להם את דבר הרעשים 
עם כל אבזרייהו, כי על כן בא בראשית הספר שנתים לפני הרעש , דוק ותשכח 
= את החבורים שוכרנו, והבתובים הקדושים ינשאו לעמתם כי תראה אם דברי 
ייטיבו , ולא למפרש עתה באתי , 

אמנם תנודע אצלי מן הנמצא לחכמינו ז'ל על הרעש וסבותיו ואותותיו 
קתנו ועינך שים עליו, בשמות רבה ב"ט שאל בלצא-את ר' עקיבא מהיכן הרעש 
נעשה ? א"ל בשעה שהקב"ה מפתכל ורואה ביתו חרב. ביד אומות הנתונים בשלום 
ושקט בביכול הוא מקנא ושואג ומיד השמים והארץ רועשים שנאמר וה' מציון 
ישאג וגו' ורעשו שמים וארץ, ועל ישראל הוא מגין שנאמר וה' מחסה לעמו , 
ובברכות פ' הרואה משנת על הזועות דהיינו רעשים לפירוש רש"י ז'ל, ‏ רב 
קטינא בשם אובא טמיא , היינו בעל אוב מכשף בעצמות , אמר בשעה שהק"בה 
זוכר את בניו שרוים בצער בין א"ה , מוריד שתידמעות לִים הגדול וקולם נשמע 
מסוף העולם ועד סופו , ורב קטינא דיריה אמר כפיו סופקזו על זו שנאמר וגם 
אני אכה כפי אל כפי, ר' יונתן אמר אנחה מתאנח שנאמר והניחותי חמתי בם 
והתנחמתי , רבנן אמרי בועט ברקיע שנאמר הידד כדורכים יענה , רב אחא 
אמר דוחק את רגליו תחת כסא הכבוד שנאמר השמים כסאי וגו' , ויש אומרים 
שואג בקולו ומרעיש את עולמו שנאמר ה' ממרום ישאג וגו' , ובירושלמי פרק 
הרואה ותנחומא פרשת אלה תולדות השמים ומררש תלים פסוק המביט לארץ 
אמרו אליהו שאל את ר' נהוראי מפני מה הזועות באות ? א"ל מפני המעשרות 
שאין מוציאין אותם כתקונן, א"ל חייך כך הוא סברו של דבר (פירוש כן נראה 
שהארץ החנף תחת יושביה על עברם את תורת המנות הראויות ממנה); אבל 
זהו עקרו כשהק"בה מביט ורואה בתים רבים יושבין ובית המקדש הרב , מביא 
אפליון (פירוש בלשון יון מעטה כלומר מלביש קדרות) לעולמו והוא מזדעזע הוי 
המביט לארץ ותרעד , פירוש כמו שמסיים בה מררש תנחומא הנזכר, זה אומר 

למולך 
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למולך אני פולח וזה אומר לשמש או לירח, ולפיכך מביא רעש לעולמו לעשות 
בהם ובאלהיהם שפטים, ויאמרו על אליליהם אף הם לוקים כמונו, ר' אסא אמר 
בעון משכב זכור, חורנא אמר בעון המחלוקות , ר' שמואל בר נחמני אָמר 
כל מקום שנאמר רעש אינו אלא תהפוכות זמן , ואב לכלן ותרעש הארץ ותחול 
מה כתיב בתריה כי קמה על בבל מחשבות ה' . ובזוהר פרשת שמות פסוק ויאמר 
אל עמו כתוב , | ר' יצחק פגע בההוא טורא וחמא חד בר נש דהוה. נאים 
תחות חד אילן , יתיב תמן , אדהוה יתיב חמא ארעא דמחלחלא ואתבר ההוא 
אילנא ונפל, וחמא בקיעין גומין בארעא וארעא סלקא ונחתא , אתער ההוא 
גברא , צוחחלקבליה דר' יצחק ואמר ליה יודאי יודאי , בכי ונהים, דהאירנא מקימין 
ברקיעא חר רברבא ממונא שולטנא עלאה והוא זמין למיעבר .עמבון ביש סגי, 
והאי רגשא דארעא בגינכון הוה דכל זמנא רשא ארעא כד קם ממונא דיעבד עמכון 
ביש* תוה ר' יצחק ואמר ודאייכתוב תחת שלש רגזה ארץ וכתיב תחת עבר כי 
ימלוך , ממונא רהוה ממונא תחות שולטנא אחרא ומליך ויהבין ליה שולטנא וכל 
שכן בר שליט בישראל ע"ב , והנה מכל מאמרי החכמים האלה יתבונן המשכיל 
כי הרעש איננותמיד לסבה אחת, אבל פעמים מקנאת ה' בעובדי אליליף הנזכר 
ומחמלתו על עמו, כמדרש רבה ומאמר אליהו בירושלמי ומדרש תלים ואובא 
טמיא דהרואה , ופעמים מקצפו על עברות שבעולם , כדברי קצת החכמים הנזכרים 
במדרש והירושלמי "והבבלי שכתבגו , ופעמים לאות על איזה השתנות בזמן , 
כדבר הסיפא של הירושלמי. והמדרש ומאמר הזוהר, אולם יתר החכמים הנקובים.. 
בהרואה מר אמר חדא ומר אמר הדא באופני העשותו, כפי מה שלמדו. מן 
הכתובים הנמצאים. בספורי רעש , ואין ספק כמו שכתבו הבינו האי: והרשב"א 
והר"ן גאון לפי מה שהביאם האבוהב פרק הרואה , כי דברי כל האמוראים ההמה 
אין משמעם כפשוטם יען ‏ חלילה לאל מכל הפעליות , | אבל יורו על נסתרות 
להבין בחידותם משל ומליצה נכוחים למוצאי דעת ובפרט מה שראיתי לרשב"א 
בפרוש האגדות פרק הרואה שכתב וז'ל: מאי. זועות וכו', דע כי. כל אשר 
אמרוהו באגדה זו מדמעות וספוק ידים ודחיקת רגלים ושאגת הקול, כלם משלים 
הם להראות הצער והדאגה על חרבן הבית וגלות העם , ונפרש אותם על דרך 
המקראות שהביאו באגדה גם אני אכה וגו' השמים כסאי וגו' והניחותי חמתי ונו' 
שאוג ישאג וגו' שכלם משלים ודמיונים לשבר את האזן, ועל. דרך זה באו 
כמה מקראות ואם לא תשמעוה וגו' בסופה ובסערה וגו' , אפם הדבר הזה 
נראה מוסכם לכולהו ‏ תנאי וכולהו ‏ אמוראי, כי עם שהרעשים יתחלפו 
באופני העשותם ותכליתם כאמור, הלא בעצם וראשונה כלם יעורו בגזרת האלהים 
אם לשבט אם לקריאה אל החסר ; לא כרעת תכמי יון אשר כתבנו למעלה 
המשפילים לראות , והצר השוה שבהם הוא כי יתהוו כלם בקרי מנסבות הטבע , 
אבל ניחסם לה' לבדו המשתמש גם בן בסבות הטבעיות במדרגת הכלי , וצכן 
נתעורר 
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נתעורר מהם אל התשובה 0 הצדק ער ישיב מעלינו אפו וצדקה לפניו 
ההיהלנו , אולפחות נסור משתי הקצוות אל האמצע ונאמר , כיהן אמת שבהיות 
ושראל ראוים לפניו יתעלה להשגחה הנפלאה כימי צאתם ממצרים ויתר הזמנים 
אשר היוטובים מאלה , אז כל מיני הרעות רעשים וזולתם שימצאום על פי ה' = 
וחנו ויסעו , כאשר גם כן יתר האומות אם רוע מעלליהם לא ירבה לסבב שישים 

האלהים פניו בהמה , כאמרו בהטאת סדום ועמורה כי רבה ועל נינוה כי עלתה 
רעתם לפני , כל נגעם ומחלתם במכרה ופגע. האמנה כי יגרמו העונות להסתיר 
פניו מאלה 6% ם לרעה באלה , הלאדין הוא שניחם טבותיהם לא אל האלהים 
תטיד ולא אל הטבע המיד, אבל פעמים יבואו ממנו ית' ופעמים כיתר הפעולות 
הטבעיות מדרך'הקרי , כי הנה הגשמים והרוחות הרעמים והברקים ודומיהם 
המתילדים על דעת החוקרים בחלק האמצעי מן האויר, אין פפק שהם מדרך 
הטבע המסודר מיוצר הכל ית' , ועם כל זה יתהוו גם כן פתאם לפתע ברצונו 
הפשוט לטוב או לרע , כמי המבול וגפרית ואש דסדום או קולות ומטר דשמואל 
ונשם גדול דאליהו,, גם על פרטי הארם , ראה בכמו זה את דבר החפם כוזרי 
קרוב לטוף מאמרו החמישי על דברי דוד ע"ה ה' יגפנו או במלחמה ירד , שהמיתה 
בלא עתה אשר היא הגדולה שבצרות יש ממנה מיד האלהים ויש אשר תהיה 
בקרי , והם ז"ל העלו במסכת שבת פרק במה בהמה דיש מיתה בלא חטא ויש 
יסורין בלא עון , ופרק קמא דחגיגה רב אסי מעובדא ‏ דרב ביבי דריש קרא ויש 
נספה בלא משפט , ובכן גם הרעשים ויתר הצרות אשר כהם עם כי פעמים 
רבות תבאנה בתוכחות על עון מאת האלהים , הנה יש'גם כן אשר תהיינה במקרה 
ופגע., והיטיב אשר דבר עליהן ידידיה האלכסנדרי בספרו הראשון על התורה 
אשר איננו נמצא בגלילותינו , אך הובא קצת דבריו מן הנוצרי הקדמון איבסי"ביאו 
הקיפרי בשמיני מהבנתו פרק ה' , שאמר לענין ההשגחה האלהית. כי. בגזור 
חבמתו ית' שימצאו ארבעה היסודות לתועלת מרובה אל העולם בכללו , עם פי 
ראה גם כן. צורך המשך לטבען וגלגוליהם רעשים וסערות וכדומה, לא חדל 
מעשות הטוב הרב המבוון מאתו ית' בשביל הרע המועט אשר למו עמים יקרה 
ממנו , מלבד אשר לא נרע באמת איזהו הטוב והרע אלינו, ע'כ , כי על כן 
דברי חכמינו הנזכרים אשר יורו בוא הרעשים מאת האלהים , וכן מאמר המשורר 
ויתגעשו כי חרה לו , ודבר ישעיהו ותרעש הארץ ממקומה בעברת. ה' צבאות , 
וירמיהו מקצפו תרעש הארץ וכל כיוצא באלה , לא יחוייב. שיובנו בהחלט ותמיד 
אבל תהוה כונתם כי הוא ית' העושה כל אשר חפץ יסבבם לרצונו גם בלא עתם , 
בבל גזומי התורה בתובחות כאשר יסורו מקבליה ממנה , והלא ראינו החכמים ז'ל פ' 
סדר תעניות מבחינים בין מכה משולחת לבלתי משולתת, אשר זאת הבחינה באמת 
היא שורש הצדק. והרשע, כי הירא את דבר ה' ירגיש הן מצד דעתו במעשיו 
המקולקלים הן מצד תכיפת הצרות ואופני בואם, כי בגזרת עירין הנה ושב 

גימל ורפא 
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ורפא לו, | מה שלא יעשה הבליעל , הלא זה מחכמתו ית' לשלוח הצרות 
באופן שהצריקים ילכו בם בחכמה להכירם מידו, ורשעים. יכשלו בם לחשוב 
אותם מקרה לבעפל תהיה התשובה בבחירה ראויה לגמול לא מוכרחת בראוהם 
העונש 0 העון יד ליד עין בעין. בי זהו לרעתי חזוק לב פרעה וסיחון. ומלבי 
כנען , לא שהם בבחירתם החפשית הסכימו להקשיב ומנעם ה' מזה , אבל חזק 
אותו בלבר כשעור המורך המחודש לחם מן המכה, כי הפיר אותו %- ער שבו 
אל גבולם , בחפשיות הבחירה , והם אז מעצמם מאנו שמוע , ראה אמרו ויחזק 
ה' את לב פרעה והוא אז לא אבה לשלחם , האמנה לכל הפנים על 
כל צרה שלא תבוא אלהיות או מקריות שתהיינה ; יש לנו לרוץ במגדל ' עוז שם 
אלהינו וממנו נשחר לתגן שלא ‏ תבאנה או להסירן אחרי בואם , באופן שעל 
כלן ניחל מן התשובה והתפלה הצלה ועזר . והנה בפירוש הר"ן אשר על האלפסי 
ז"ל תראה כי לדעתו זועות דמתניתין שזכרנו למעלה הם רוחות חזקים הנושבים 
בעת הגשמים , והבבא האחרת שהיא ועל הרוחות פרש דשלא בשעת הגשמים 
נמי פעמים נושב רוח חזק מפרק הרים וגו' . אולם מאמר ר' אחא אשר בירושלמי 
הנזכר מורה שאין זועות אלא רעשים כפירוש רש"י ז"ל אשר כתבנו, 

גם עתה לא אחדל מהעלות פה לזכרון איך ביוסיפון לרומיים ספר ט"ו 
פרק ח' ובראשון מן המלחמות פי"ד נמצא, כי בעת מלחמה חוקה אשר היתה 
לישראל נגר הערביים שנת שבע למלכות הורודוס בירח זיו אשרהוא אחדמשני 
העתים המוכנים להתעורר בהם המחלה הזאת אל הארץ, היה רעשגדול מאד 
באדמתם עם הריסות מרובות , אשר לבד מן הפרצה הנפלאה שעשה במקנה 
הבהמה הרג בשוכני הבתים יתר על עשרת אלפים נפש, רק אנשי הצבא לא 
נוכו כי בה שעתא היו נטושים על פני השרה אל תחת השמים . ומאשר עם כל 
מה שנצולו רערה אחזתם שם פן הרעש ההוא יה" כמו כן מופת על הנתנם 
< ביר צר לטבת , הורודוס המלך במליצת דברים אשר דבר' אז באזניהם בקש 
להוציא מלבם זה המורך ויען ויאמר: אחי ועמי הנה יקרו את היסודות אי 
טבעיים כמו (תר הדברים אשר תחת השמים, ואין לירוא מהמשך אחריהם רע 
נוסף על מה שהרעו. כי האמנה בהתעתר לבוא דבר חרְב רעב או רעש שהם 
עצמם צרות גדולות ורעות , יתכן שיראו עליהם קצת סימנים מקדם , אך הצרות 
המספיקות לבדן להחשב מופלאות לרוע , אין לשפוט עליהן שתהיינה גם כן 
אותות על זולתן אשר תבאנה , ע'כ. ובאמת דבריו אלה לאיש אשר כמוהו 
סייפא לא ספרא היו נאותים מאוד , אף כי בשעה ההיא שהיתה צריבה לחזק 
את לב חילו לקראת המלחמה הערוכה מנגד . "גם אהניא ליה שעתיה. כי האלהים 
עזרם ובמעט זמן אויביהם הכניעו . אמנם בבחינת האמת דבריו הנזכרים יצטרכ 
למזקק ומטהר , עד שיאותו לרעות תופשי התורה אשר לא ילכו בכמו אלה עם 


0 קרי , כי הנה אמרו שהרעשיבא מסבות מבעיות , יתכן ודאי באופן 
מה 
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מה כמו שוכרנו למעלה ; אכן כפי מה שנראה יתר השפטים הרעים, כמו הדבר 
והרעב שיש להם סבות מן הטבע כעפוש האויר ועצירת גשמים ווולתם, ועם כל 
זה וראה ורעד יבוא בישרי לב פן. מיד האלהים הם אשר יעשה הטבעיות ההנה 
משרתיו לדין בם עמים כי הרבו לפשוע, כן על אודות הרעשים יאות לנו לבלתי 
שלוח רסן הבחינה ליחס אותם כתכמי יון הנזכרים אל הטבע גרידא, אבל נדאג 
ונפחד פן מידנו הם לנו ככל האמור למעלה, -וכמו כן אמרו כי הרעות הגדולות 
יתכן שיקדמו להן אותות יגלו אזן האנשים טרם בואנה, הוא יציב ונכון כמו 
שיתבאר בע"ה בנ'ד מפרקינו , אפן על אמרו כי אחרי שהרעש הרבה לנתוש 
ולנתוץ ולהרוג, הרי הוא כיתר הצרות הגדולות שהן מכות בפני ‏ עצמן לא 
אותות על זולתן מאומה ; הנה שומרי תורה "יתגרו בו ויאמרו כי בבואן מאת 
האלהים , לא יחסרו מתת גם כן להן מופת על תוספת חרון אם לא יתמו הטאים 
מן הארץ או כי יכבשו רחמיו את מדת הרוגז, כאמרו פעם על פעם : ואם 
באלה לא תוסרו לי ותאמרו מקרה היו לנוויספתי עליכם שבע , ועם התראות 
נסבת כלן מפאת הטבע הנה הוא כמו שאמרנו כלי ועמו של יוצר הבל, כפי 
מה שהוא גםכן עושה רצונו לתת שכר טוב לצדיקים למען פרי מעלליהם יאכלו , 
וכבר זכרנו מה שכתבו חכמינו בירושלמי ובבלי ומדרש תלים וספר הזוהר כי 
הרעש הוא תוכחה כשאר המכות ואות גם בן על נוספות שתבאנה , וכן הרופא 
הטו"ב הנזכר , בחלק הרביעי מחבורו הוכיח בשם רבים ונכבדים מתכמי 
הנוצרים והאומות הקודמות , ובפרט מדברי החכם אקוינ"ו בפרושו למזמור י"ב 
פסוק ומטר על רשעים פחים, כי ברוב הפעמים הרעש אצבע אלהים הוא 
באמצעות הטבע, עד כי פיתאגורא"ם ראש הפלוסופים האיט"לקיים אשר דלו 
עיניו למרום היה קורא אותו קול אלהים , כנמצא עליו מאז בכתבי הקדש קול 
יי" יחיל מדבר, רואים את הקולות | ווחרד כל ההר , אשר על כן תארנו חלק 
הספור הזה קול אלהים , והנה כלל דברי המחבר הנזכר הוא כי הרעש לבד 
מהיותו תוכחות על עון , הנו גם כן אות חרון אף וקריאה אל החוטאים לשוב 
מפשע , באופן כי אליבא דכולי עלמא בכל חכמי הגוים והיהודים ליכא מאן 
דפליג , שחכמה היא ותומת ישרים להאמין כי קול ה' בכח הוה המפרק ומשבר 
הרי הלבבות וסלעיהם לעיר הרעש ולכל יתר הערים אתה, יקרא ויעורר להכיר 
את גדלו ואת ידו החזקה ולירוא ממדת הרין המתוחה , פן אחר הרעש תצא ח"ו 
אש גם כן או דבר וכיוצא בו מן הדברים אשר על הרוב ימשכו אחריו מצד 
הטבע כמו שוברנו לולי ה' שיהיה לנו, ובפרט העם בחר לנחלה לו אשר ביותר. 
הוא' מקפיר על חטאתם כאמרו רק אתכם ידעתי וגו' יפשפשו במעשיהם ושבו / 
בי על כן היטיבו חכמינו כל אשר דברו פ'ו דיבמות שאין פורענות בא לעולם 
אלא בשביל ישראל , ובשבת פרק תולין אם ראית צרות וכו' צא ובדוק בדייני 
ישראל , וכן בתענית פרק קמא לענין: עצירת גשמים אמרו שהיא | בשביל 
העברות 


. 
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העברות אשר בישראל , כמו שדרשו גם כן פ"ו ריבמות הנזכר על הכתוב ונברבו.. 
בך וגו' שכל המשפחות מתברכות בשביל ישראל , ובירושלמי רשביעית פסוק 
ברכת ה' עליכם. כל הברכות שבאות לעולם הן בשביל ישראל , אשר פפ. 
דבריהם אלה מאתם ז"ל להרהיב ולעורר אותנו בכל עוו אל התשובה ופעולות 
היושר, במה שנחשוב כי בצדקנו או רשענו לבדו יש ויש לקיים או לאבד את 
כל אשר פעל האלהים למענהו - והוא דרך ושיג נכון ומליצה נאה בין יתר 
האופנים המופלאים שיחזיקו במאמריהם לנטוע האמתיות בלבותינו , על דרך 
מה שאמרו גם כן בקדושין פרק קמא לעולם. יראה אדם עצמו כי. בחטאו אחד. 
יבריע: את העולם כלו לחובה ובוכות אחד ימלט אי נקי מפשע, וזה באמת 
הישר והטוב אשר יעשה אותו הארם על כל הצרות שלא תבאנה , הלא אם 
קולות הרעמים לבר נבראו כרבריהם ז'ל פרק הרואה לפשט עקמימות שבלב 
כאמרו והאלהים עשה שייראו , כל שכן וק"ו קולות הרעשים האלה אשר מרגע 
להנע יחרידו אותנו פן ח"ו גועשו עם ויעבורו במה שהוא קשה מן המות , 
ועינינר רואות כי אחרי שהתכמים הטבעיים חתרו בשום שכל למצוא ברעש 
אותותיו וסבותיו ומקריו כמו שיבוקש בכל חלי , הלא בחקירת רפואתו נלאו 
ושטה כרעו ונפלו . אך האלהיים לברם יביעו וידברו כי יש מציל באמת ורופא 
אשר ישמור לנו בו הבריאות העומדת ומחזירה בסורה, הוא האלהים אשר אין 
עור מלבדו , וממנו אפוא בזה ובכל מקרה זולתו נבקש תמיד בכל יצר לבנו 
מפלט ועזר , ולרבותינו בשמות רבה פרשהמ' ותנחומא פרשת תשא על הכתוב 
בר"ה א' ט' ויערשיה ואליה וזכרי בני ירוחם, מררש זה לשונו , בשעה שהקב"ה 
מרעיש את עולמו אליהו מוכיר זכות אבות והוא מתמלא רחמים , אמן כן יעשה 

בחפריו אשר מעולם המה , 
= אך נשוב אל ספור הרעש אשר היה לנו . תרע קורא נעים ! כי בימי 
המשכו רבים מהוברי השמים היו פעמים רבות כמתנבאים לאמר, בעתים אלו 
ואלו מזומנים יתראו מופתים וחדושי הריסות אש וגפרית. ורוח זלעפות , וההמון 
הרב שכבר היה לבם כדונג הופיפו לירוא והרבו לברוח טרם יגיעו ימי הפקודות 
אשר נועדו . ויהי בעת לרתם הנה הכל הבל, לא כל אשר ולא מאשר, אדרבא 
לא היו שעות השקט ומרגוע כמותם מאז התחילו הרעשים האלה. כי מי עמר 
כסור ה' ובבאור אמר לאיוב, הידעת חקות שמים אם תשים משטרו בארץ, 
וכביאו אמר מפר אותות בדים , כאשר יפה כתב הרמב'ם ז'ל פ'י מהלכות יסודי 
תורה סמוך על דבריהם ז'ל סוף מועד קטן . גם בדורותינו היה חכם גדול לנוצרים 
יוא'ן פיק'"ו ש"ר המירנדו"לה אשר חבר שנים עשר ספרי ויכוחנגד האצטננינים , 
הלא המה נדפסים עס זולתם המחוברים מאתו יקרי הערך . ועוד אני מדבר 
בנושא הזח של רעשים , אמרתי אגלה אזנך כי היוסיפון לרומיים ספר ט' פרק 
י"א בהגיעו אל ספור הרעש שהיה בימיהמלך עזיהו כתב את הרברים האלה : \ 
בעלות 
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5 המלך עזיהו להקטיר על המובח נגש אליו עזריה בהן גדול עם חבר כהגים 
ונים במספר , ויצעקו אליו לאמר לא לך היא המעלה הזאת , כי הכחנים : 
לבדם אשר מזרע אהרן המה יקטירו לאלהים , עתה קום צא מוח ומקומך הנח 
לנו. ויחד אף המלך ויאמר אליהם החרישו ממני והרפו לי, בי אם תמאנו 
ומריתם מות תמותו כלכם לפי חרב . אז פתאם לפתע נהיה רעש גדול , ומאש 
בגלל זאת נעשה בקע קטן בגג התיכל הכה. נצוץ השמש ממנו על פי. הבליעל 
| ותכף נצטרע , גם נוסף אז נס אחר כי הנה קרוב לעיר. במקום נקרא אירו'גי , 
חצי ההר שהי' בצר מערב נתגלגל כְהצי מיל ובפגעו בהר. אחר מזרחי אליו 
נתעבב שמה , ומן השאיה הזאת נסתם הדרך הכבוש בקצה ההוא לרבים , . ובן 
נסתמו גנות המל והכהנים בראותם אותו מצורע הבהילוהו לצאת מן העיר 
במשפט, והוא מפני הבושת . נענה אליחם וילך ההוצה , ושם הי ימים מה נעור 
וריק ממעלת המלוכה , ובין כך יותם בנו לכל תחתיו עד יום מותו כי אז ישב . 
על כסאו למלך , כל אלה דברי היוסיפון שם , וראיתי לו קצת סיוע באבות דר' 
נתן פרק ט' שכתב על מעשה עזיהו ז'ל: + באותה שעה נבקע ההיכל אולך ואילָך 
י"ב מיל על י"ב מיל, והיו הכהנים מבהילים אותו לצאת וכו' . ולענין הסתימה 
שוכר תדע כי בזכריה י"ד פסוק \נסתם גיא הרי וגו' ונסתם כאשר נסתם מפני 
הרעש וגו' , ההעתקה היוגית המיוחסת לשבעים זקנינו ו אלה היא בשלש המלות 
ונסהם , לשון סַתימָה נפעל עבר , והנה נסתם זה יתישב מאד לדברי היוסיפון 
שוכרנו , כי במושכתב שם הקמתי , יהי זה נס מתנוסם יען אשר מדרך הרעשים 
לא תשוב הארץ ותכסה על בקיעיה לה זי הבגס עתה בהקירת הנקודות אם היו 
נמצאות בזמנם לאותיות אם אין , ויונח שנמצָאו הנה אפשר שלא בלבד ונסתם 
הראשון כדברי הא"ע ה ונראה גם כן מתרנום יונהן בן עוזיאל הוא במהלוקת 
מדינהאי ומערבאי, אבל גם על השנים האחרים - ל לא הובאו 
מבעל המסורת . הלא כה דבר החכם ב"ר ששת בתשובותיו סימן רפ"ד על ההיא 
דאלילים פ'ב היאך אתה קורא כי טובים דודיך וכו' , גפ יונתן בן עוזיאל מראה 
הרבה פעמים בתרגומו נסהאות שונות כמו כוף מזמור ג' שאמרו ז'ל אל תקחי 
ושם אלא ושםן. הוא וכן השבעים הנזכרים קוראים ושם בשי"ן , וכן דודנים 
ורודנים שזכרו בב"ר פרשה ל"ז . ולכל הפנים לא נזוז מקבלת אבותינו , | כל שכן 
שבבר נסיגו בומן הזה איך המנוס נמשך באמת אל הרעש .. ונחזור על ראשונות 
היוסיפון ונאמר שאין תפיסה עלינו במה שיצא לנו מרברי עמוס כי הרעש ההוא 
ה ב ואם אמת מה שבתב היוסיפון שורחה השמש כל ל פיו חלא היה ביום; 
בי הנה במראת הרעש הזה התורע ו ם יאריך ימים רבים, וביום ובלילה בקיץ 
גם בחורף יהיה,ועם כי עקר מחומתו היה לנו בשלשת החדשים הראשונים , כבר 
הגענו בו עתה לחרש הששי ל שם חי קרש הי נהן אוהו לגעת 
אל עשמנז + אמת בי עדין. קולו בשמע והרערה מוחשת פעמים ושלש בשבוע, גם 
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לעתים פעמים שלש ביום , כי עצום. עושה דברו, וכבר כתבו חכמי המחקר. 
הנזכרים שיכול הוא (במה שנוסה) להתיצב ארבעים יום , ועד קץ שנה נהרבה 
> יותר . באופן כי הרעש הקדמון ההוא היה לו כמו שאמרנו מציאות ביום ובלילה 
וקולו בכל עת היה אפשר להשמע לכל הפנים נניח עתה. הנבואות הקדושות 

ההמה וילדי הנכרים הנזכרים לאשר יספיקו בם , ונשוב לגמור ספורי הרעשים 
האלה אשר בימינו. 7 

הנה -רבים מאנשי מרע שמרו את הדבר הזה כי רובם ועקריהם היו 
בפולים נגשים אחד באחד רעש ומשנה רעש , כאמרם ז"ל בהחוא עובדא דרב 
קטינא שזכרנו כל חד מיניהו גוהא גוהא קא עביר . והיותר חזקים שהיו בם. 
הורגשו ברביעיות ובשביעיות לראשיתם , כאלו זה חלי העולם אשר הוא אדם 
גדול, שמר בחלק הלוקה את סדר החלאים הבאים לאדם שהוא עולם קטן , 
ובלילה הרבה יותר מביום , אשר על כן כאור הבקר מדי יום ביום נראח אל 
הכל כי היתה הרוחה , על דרך אמרם ז"ל פרק קמא דבתרא אדלי יומא אדלי 
קצירא , והיה לעת ערב רגזו וחלו פחד לילה . ועקר המהומה כמו שאמרנו 
וה בכמו שלשת החרשים הראשונים , כי אחרי כן כשל כחו וארכו לתקופותיו 
המנוחות בינתים , גם בשלשת החרשים ההמה עם כי ימים רבים נלחום > 
נלחם בשצף קצף , הנה הריסותיו העקריות היו מן הבא ראשונה ליל הששי 
ואחרי כן ליל שבת קדש סביב לשעה השלישית כמו שזכרנו  ,‏ אולם אחרי כן 
ברוך ה' היה בחלי סר מן העליה אל העמידה , וממנה לנטיה , באשר החומר 
היה הלוך וחסור בטבע , ובכן נודע כי יפה דברו הטבעיים הנזכרים שהוא חלי 
ביסוד העפר , דומה להלי הרעדה שוכר [' סינ"א ספר ג' אופן ב' מָאמר ב' 
פרק י'א, ועם נטותו אל הרפואה הנה מדרכו לבלתי ינקה פתאום בהחלט, 
אבל נראה שהחומר הגורם אותו יתעורר על כל פנים לעתים רחוקות  ,‏ ער 
היותו קו לקו עולה בתהו , 

ולמען דעת כל הבא ועמד על הספור הזה איך ואנה נמלטו כל עם הארץ 
מן המהפכות האלה ? ידע בִי אחר שני הרעשים החזקים שאמרנו בראות בני 
הארם כי אך זה חלי נמשך ולבם חלל בקרבם , רבים יצאו מן העיר ותחומיה : 
הם וכל ילידי ביתם לגור בכפרים או עירות רחוקות משך המשה עשר או עשרים 
מיל אשר לא עליהם היה הרעש . ורבים אשר לא רצו להרחיק נדוד , בקשו 
להם בתוך העיר או-מעט חוצה לה איזה מפלט של הצר גדולה או גנות ופרדסים , 
שם הטו אהלים וישטחו להם שטוח כפי הטוב שיוכלו . לא יבקר הכהן לעליות 
מרווחים ובעל בעמיו להיכלות עם שביות החמרה , כי אהלי קדר היו אז לכל 
כיריעות שלמה ומלונה במקשה בעיר בצורה , ושמה על גוזליהם ירחפו עד אש 
יראו מה חפץ לשדי על אחרית אלה . ורבים שכרו להם על שפת הנהר אשר 
מנגב לעיר ספינות ודוגיאות עם בעליהן תופשי משוט , וונורו כתוכן עם. בני 


בוום 


קול אלהים יַ 
ביתם לדירת קבע ביום ובלילה, וכל איש תבונה יבקש תמיד להאסף במשמר 
אל אחוזת מרעיו , בי האמגה המצא האדם לבדר ברעש פתאם סכנה פן לבו 
ימות בקחבו ויהי לאבן  ,‏ וכבר קרה זה לרבים אשר אם לא מתו לשעתן / 
התחלחלו באופן כי נפלו למשכב ובקרב ימים תמו לגוע אך עם ההתחברות 
אל הזולת יעשה לצרה מהחה, כי אישאת רעהו ירהבו ולאחיו יאמח חזק אל 
יפול לבך עליך, גם לענין זה לא אחדל מספר בפרט נסיון רשום אשר ראיתי 
בּעִני,: וכן רבים זולתי ראוהו, הן הוא כי הכבודה אשר הוביח ה' לי. מפני 
חמת המצוקות והפחדים האלה , לבה נפל חלל בקרבה דמה נעבר ונהפכו פניה 
לירקון עד היותה. כנציב זהב וכל רואיה. אליה ישגיחו , ויהי לימים אחדים גברה 
עליה. התאוה אל המלח' באופן כי לעת האוכל ברוב. הפעמים תחת כל נזיד. או 
בשר ולפתן , פת במלח רב תאכל אם בהצנע לכת אם לעיני רואים והיה לה 
טעמו במעדני מלך . והנה. בא האות בי היא שעמדה לה , יען מהולל שם. ה' 
שבה בלי תרופה אחרת לאיתנה ער כי פניה הנזעמים לא היו לה עור , ועין ראתה 
תעידה כי בריאותה ואור פניה הי" הולך וחזק מדי היות התאוה המשונה ההיא 
הלוך וחפור ויהי לנס, עתה איש תבונה ראה את מעשה האלהים מסתרי הטבע 
הן היתה כזאת הרפואה עולה על רוח איסקולא"פיאו ואיפוק"ראטיי, אולי קיטור 
המלח הרע ואידו. הגפריתי שעלה מן הארץ וה" בעוכריה , נדחה. מפני המלח 
הטוב בא זה ואבד את זה והיא בחסר אל נושעה, ומי יודע אם נם אלישע 


הגה"ה 

> *) דע קול מסכיל כי סלסון סכסכתי 
ומי יודע 5ס כס סנישט וכו" ,| קפת 
ססכמיס גמגמו עליו בפמרס כי נרלס 
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| שסוס נס כסמק למ מנדמס לי קרוכ 
סינ . | מלכד םים | <ססכונן ‏ כי 
ססמנס כנסי סיסידי" ללך סגכיליס 
וללישע. כפרכ לקרכס ‏ מל סטבע ן 
כדכל: פס ים\ כך. ככית , ויקס כסר 

0 סינד 


ברפואת המים נטה באופן מה אל דרך כמוהו*) . 
אך נעזוב מחפש בסכלותנו את חכמת ארון 
הנפלאות המרומם על כל חקירה ותהלה , ונשוב 
אל ספורנו וללמד על הכלל , | הנה כל האיש 
אשר היתה אז פחורתו מחצלאות ונסרים וכל 
דבר הכשר לסכוך , אשרהו ואשרי בניו אחריו 
כי יאמר אך עשרתי , וזה: יען נתיקר שערם על 
חד תלת ויותר מרוב הקונים אותם להטות מהם 
איש לו אהלים ומלונות לשבת , גם רבים הביאו 
אל תחת השמים גיגיות או חביות , | זה תוקע 
עצמו עם המתרפקים עליו לתוך הדוד וזה לתוך 
הפטם , וקנינם ורכושם עזבו בבתיהם פגורים 
כאפשר או עם שומר קשואים לנס ולחפץ אלוה 
ממעל,. כיהנה עת לשמור את נפשו מאדועת 
להשליך. בגללה את הכסף כאבנים , דיו קבל 
אדם שיעמוד להגן בעד עור עד יעבור זעם , 
ועל טוב יזכר תמיד שם רכים מבהירי 
עמנו 


0 קול אלהים 


עמנו פרנסי ק"ק פיר"רה כמו השר אב לאביונים סינד כמן ועסל , | וכן נס לגוסו פכד 
דון יצחק אברבנאל בן בנו של המחבר הגדול ‏ >קתק וסתמודד. על סילד ‏ ודכפק 
0 סלני' דימעיקו סנס על זק סדלך . 
נוחו עדן , והשוע המהולל מאד יצחק איש 6 
פאנו, והקרובים אליו נטעי נעמנים סגולת דורנו בני הנשא יצחק ברכיה 
ז"ל מפאנו , ואשר גדל שמם באנשי החיל והנדיבות יוסף הלוי ואהרן דיגאלי, 
והר'ר ‏ שלמה איש מודינה  ,‏ וכן יחירי ‏ סגולה מנקובי ראשית המתנדבים 
בעם ה' קהל קדוש הספררים יתברכו כלם מאלהי אמן כי הם וכל גדיב לב 
בלתם אשר נמצא להם בביתם או באחות נחלתם חצר גדולה וגן נעול או בל 
מקום. המשתמר רחב ידים, | פתחו שערי צרק. לכל הנס אלוהם אם דל ואם 
עשיר ויתנו לו אתם מקלט ומגרש לשבת , באופן כי אין איש מהם אשר 
לא נאספו אליו ממאה נפש ומעלה , = ועם היות לב כלם סחרחר. כי. בצרה 
גרולה גם המה , הנה לא נמנעו מלפקח על העניים והאביונים שלא יחפרו. בר 
ולחם ומזון ואש ועצים הרבה לצנת שלג ולאשר יאפו או יבשלו להם ולצאצאיהם 
אתם  ,‏ והכל תמיד בפנים מאירות ואמרי נועם עם כי המעמסה הזאת 
היתה על שכמם לאורך ימים ורבו הפליטים אליהם כמו רבו, ‏ וכן בין הנוצרים 
פל חוצות העיר ורחובותיה וחצחיהם וכל קרפף ופרדם פרוז או מוקף ). היו 
מלאים אהלים וצריפום וסכות להתלונן בסתרם יחד עשיר ואביון , וגם המה 
פזרו: נתנו לענייהם איש כמתנת ידו, כי עת לכל עם ועם כלשונו לחרוש את 
האלהים ולהוליך לפניו צדקו לכופר ופדיון נפש , תחשוב אפוא למשפט כי היהודים 
הרבקים בה' כלם ער הטף בנשים שמרו דרך הזקן אבינו לנדור בעת צרה 
ויקראן הקהל הקדוש פעם על פעם צומות. כסדרי קדמונינו על הזועות. ועל - 
המפולת , וכן בערים רבות קרובות ורחוקות צמו והתפללו להפיק רצון תחנה 
מאת האלהים על העדה אשר פה פיר"רה, כי צריכים היו לרחמים והוא ות' 
לבדו יכול לשמור עיר ובית , ויהי לנם כי עם היות דירת הבתים בכל הימים 
האלה סכנה רבה מפני ההריסות שנהיו ואשר יחתו בני האדם שתהיינה , באופן 
כי בל שומר נפשו ירחק מהאריך לעמור בהמה ; הנה מעולם לא בטל התמיר 
באחד מכל עשרת בתי התפלה ומקדש מעט אשר לאלהונו פה פיר'רה . 
אמת כי גם הם לקו בבקעים וסדקים הוצרכו לתקון , אך לא באופן שיפוגו האנשים 
מהתפלל בתוכם ערב ובקר. גם ברוך יהיה אלהינו עד נצח | כי בכל המפולת 
הרב אשר נהי' בעיר עד כי כל דורך בה רואיו יאמרו לו שמור רגלך וראשך , 
הנה מכל בני ישראל לא מת ולא לקה עד אחד. במדרך כף רגלן אפס כי כלם 
לקו באצבע הנזקים וההוצאות , אשר אמנה לאיש ואיש בערכו רבו ועצמו למעלה , 
, ואנכ' לאלהי ישעי אנכי אשירה אשלם תודות לחסדיו הגדולים כעל כל אשר 
גמלני [ !בי לבר מכל מה שהפליא כבר לעשות עמי בהוציאו אותי שנת שב"ז מכף 
המלאך המשחית. בקהל קדוש בולוג"יאה , הנהברעש הגדול אשר היה בשעה 
השלישית 


קול אלהים יא 
השלישות לול שבת קדש הנורא שזכרתי , נפל הגג על החרר אשר בו הייתי מתגורר 
עם אשתי וילדינו ; ורוב הלבנים והעצים אשר נפלו על משכבי עצמו נהרסו , 
באופן כי'אם נמצאנו או בחדר ההוא כמנהגנו הן זמן שכיבה הן זמן. קימה היה 
בלי ספק בותת את כלנו טחון ונשמה ח"ו לא נותרה. באחד ממנו, ‏ אולם הגומל 
לחיובים: טובות העיר את רוחי שעה אחת מלפנים בהרגישנו הרעש הבינוני אשר 
כדם אליו באמור , כי אז בחרתי שנרד כלנו אל חדר בתי נשואה אשר למטה 
ושם ברוך ה' לא' דבקתנו הרעה ונצלנו ,= עד כי אחרי כן היינו גם אנחנו ככל 
זולתנו נודרים אנה ואנה , גם הנדים ‏ יצחק איש פאנו האמור, | בהמצאו 
ליל השבת הנורא הנזכר עם הכבודה אשתו ותשעה ילדיו שתילי זיתים ואחרים 
מבני הבית בחדרו סביב לאש כמנהג , הנה הרעש הראשון שהיה בתחלת הלילה 
ההוא הפיל כרגע את הגג כלו אל תוך החרר ,: רק החלק הסוכך על מקום מושבם 
סביבות האש נשמר ולא נפל כי ה' סמך בידו כרגע , ולקול המולה הזאת קמו 
כלם בצעקת שבר ובכיה רבה וימהרו להמלט על נפשם אל חדר אחר.: ויהי 
הם יצאו לא הרחיקו נפל יתר הנג על שארית החחר , גם נפחת קצת ‏ מן החדר 
ההוא למטה, באופן כי אם עוד מעט שהו שמה, ‏ לכל הפנים שכנה דומה נפשם 
ולא היה ח"ו נשאר מהם שורש.. אלה אפוא הם דברים ראוים לכתבם זכרון 
על "לב ועל טפר. ולהודות = עליהם לשם ה' נורא תהלות עושה פלא , = וכן 
לרבים אחרים מבני עמנו נעשו פלאים כאלה אשר היה כפשע בינם ולמות 
ויצילם ה' המבורך לעולם ועד בכל לב ונפש, ודעת לנבון נקל בי בגלל הבחלות 
האלה אשר האריכו: ימים כאמור , לבד מכל נזקי הריסת הבתים ושבריהם ספו תמו 
נכסים רבים לרבים מעמי הארץ, וכלים מכלים שונים נשברו ואבדו , ושכר 
הסבלים והסוסים והספינות לעוור בחפזה אל המנוס אם ברכוש או זולתו גדל 
להפליא , וגם אני בעניי חפרתי: הרבה עד אם זכרתי ונבהלתי, עם הכל עד בשחק. 
נאמן עליבי לא ראגה נפשי למאומה, ואמרתי בלבי טוב לי כי עוניתי אחרי אשר 
זו חזיתי וזכיתי לספר כיום מאלה גבודות אלהינו אשר כל הנשמה לעד תהללנו , 
- כה דברי חו"ל פ"ק דשבת להלל ולשב את חנינה וסיעתו אשרכתבו מגלת 
ענית להיותם מחבבים את הצרות אשר נגאלו מהנה, ויקר אצלם להעלות על 
ספר את הנטים אשר נעשו להם לתהלת אלהינו. 
והנה בימים הנוראים האלה אשר בם כמו שאמרתי הייתי אנוס לצאת 
מתוך הפכת ביתי לגור באשר אמצא, נפל הגורל כי תקעתי אהלי עם שלמים 
וכן רבים מעבר ליאור פא נגבה. והקרוב אלינו שם אחד מחכמי הנוצרים אשר 
לדוח היום ולמען יפיג לבו מדאגת הרעש , היה מתעלס בקריאת החבור אשר 
החלותי לדבה בווממעשה פתרון תורתנו . ויהי כהיום הזה בא לשאול לי לשלום 
ולברכני אם אמצא לו בנוסח העברי (אשר לפי העולה על רוחו יש לנו היהודים 
החבור הזה)--די הפיק 4 רצונו, שיתבררו ויתלבגו קצת דברים סתומים אצלו 
0 דלית ברומיי 


ב קול אלהים 


ברומיי אשררגל על לשונו מקדם. וכשמעו ממני כי באמת איננו אתנו , התפלא 
מאר איך גלה כבוד זה מישראל אשר בו מן הדין יתפארו . אני הייתי אז בטל 
המלאכה רחוק מספרי ומחמדי הטובים , ונושא עיני אל ההרים לראות הירקדו. > 
כאילים או החומות תמוטינה  .‏ וירהיבני האיש ההוא גם הנכבדים הנלוים אלי 
שמה להוציא בהעתקתו ימים אחדים , באמרם אלי זה ישה לך מחררת הרעשים 
ונמצאת נהנה במבוכות האלה כמוציא מן העו רבש וחטה מן החוח , והן אנכי 
לא מריתי , סטוך לבי כי קרוב הוא החבור הלז שלא יהיה בלתי אם רצוי למשכילים 
מבני עמנו .| גם עתה כדבריהם כן הוא אשר חכמים *) *) עונילו כפוסקלסני 
וגידו בי אין לנו תחת השמש מקרה טוב שלא יתערב בו | >לכלס כלטר ‏ גוכע 
איוה חלק רע, סימן לדבר גם בשחוק יכאב לב ; באשר 5 

אין כל רע בלתי המצא בו שמץ טוב  ,‏ הצב לך ציון בכל עצב יהיה מותר , 
והחכמה אפוא תעוז לדעת לעות ולבור החלק האחד הטוב ההוא שלא יבטל באלף , 
וכבר החילונו ג'כ לראות בהרבה מפרצות פיר"רה כי לטובתן ותקונן התקלקלו, 
יען אשר בנו אותם חזקים וטובים מקדם , עד היות תקוה ליושביה כי עור תתהלל 
בשערים לכלילת יופי , אשר ע"ב נרע כי אין לה' מעצור לעשות שהרע עצמו 
לפעמים ייטיב , והקללה תהיה ברכות שמים . ראה כי אל זרע יעבדנו אמר 
כמבשר ונתתי נגע צרעת בבית ארץ אחזתכם כדרש רבותינו בזוהר תזריע דף נ' 
ומצורע רבה פרשת י"ז, כן הוחלתי לחסדיו שימלא חפרוני למשנה , אקראהו 
ויענה ; ויהי עם פי המדבר , את הדברים האלה אשר כתב המחבר , 
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מאור עינים יב 
חלק שני | 


חבור אריסט יאה על אודות העתק תורתגו בימי תלמי הטלך 


וקורא לו שם חדש : 


הדרת זקנים 





שיר מיוסר על ב' תנועות ויתד וב'ת ויתד וב"ת בדלת וכן בסוגר 
בבר חִַכָמִים נְחָלוּ גָרוּל 
ִּי םוב לְמֶלּ פַּתְרוּ תוּרֶה+.: 
אף הַיא בור לֶבָשָה הָרָר 
הַתְעמְּרָה בִּיקר וְתִפְטָרָה : 
תַּחַת אֶשָר איש זֶר בְּהון עמק 
נפשו לְרָבָר וָה הלא הָערָה : 
חקו בָּנִי אל חי נִּתְזָּק 
פוא לְרָבְקָה בָּ בְלִי סְרָה : 
בה הָבִי גְגָה. לכל טוּבָה 
ּבְכָל מְצוְקָה תִהְיָה סְתְרה : 
חן נְַנָה לָנוּ לְמוּרְשָה 
הַן ליְהוּדִים הָיָתָה ‏ אוּרָה : 


כתג א ריפ טיאה המחבר לפילוקרא טי חט : 
מאשר פללתיהאח יקיר 1 כי המלאבות אשר היו לנו אל אלעזר כהן 
גטול ליהוהים  ,‏ והדברים שנהיו בו לנו עמו כראי המה לזכר עולם, וייקר לך 
מאר לשמעם ממני יען עברו פרטיהם על ידי , הנה נא הואלתי לכתוב אליך 
באורך מה ועל מה היה דרכנו זה אשר הלכנו ; מרעתי כי מעולם חשקת לקנות לך 
ביושר שכלך בינה ודעת מבחינת תולדות הימים, אם שכבר היו ונכתבו על 
ספר , או המוצאות אותנו בימי חיינו , כי הנה הנפש אשר תמיר תפנה לקנות לה 
למודים 
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למודים טובים ונכוחים , הלא תצטיר בתכונות צרופות וטהורות, ‏ והצרק אשר ‏ 
היא שוקדת להתבונן בו ולהכירו , יתהוה לה למדה וחקת משפט בכל מחשבותיה \ 
ומשלח ידיה וזה כל האדם . ויען כי מימי חרפי נכסוף נכספתי ליריעת . הרברים 
האלהיים, הנה חררתי להמציא את עצמי נכון ואיש עתי ללכת אל הכחן הלז : 
אשר אמנה הוא עולה לעיני בָנִי עמו. ולעיני כל בלתם מיודעיו על כל אשר \ 
בנילו במעשים נרצים וטוב השמע, ואשר שפט העתק התורה השמורה אצלם 
בכתב עברי ועל הקלף, יתרון נפלא חִן לעם קרובו הן לכל זולתם תחת השמש  .‏ | 
עור לנסבה אחרת אותה נפשי למלאכות הזה למען: יהי לי בו פתחון פה עם המלך \ 

לבקש מלפניו על דברת היהודים אשר הובאו אסירים על יד אביו מצרימה . כי \ 
הוא. יצא ראשונה לנטות שפרירו עליה , ולפניו נכבשה הארץ . והנהגם הדברים 
האלה ראוים לבלתי יעברו ממך , עם היותי אמנם יודע פּי יותר תתענג בשמיעת 
המדות המפוארות אשר בם התכבדו תופשי התורה, מה שעתה מגמתנו היא = 
לבארו באופן כיעיניך אותו לנוכח יביטו, הלא זה מעט באת אלינו מאִי רתוקה 
נדחק התשוקה והחפץ לרעת למודים אשר לתועלת רב יתחקו. על נפשותינו 

וכבר הגעתי לידך זכרונות דברים אשר חשבתי ידיעתם משובחת כפי מה שהשגתים 
בעיר ההוללה מצרים מאת תכמים גדולים כהני היהודים אשר נמצאו שמה . כי 
להיותך תאב מאד לכל יריעה המעוררת כח שכלנו (ומן הראוי הוא ליחד הדבור \ 
בכמו אלה עם השרידים אשר יתאוו כמונו) , הלא יותר. יאות לי להמתיק 
סוד עליהם אתך אשר נשתוית לי בהשק ופלילה,. לא לבד להיותך אחי במדות 
מצד אחדות הורינו ותכונות. נפשנו , אבל עוד למה שהתמכרת כמוני לפעולות 
הצדק בכל מארך . הן התפארת וההוד הנמשך מכל הרברים אשר ירדפו אחריהם . 
בעלי היהירות והתהו , איננו שוה לעבודה אשר נעבוד .את הלמודים והעמל 
אשר נסבול בהמה . +ואולם פן באורך. ההצעות. נתגולל להתפש בחטא בעלי 
הלשון, הננו נכונים לספור הדברים אשר יערנו, 


פפור א רי סט יאה איך התעורר המלך להעתיק תורתנו . 


הנה בהיות החכם דימיטריאו איש פאליריאו שומר את משמרת בית 
המדרש אשר הוקם מאת המלך , בשקידה והוצאה רבה פנה לאסוף. ולכנום 
היך שיוכל כל ספר רשום אשר ימצא ביר כל אֶדם אם בכסף מקנתו או כי סופר 
מהיר יעתיקנו , אך יקם למלך את דברו. ויהי היום למשמע אזנינו שאל המלך ‏ . 
ממנו עד איזה סך הגיע בהם. ? השיב הנס עתה מעשרים רבוא ומעלה  ,‏ אולם 
בעור ימים אחדים השג אשיג שיגיעו עם זולת אלה לחמש מאות אלף , והגד הוגד > 
לי כי תורות היהודים ראויות מאד לבקש העתקן ולהביאן אל גנזי המלך . הקשה 
אז המלך אליו ויאמר אם. כן מה הדבר הזה אשר יניא אותך מעשות. זאת וירך 
בכל הנהרש להשגות האלה הלא משלה ? ענהו דימיטריאו ויאמר אבל אדוני 

קְ המלך . 





הדרת זקנים- : 


| המלך התורות ההנה צריכות לפתרון , כי הנה היהודים בארצותם (כפי מה שנמצא 
| למצריים אופן פרטי בתמונת האותיות) כן כתבם הוא מיוחד אליהם באשר גם 
ללשונם תוצאות עצמיות , רבים אומרים כי הכתב והלשון אשר להם הנם משפת 
סור"יאה ואין בפיהם נכונה , כי הליכותיו וצורות אותיותיו ליהודים לבדם המה , 
קבל אז המלך את דבריו ויאמר אך הנה אכתוב לכהן הגדול אשר להם וימלא את 
שאלתנו , ויהי בשמעי את הדברים האלה לבי הלך כי אך זה היום שקויתי אל 
אשר. פעמים רבות דברתי על אודותיו אל שני עמיתי סוסיבי"או איש טאר"ינטו, 
ואנדר'וס היושבים ראשונה בשומרי ראש המלך , והוא לקרוא דרור אל היהודים > 
אשר נהג אביו מארצותם בשבי , כיהנה בהצותו את השפלה אשר לסו"ריאה 
ולערי אדום בזרועו המושלה לו והכוכב אשל דרך להצליתו , קצתם העביר לערים 
אשר הושיב וקצתם הפגיר לעבודת פרך , וילך הלוך וגדל ורודר עמים תחתיו עד 
כי הגלה מהם למצרים יתר על מאת אלף , ומהם בשלשים אלף בחורי חיל הבדיל. . 
בעת ההיא להגדוד ויקריבם אליו חלוצים לשמור את ערי המבצר אשר הושיבם 
בהנה , אך מלפנים כמו כן באו הנה :רבים עם מלכי פרם , גם לראשונה כבר 
שולחו מהם בגלילות האלה . סך רב. לעזרת המלך פסאמיטי"קו אשר ערכו אתו 
מלחמה על מלך כוש , אמנם כל אלה לא הגיעו יחדו את מספר המובאים על ידי 
תלמי בן לאגו אביו של תלמי מלכנו פילארילפו , וכפי מה שהחילונו לספר הוא 
תלמי אבי המלך לקח לו מהם כל האנשים אשר להמצאם בימי בחוריהם ובריאי 
אולם עצם כחם לצאת לקראת נשק ויאזרם כלי חיל שומרי משמרת , והמון 
שאריתם הזקנים והנשים והטף נתנם מתנה אל אנשי הצבא אשר לעולם בהם 
יעבודו לכל צרכי המלחמה , כי כן גם הם בקשו ממנו, ואנתנו בראותנו העת 
נכון להליץ בעד חירותם אמרנו לפני המלך כדברים האלה : אך יתבונן נא אדונינו 
לבלתי הנתן לאל מלתו בתשובה תבא לו ממנה , כי הנה להיות התורות אשר לא 
לבד נבקש הכתבן אלינו , אבל גם הפתרם מתיחסות אל כל קהל עדת היהודים 
איך נשא פנינו לשלוח אליהם מלאבים על ככה , ואתה מחזיק בם לעבדים ולשפחות 
המספר הרב אשר אדוני יודע ? רוח נדיבה ונפש עדינה אפוא תסמכך. להוציא 
את המדוכאים ההם ממסגרותם , ובפרט כי תשיב אל לבבך איך האלהים אשר 
נתן להם את התורה הזאת הוא השומר את נפשך ואת מלכותך , כפי העולה על 
* רוחי ובמשפט צרק , הלא המה עובדים את האלהים אשר ברא ואשר יבלכל 
את הכל , וכן אותו יעבדו העמים כולם וכהם כמונו , אמת כי בלעגי שפה ולשון 
אחרת נקראהו יוב"ים אשר מהוראת השם הוה עצמו נכיר כי בחכמה השכילו 
*) יוכיס סול (סס נפון = קדמונינו פיהם לרמוז בו כיי הוא אדון ומנהיג מועיל *) 
תוע:פ וכן קטנל כדכלי. = לוצורים כלם ובו לכל חיי רוחם וקיומם כאשר ‏ המה, 
| ו אתה אפוא אדוני המלך : אשר כל העמים יסורו | אל 

משמעתך , תגזור אומר לשלוח הפשים את כל אשר בהם רצוצים ואסירי עוני , 
הא והן 
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והן אמנה הוד פני המלך לא נהפך על דברי אלה ולא עשה אז אות רק לטובה , 
אולי מאשר אנחנו בקירות לבנו שפכנו על זאת לפני האלהים שיח ונפש כי 
האמנה להיות בני האדם כלם מעשי ידיו, לא לרצונו יענה ‏ כל צר ויגה איש 
מהמה , אשר על כן נפתולי תחנות נפתלתי בכל קרבי לפני האלהים לגעת בלב 
המלך לבלתי הפיל : מכל אשר שאלתי. ואני טוב קויתי בהצלת האנשים האלה 
להיות לבי סמוך ונכון על אמרתנו הצרופה הזאת כי האלהים הוא אשר יענה את 
כל חפץ, וכל אשר בני האדם יתעשתו בטוהר נפשם להיות גומלי חסד ופועלי 
צרק , הלא (הוא המושל בכל והמכלכל את הכל) הוא אשר ינחה אותם ויכין 
צעדיהם במעגלות ההמה , אז נשא המלך את פניו אלי ובחדוה וטוב גהה שאלי 
אותי לאמר : וכמה רבוא יקחך לבך שיהיו השבוים האלה ?. השיב אנד'רוס 
אשר היה שם ויאמר אבל אדוני המלך ! האמנתי שיעברו עשרה רבוא,: ענה 
הוא אז ואמר לו יהי כרברך ," מעט *) היא בעיני שאלת ‏ *) (פי ספול סיוסיפון 
אריסטיאה , נגשו סוסיביא"ו וזולתו מן העומדים | שם ו ספנק 0 
וואמרו יהי מה אדוננו המלך ! דבר נאות הוא לגודל נפשך | 777" ו 0 
שתקריב לפני האל הגדול את קרבן חירות האנשים האלה 

אשר הוא באמת זבחי רוח נדיבה ולב טהור , הלא בהיותך מחסד האלהים השליט 
על הכל , נשא למעלות רוממות ; ראוי כמו כן שתקריב לפניו ‏ קרבנות: גדולי 
הערך , לאות על הכירך בטובתו ומשלם לו עליה התודות אשר מחקיך, = בגלל 
הדברים האלה בטוב לב המלך במשתה ידידים אשר הסבו. עמו אמר ‏ אך ‏ אני 
הנני יוסיף לעשות , כי בפריון כל גוף מן השבוים ההם יקבלו הרודים בם עשרים 
דרכמונים , ועל זה יצא עתה כתב הדת ולא יאחר, והיו הדברים האלה כתובים - 
בעצם היום הזה בספר זכרונות המלך  ,‏ והנה ככה נדבה.רוחו אותו ותגרל נפשו 
בפריון הזה (נעור מאת האלהים עושה כל), כילא לבהבשבי אשר נהג המלך אביו , 
אבל גם הנמצאים מאז במלכותו ואשר באו עוד אחרי כן , על כלם צוה כי בכספו 
יגאלו , ועם מה שאמרו לו כי תרבה ההוצאה ליהר מארבע מאות ככר, לא 
נסוג אחור ממנה , גם אמנה לא נחדל מהעלות בזה לזכרון את פתשגן כתב 
הדת אשר נתן עליהם , כי ממנו במראה יתודע מה רבו מעשי נדיבות חמלך 
וגודל נפשו בהמה, הן יד האלהים היתה אתו בכל זאת למען יצא כנוגה הטוב 
והמועיל אל המקהלות הרבות אשר על פני כלהארץ, וזה תורף הכתב אשר זכרנו ; 


כתב הדת אשר יצא מאת המלך לחירות היהודים * 


כל אנשי הצבא אשר בהצותם עם הטלך אבינו את גלילות ‏ סור'יאה 
ואדום , נכנסו בארצות היהודים וישבו מהם שבי והביאום עמם או מברום אל 
הזולת פה עירנו או ביתר מקומות ממשלתנו , וכן כל אשר נמצא אתו מן 


היהודים שהיו פה מקרם או אשר הובאו אחרי כן מעל אדמתם , רוצים ומצוים 
אנחנו 


הדרת זקנים ְּ 

אנחנו שלא יעכבום מאומה, אך עד מהרה ישלחום חפשים ובו ביום יקבלו 
בער כל גופ מהם עשרים הרכמונים , אנשי החיל יקבלום .כי יבואו על שכרם , 
והאחרים מאת שולחני המלך , וזה יען חשבנו שנתפסו בלתי ידיעת המלך אבינו 
נגד הראוי. והיושר , רק בזרון. האנשים הצובאים אשר החריבו הערים ההנה 
ואת תושביהן: שבו ויבוזו . הלא התועלת שהושג מהם לעזרת אנשי הצבא 
אשר הלכו שמה מגלילותינו לא מצער היה, והם שהביאו אותם בשבי עשו אשר 
לא כדת , ומאשר שמנו על לבנו שכל בעל חק יהיה לו מאתנו את חקו כדבר 
המשפט, ובפרט האנשים אשר נגד הרין עלה עליהם עול זרים, ‏ והואלנו לשמור 
בכל עת ועסק את דרכי הצדקה והחפד ; הננו גוזרים כי כל האנשים אשר כבשו 
להם אחד מכל גופי היהודים לעבודת עבר , או כי בכל אופן שיהי' סונרו לפניהם 
דלתים במלכותגו , יקראו להם דרור בשכר ההוא אשר הגבלנו, ואישלא יעשה 
במרמה וזדון , כי תוך שלשת ימים. אחרי התפרסם מצותנו זאת , יגיד אל 
הפקידים אשר הפקדנו על ככה את מספר השבוים אשר תחת ידו . גם יביא 
אז לפניהם את הגופים ההמה , כי את כל זה ראינו טוב ומועיל אלינו, ודבר 
נאות בעצמו , וכל אשר ילשן סורר ומורה יהיה החוטא ההוא נקנה לו לצמיתות , 
ורכוש כל הסוררים יובא אל גנזי המלך . 
= = ויהי באשר נקרא פתשגן הכתב הזה לפני המלך לדעה היבון לרצונו , 
וראה היותו כולל.ונאות רק שלא היו בו הדברים האלה,. שהם (וכן כל אשר 
ימצא אתו מן היהודים שהיו פה מקדם או אשר הובאו אחרי כן מעל אדמתם) הנה 
הוא מנדבת לבו וגודל גפשו הוסיף אותם , וצוה*) על כסף *) פוכל ללפוס על פרט 
הפדיום .אשר אמנה היה מן, הצורך. לפרוע אותו פרעות ‏ לפ דככי סיוסיפון . 
שונות בעתים אחדים , שילקח מן המקובץ כּבר ‏ בגנזיו ויתחלק בין כל הנתונים 
על המשמרת הזאת ושלחני המלך , ותשלם על כן מלאכת הפדיון הזה ככל אשר 
צוה בזמן שבעת ימים מטעם המלך , ויעל סך ההוצאה ליתר. על שש טאות 
וששים ככר,. יען כי במספר השבוים נמצאו עוללים ויונקים אשר אדוניהם היו 
שואלים בגללם כמו על אמותם , וכאשר הוגד זה אל המלך וידרשו. ממנו 
היפרעו את עשרים הדרכמונים גם על גופי הילדים ? השיב כן תעשו לבל 
הפיל דבר מכל הנמצא בכתב הדת אשר נתנו. . 

אחר הרברים האלה צוה את. דימ"יטריאו. להושיט לו בכתב את בקשת 
על אודות פתרון ספרי היהודים, כי הנה חק למלכים האלה לבלתי הוציא דבר 
מלפניהם רק דרך בקשה וצווי בכתב , למען יהיה הכל שקול בפלס הבחינה 
והצדק , אשר על כן ישר בעיני לכתוב בזה את פתשגן הבקשה אשר הושיט אל 
המלך , ואת פתשגן האגרות אשר כתב הוא על אודותיה , וכן נאות אצלי לכתוכ 
את מספר הדברים אשר שלח המלך אל אלעור הכהן למנחה , ואת תוכן מלאכתם 
שכלם מתאימות במרבית הוצאה ופליאת היופי . 7 = 

בי 
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פתשגן הבקשה , . 


כי יד מצותך אדוני המלך עלי חזקה לאסוף ולכנוס את כל הספרים אשד 
אוכל השיג להשלים מה שיחסר מהם בבית המררש אשר כוננת , ושאם ימצא בם- 
מעות וכל מום רע אשקוד על תקונו , אני הנה מעולם נערתי חצני לשמור 
כרברך , וכהיום הזה אודיע נא אותך כי יחטרו לנו ספרי תורות היהודים , עמ 
חבורים ")= מה זולתם הלא המה בכתב ולשון עברי , ") עס סמליס ‏ מס 
והנמצאים 7) מהם לפי מה שהגידו המשבילים ‏ הנם ו מו 
מוטעים מאוד. ודבריהם לא יתכנו כי האמנה. עד הוום + 2 הי 5 
הזה לא היה מלך ושר אשר נדבו לבו להשגיח בהוצאה סקיסלי = כספלו = מן 
הנאותה על הנדרש בהמה  ,‏ יהי אפוא ישר וטוב שימצאו ססכנס. כל ספל ' 
גם הם מזוקקים חיטב בבית מדרשך, יען בי התורות 755 פס סכל 01 = 
סמעעס סלטון. סוס. כך 
האלה עולות על כל זולתן בתכמה וקדושה באשר א?היות מעפעו . .סל יסרפו 
הנה . ולואת הסבה כל הכמי לב אשר כתבו ספרי שירים. מסס קלק מלמכיס 6טל 
או חברו דברי הימים , נמנעו מלשאת על שפתותם את שפקו כסעכלס ופעע 
ססכונקות וסס כפלליס 
הספרים האלה ואת העם שככה לו , כי הנה ככל כסופן סיסודע כי תורק 
אמר החכם איקאט"יאו איש אבדיר"יטה דבריהם כוללים סיסודיס. ללס" סיפ 
מדע והשתכלות קדוש ונורא מאר , אם אפוא על המלך | תעיעס ולסיק * 
טוב יכתב אל הכהן הגדול אשר בירושלם , לשלוח. אליך ששה אנשים מכל 
שבטיהם מפוארי המדות והדורים בזקנה ובינת התורה , למען אשר נוכל לשים 
כמוס באוצרותינו פתרון צרוף ומוסכם מאת הרבים אשר פקחו עליו עיני שכלם 
כפי הנאות אל מעלת הדבר בעצמו ואל חפץ נפשך , ויחי אדוני לעולם : 
ולעמת הבקשה הואת צוה המלך לכתוב אל אלעור הכהן על ככה ולרמוז 
אליו את פדיון השבוים , ויתן חמשים ככרי זהב ושבעים ככרי כסף ואבני חפץ 
לחוב לעשות כרים וגביעים ושלחן וכלי נסך ‏ ונוסף על זה צוה את הגזברים 
שומרי סגולותיו להראות אל האומנים שיכירו להם מה עמם נאות לרברים אשר 
יעשו ויקחוהו , ושינתנו להוציא בובחיס ועולות מאת ככר כסף. ואני עם לבבי 
לפרש לך את מלאכת המתנות השלוחות מאת המלך אל אלעזר , אכן טרם תרע 
פתשנן כתבו אליו , אשר אומר כי הוא זה : | 


כתב המלך אל אלעזר . 


מני תלמי המלך לאלעור הכהן הגדול חרוה. ושלום , הנה במסיבות 

העתים נהיה כי רבים מזרע היהודים הובאו מעל ארמתם לגור בגלילותינו. , 

קצתם מגלות ירושלם אשר הגלה על ירי הפרסיים בהרימם קרן , וקצתם מן 

הבאים שבי לפני המלך אבינו  ,‏ אשר אמנם בעת ההיא הבדיל. לו מבחיריהם 

רבים וישם אותם בשכר רב שרי צבאותיו ואוסרי מלחמתו , ויהי כראותו את 
הראשונים 


הדרת זקנים = | טו 
הראשונים ההמה אנשי. חיל , נתן למשמרתם ערי מעוזו למען יהיו אל עם מצרים 
למחתה ולא יזידו להרים. יד במלך , ואולם בהגיע שרביט המלכות לידנו והראינו 
פנים מאירות ונועם לב אל כל. המתרפקים עלינו , את בני עמך בפרט קרבנו 
באהבת חסד , והגולים מהם, אשר אמנה עברו סך מאה אלף הוצאָנו לחפשי 
חנם , כי שקלנו אל הרודים בהם כסף מכסת הערך , ונלוה לוה תקננו כל מעות 
אשר ברשע או כסל נעשה עמם מהמון עמנו , יען חשבנו לעשות בזאת את 
הישר והטוב , ולחקריב. טוהר נפשנו לרצון לפני האל הגדול אשר שם גבול 
מלכותנו שלום ותפארת , הוא יכוננהו לנו בעולם סלה, עוד מזאת כל האנשים 
אשר בבחינת ימי שנותם וחוזק גופם ידענו בהם כני חיל קבלנום במפקד 
.שבאותינו , והראוים לשבת בהיכל הפקדנו בידם מדברי מלכותגו, האמנה מאשר 
חשקנו להתרצות לא לבד אל היהודים האלה כי גם לכל הנמצאים עתה או ימצאו 
בעתיר עם יושבי חדל, גמרנו אומר להעתיק תורתכם מן. הלשון. היהודית 
ליונית ,. למען אשר תורותיכם אלה תמצאנה נכונות לכל מבקש בבית המדרש 
אשר הקימונו עם יתר כל ספרי המלך . תעשה אפוא הישר בעיני הכל , והראוי 
למעלתך , | אם תשלח. לנו אנשי סגולה ששה לכל שבט, תמימי המדות 
ומשבילים בתורה ושגברו ללשונם בפתרון לדבר צחות וכתוב יושר; למען ידעו 
הדורות כי בלמוד יקר הערך כזה וגודל מעשהו התברר האמת לאמתו בהסכמת 
הרבים , כי בהעשות כזאת על ידנו הוחלנו לקנות לנו: לכל ימי עולם שם 
תפארת . והנה שלחנו אליך עתה שני המלאכים האלה אשר האחר מהם שומר 
לראשנו , ושניהם שרים נכבדים בהיכל המלך ופה אל פה ידברו בך על ככה. 
הנם מביאים אליך וגם אל בית האלהים בכורי נדבתנו ומאת ככר לזבחים 
ולמלאכת עבודת הקדש . אך אם אתה לו תכתוב אלינו על דבר יהי רצוי 
לפניך , תעשה הטוב בעינינו והנאות לחבה הנודעת לנו ממך כי נשקוד להוציא 
כאור חפצך , ואתה שלום. 


וזאת תשובת אלעזר אליו . 


אלעור הכהן הגדול אל המלך תלמי אוהב נאמן עו ותעצומות הוא 
נוחן , חזק ואמץ אתה והמלכה ארס"ינואה אחותך גם בניך ככל אות נפשנו יהיו 
שלום , והן שלום ושקט גם לנו, עלץלבנו מאוד בקבלת אגרתך על הדבר הטוב 
אשר רחש לבך, ויהי אחרי הקהילנו את קריאי העדה פרשנוה לפניהם למען ידעו 
צדקת-חשקך באלהינו , ואליהם עם זה הראינו עשרים גביעי הוהב ושלשים גביעי 
הבסף אשר שלחת ואת חמשת הכדים והשלחן הטהור אשר עליו. יערכו הנדבות 
ויוכנו הקרבנות ומאת הככר לובחים ולבדק הבית ; הכל כאשר הובא. על ידי 
שני מלאכיך אנשי מדות חשובות ובעלי חכמה מפוארה הראוים בבחינת כל דרוש 
לחיות בנציבי המלך ותופשי הצרק , והם השמיעו אותנו ככל הדברים אשר שמת 

בפיהם 
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בפיהם עלינו , גם זה לעמת זה יחדו הכירו בנו אמתת תשובתנו זאת על כתבך , 
כי כל הדבר אשר תשערנו מועיל לך גם אם יגבר על כחותינו לא נחדל מהתרצות 
בו לפניך , וזה לך מאתנו אות אהבה וחשק , כי הנה ג אתה הרבית חפדים 
גדולים ונמנעי הגמול לרבים מבני עמנו, אשר על כן חשנו ולא התמהמהנו להקריב 
עולות בעדך ובעד. אחותך ובניך ואוהבי שמך , ותשא בהקרבתם כל העדה רנה 
ותפלה כי כל אשר תעשה לעולם כחפצך הטוב יצליח , וכי האלהים המכלכל את 
הכל ישמור בטובו אל מלכותך השלוה והתפארת , וכל עצתך על. דבר הפתרון 
בשובה ונתת ובטוב שבאופנים ימלא , והנה במעמר הקרואים כלם בחרנו אנשים 
חכמים וירועים ששה לכל"שבט אשר שלחנום כיום אליך עם ספר תורתנו ; ואתה 
אדוני המלך תעשה הטוב והישר אם בהשלימך חקי רצונך תשים על לבך להשיבם 
אלינו לבטח , שלום, ויהיו הוקנים ההולכים ששה לשבט שנים ושבעים , 





באור מעשה התשורות . 


ואולם אחי ככל אשר נדרתי לך הנגי מבאר עתה את התשורות אשר שלה 
המלך אל אלעזר הכהן ומלאכתן והדורן , אשר כלן נעשו בהוצאה רבה ובזריזות 
ורעת , כי הנה המלך בנדיבות ושפע פור נתן לעושי המלאכה את כל הנדרש 
אליהם בה , גם פעמים רבות עמר עליהם להשגיח פן ברפיון השתכלות ועצלתים 
יעשו דברים לא יתכנו , והן קדם אראך את תבנית השלחן ומעשהו , הנה 
בתחלה היה עם לב המלך לעשות אותו גדול הרבה ממה שאחר בן עשהו , אך 
באשר צוה את עבדיו לחקור מאָנשי ירושלם את מדת השלחן הראשון אשר נמצא 
שם ויעשו כן . וישב עור לשאול היתכן להוסיף בו על המרה ההיא, ‏ וקצת החכמים 
והבהנים השיבו כי אין מונע ; אמר הוא כי האמנה יש ויש את לבבו. לעשותו 
חמישיתים כמוהו , אולם ירא פן בהיותו גדול המרה מן הראשון יחיה בלתי נאות: . 
לאשר יעשה עליו מעבודת הקרש , והנה תשוקתו איננה להתפאר בהמצא כליו 
במקדש, רק שיכונו לכל הדברים אשר מררכם להעשות בהמה , כי בוה יחשוב 
אותם לרצון , ובכן התבונן כי השלחן הראשון לא נעשה במדה הקטנה ההיא 
לחסרון הזהב , רק מאשר המצוה בו ראה כי עם רוב הוהב שימצא אתו , הנה 
המרה הואת לחכמה וסבה היא הראויה אליו ולא זולתה . ובהיות הדפר כן 
אין רצונו לעבור ולשנות במדתו מאומה, אך הרר המלאכה וציוריה הלא יתכן 
להוסיף בה כי לא יזיקו, אשר על כן צוה להגדיל את יופיו ככל אשר יד 
האומנות משגת + ולהיות המלך מלא חכמת לב בהמצאת ציורים ותמונות נהדרות 
חשב מחשבות לעשותו מהולל מאד ושהפתוחים הנעשים בויהיו יפיפים , וכן 
החלקים אשר מן הראוי להניחם שטוחים בלי ציור ינתן להם מן ההדר ככל 
אשר יפול תחת היכולת. ובכן השכיל את האומנים כלם מלאכות התבנית 
כפי הדברים האלה , 

אמר 


הדרת זקנים טז 
אמר המעתיק : יול סטלמן סוס. כקלם סמקופות קטס ססטגס גס למכעיס. סמנוליס 
בחרנ ן ומדעתי כי סיוסיפון ססר כסכ טליו (הומייס ספכ "כ פ"כ. מן סקדמוניוס לקס 
מוב דבליו: מזס ו פכיקי. נססכוגן ממגו דכל סן לפי סעסקק כופי"נו סן גפו סעפקת 
מולונו'0\. סעוכס ממנס .. וקללס לי כי יוו סול ממונס מזס כקנת , יקי מס שניסס 
סד מוכיס (סקבונן על סשקד מסככו . = וכפרט יפבכר טעוס מעתסיקי לספל הס 
(מקשונס ‏ שר = יירו פס גוף סםלתן מעונם , | כי סלל פססו כסכנית סממנל. ככית 
סקדם ‏ = (כן סכופס ‏ יעמוד טל דככי מניסס . ולכי ככסת | כוק סקולל סכמכתו 
| מעט כסוזס מקוס כספור סטלקן סזס ,מס טלמ עסיפי כזולתו מס*כית סספל . 


מעשה השלחן . 


= = השלחן אמתיםארכו ואמה רחבו ואמה וחצי קומתו , לא מצופה ברקוע 
פחים של זהב אבל מקשה כלו זהב טהור . ויעשו לו מסגרת זרת סביב , ויהדרו 
את השפתות ‏ בקליעות ושבכות משזרות ‏ מעשה עבות ,. כלם במלאכה נפלאה 
בעלת שלשה צרדין הולכת ומתהפכת סביב  .‏ כי עשו אותן בתמונה משולשת 
וציירו שלש הפאות ציור שוה באופן כי כל צד מהן אשה במרוצת העקמימות 
סביב יתהפך אל החוץ יתראה למביט שוה הציור בכל אורך המסגרת . והנה 
בצד הפנימי הסמוך למסגרת ונשקפ אל השלחן היה לו מן היופי מה שנאות 
אליו , אבן החלק האחר הנשקף אל החוץ ציירוהו יפה ממנו הרבה להיותו מפגע 
לכל עינים תצפינה . ויען כי כמו שאמרנו מלאבת המקלעות היתה. בכל צד 
שתתהפך בתמונה משולשת , הנה שתי הפאות שהם הפונה לשלהן והפונה 
החוצה היו באמצעם נמשכות בחדוד כלפי מעלה, וגם בפאה האחרת היו כמה 
מיני אבנים יקרות מפוזרות בציורי הקליעות אשר אמרנו, כלן נחלקות במדה 
ויופי ואחוזות בנקביהן מאת ווי זהב ומכמרות נטועים למען לא יחו , וכן 
המקצועות כלם היו מחוברים היטב בהדוק נסתר לא יראה החוצה , והנה בפאות 
של שפת המסגרת הנשקפות אל החוץ היה הדור של אבני חפץ עגולות בעוגל 
הביצה עם ענפים מפותחים אשר תכופים זה לוה יקיפו את השלחן סביב , ולמטה 
מן החדור הוה עשו עור זר של ענפים נושאים כל פרי חמדה אשר עצמם אבנים 
יקרות כאלו כלם היו באביהם ומראיתם הטבעי , אשכלות שבולים תמרים 
תפוחים זיתים רמונים וכיוצא בהם, והאבנים האלה אשר לא לבד בתמונתן כי . 
גם במראית[ היו מתדמות אל הפירות עצמם , תלו אותן בעגיל זהב מקיף את 
השלחן טביב למסגרת . ואחר הזר הזה אשר היה באמצע רוחב המסגרת חזרו 
כמו בן לעשות ההדור ההוא של הענפים המטים עקלקלותם סביב עם האבנים 
הביציות וכל מלאכת הקליעות והשבבות אשר זכרנו , יען עשו דף השלחן נכון 
לעבודתו מזה ומזה ובכל עבריו שיתהפך יתראו הציורי' כלם מן המקלעות והענפים 
המתעקמים , כלם על תכונה אחת בכל סביבות המסגרת באיזה צר שיהיה דף 
השלחן 


י 


2 הדרת זקנים 


השלחן. נתון על הרגלים , כי הנה תחת דף השלחן היו רהיטי זהב. נתונים על | 
ראשי 2% , רחבם ארבע אצבעות וארכם כרוחב השלהן והיו הרגלים אחוזות . 
במקצעות עם ווי זהב ואונקליות , באופן כי דף השלחן יתאחד עמהם באיזה צד = 


יהפכוהו, ותמיד כל ציורי המסגרת נראים על מתכונת 


מעבר , אמנם על שטח השלחן עצמו ציירו נהר *) עקלתון 
(נוסהא אחרינא לאבירינטו) מוהיר מאד , באשר היה כלו 
מיופה באכני אקדח הקבועות בין עקלקלותיו כאדם פטדה 
וברקת ונופך הנוצצים על כל אבני חפץ , ואצל הציור 
הזה היה ציור אתר של ענפים הדור מאד, אשר באמצעו 
תמונת מרובע ארוך ובו שתי אבנים של פפיר ויהלום 
קבועות באופן מן ההדור שכל רואיו ישגיתו אליו ויתפלאו , 

אולם הרגלים היו בתמונת קנה שושן גיל"יו אשר יכוף את 


= מיסנ"דרו שסו5 סוכ 


| 


אחת לא ישתנה עבר | 


*) סון סמסכל וסיוסיפון 


לרופייס ספ ו"כ פלק 3 
ירוס 


כסר. מקעקס ולסבירינט\ ן = 


ומעתיק ספרדי פתר מופו 


לסכירינטו | וקול | סישכ 
בעיני , = ספס כיוסיפון 
(עכלוס פ"יז כקוב גסר 
מפריס, ועוד פי"ט סודיעך 
כי סיוסיפון לעכריס. סינו 

כר סמכס 555. <> 


ראשו וקצת מעליו העליונים לשאת את דף השלחן , אכן 
יתר עליו אשר באורך קנהו היו פשוטים ועולים כסדר, ופרסת הרגל הנשענת 
לארץ היתה של אבן נופך זרת מדתה לכל צד , והרגל נתונה בחור אשר נקרו 
בתוכה כדמות פי באר, רהב שמנה אצבעות , וסביב לכל אחת מן הרגלים היו 
כמוכן פורחים עשבים יקרים מלמטה ער למעלה נאחזים בסבך , גפנים וענפים 
נחמרים נושאים כל מבחר אבנים טובות , והכל בהדרת מלאכה אשר לא נראתה 
כמוה , וההדור הזה שוה לארבעתן , ובאופן מלאכה אשר לא לבד היו הענפים 
ופרותיהם שוין בתמונה ומראה אל הטבעיים עצמם , אבל דקי המלאכה באופן 
כי גם לכל רוח נושבת היו עליהם נדפים ונעים כאלו במראיתם ומעשיהם היו 
מפעולות הטבע , והנה שפתות השלתן נקבצו בהן שלשה *) ג' סמנקיס כ'ל טסס דף 
חלקים *) וכמעט שהיוג' על ג' אכן יתלכדו כלם בווי לת וסנסגרת וקרקיפיס 

וכקככי סזויות סיו כמעס 
זהב ואונקליות נסתרים בעובי המלאכה, באופן שהמתבונן ‏ ג' עלג'כי טס יקשתדו טנו 
בהם יחשוב הכל גוף אחר ומקומות החבור לא יבחנו, ‏ 5דדיןוסלגל . ו 
ואמנה עבידף השלתן לא היה פחות מחצי אמה ו אשר ₪ . 2 
על כן ההוצאה בו רבתה למעלה, כי. יען בחר המלך דכוקיסיסד סיס כלופוכף: 
לבלתי הוסיף על מרת השלחן הראשון, הנה רצה | 
שהתוספת ההוא אשר כבר עלה על לבווגם יותר ממנו יושם בעבי גבי המלאכה , 
והכל מרוב המדתו להגדיל היופי וההדר ‏ אשר בדקות הציור וזוהר המראה יעלת 
על בל מעשה חרש ומלאכת מהשבת , 

וזה מעשה הכדים . 


. אך כדי הזהב היו שתים ונהדרות במלאבת קשקשים , מן השולים עד 
מחציתן היו עליהן פתוחים נפלאים מעשה עגול, ובפתוחים ההם נאחזות אבני 
חפץ 


הדרת זקנים "2 
חפץ מפוורות בנתים לקשקשים ההמה * וממחציתן ולמעלה היה מצוייר טסגר 
(לאבירינטו) עקלתון | בקומת אמה , אשר לבד מיופי תמונתו הנה הדור 
המרגליות השונות הקבועות בו יופיע נהרת מלאכה לא נראתה כמוה . ולמעלה 
מזה היה ציור של ענפים ופארות, ולמעלה מהם ער השפה היו ציורי מקלעות אשר 
ביניהם שטחים מרובעים , ותוך כל רבוע מאלה כדמות מגינים ממולאים באבני 
אקדח מתחלפות. רוחב כל מגן כארבע אצבעות  ,‏ ומוהירים ביופי נפלא הנשקפ 
| מחלופי מראות האבנים ההמה., ובשפתות ההיקף היה ציור של שושנים ופרחים 
ואשכולות נתונים. במדה הנה והנה * זאת היתה צורת כדי הזהב אשר כל אתת 
משתיהן. מחזקת יותך משתי כדין. של יוצרי. חלס , 

ואולם כרי הכסף היה גראה בהן זוהר נפלא עד כי כל דבר הנבש 
| אליהם יתראה בם - יותר בהיר ממה שיתראה במראות. הנחושת * וכל בעל לשון 
ילאה לספר אמתת. הדורן שלהכדים האלה, כי רק פרורן זו אצל זו אחת של 
כסף ואחת של. זהב ושלישית ‏ עוד של כסף ורביעית של. זהב יביא אל יופי 
מראה לא ישוער, באופן כי כל הבא עליהן יעמוד נאחז , הן מנוגה האור 
היוצא סביבותם הן מן העונג המושג אליו כי יתבונן במה במלאכה מן היופו , 
וכמו כן יתמהמה בצאתו עם רעיוניו מנועם לנועם , במה שישער. פעם דקות 
המלאכה ופעם נוגה אורה , כי הנה המתבונן במלאכת כרי הזהב הלא יתענג 
מאד , וכל שכן כי תשוטט נפשו מדקות מלאכה זו שבהן לדקות רעותה , 
וכן המביט בכדי הכסף יזרח על פניו שעור מן הנוגה שלא יוכל מרוב התעלסו 
בו לסור מחמה , אשר על כן הדרת חלופי המלאכות ורקותן לבלי חק הנה . 


מעשה הגביעים . 


אמנם גביעי הוהב. ההרו אותם במלאכת העגול ובאמצע כל אחד מהם 
גפן אררת : יסובבנהו  ,‏ וקרוב- לשפתו צייהו עשבים נבחרים והיקף יפה של 
| ענפי זית נהדר באבנים יקרות מפוזרות בו , וכן שארית הכלי. היה כלו הדור 
בציורים שונים יפיפים , באשר כל מעיני האומנים היה לעשות מפני כבוד 
המלכות פעולות ‏ יפות לאין חקר . ובאמת בכל אוצר המלך ובכל. מקומות 
ממשלתו. בבחינת.ההוצאה ויופי.ההדורים לא נמצאו בלי סגלה כאלה , כי להיות 
המלך חרד מאד אל דבר יפים והדרם , לא סר מלשקוד על עושי הטלאכה ועל 
כל אשר ‏ יעשו. ישגיה. גם. פעמים רבות נשמט מצרכי עמיו, ‏ ובא 
לדבר על לב האומנים . שיעשו מלאכותיהם נאותות אל המקום אשר תנשאנה , 
אשר על כן הכל נעשה בשלסמות הראוי הן לטלך השולח הן לכהן הגדול נשיא 
המקום ההוא * כי הנה סך האבנים יקרות שהושמו בם אשר כלן עם היותן 
רבות היו נבחרות ומרובות הווהר .לא גרע מחמשת אלפים במספר  ,‏ וכל 
מלאכה בבחינת עלוי ציורה ויוקר אבניה היתה נערכת חמשת פעמים כמשקל 

ואו הוהב 


34 הדרת וקנים 


הוהב אשר הושם בה . מעתה אחי וראש ! העמרתיך על אמתת הדברים האלה . 
אשר באורן נראה לי כהכרח, אמנם במה שיבא אספר המהלך אשר היה לנו 
אל אלעזר הכהן , וטוב כמו כן שאציע לך תחלה את הראוי לדעת בבחינת \ 
המרינה ההיא ודברים מתיחסים אליה . / 


ממצב ירושלים , והמפך וחמזבת , ובגדי הכהנים . 


הנה אתרי שתנענו אל המקומות ההמה , ראינו *) כלס כיופיפון ללופייס \ 

עיר נתונה באמצע המחוז *) על הר נשפה. ובראש הר 5 טפלתמוס ספל ו' פרק . 
ו' כי דר על מ5כ ירולס. 

ההוא נמצא היכל הדור מאד ומוקף בשלש חומות גבוהות | 
יתר על שבעים אמה , רחבן נערך אל גבהן וארכן כפי הראוי לבנין כמוהו . כלו . 
אמנם בנוי ביתר שאת והוצאת נריב , | כפי" מה שהיה נראה מיופי השערים 
והור חבור חלקיהם התחתונים והדר כל מפתן מהמה  .‏ ושם אל פני השער היה . 
מסך כמרתו , נחמר באמת למראה ליקהת קמטיו וחלופי גליו המתחדשים בו , = 
כאשר לכל רוח נושבת מבית או מחוץ על נקלה יתנועע . ושם כמו כן = 
היה מזבח נאות אל המקום ההוא ולזבחים הנשרפים יום יום עליו ;| והפאה 
אשר ממנו יעלו אליו הדורה מאד ונכונה לעבודות ההנה * ובגדי הכהגים 

אשר ישרתו שמה הנם כתנות בוץ , וכלם ארוכים עד יתד הרגלים , 


מן ההיכל והיאורים אשר תחתיו . 


אמנם ההיכל פניו למזרח שמש ואחוריו למבואו ועל כל רצפתו אבני: 
שיש , וממנו למקומות מה יעברו יאורים ואמות מים הרבה אשר נמשכו שם , 
למען יודחו בנקלה דמי הזבחים הרבים אשר יקריבו,, כיהנה בימים הקדושים 
קרבְניהם לאין מספר ושפע המים האלה לא יחסר לעולם . כיהאמנה נמצא שם 
מעין טבעי גדול אשר מימיו תמיד נאמנו, ותחת לארץ במשך חמש שמיניות 
מיל יש גולות לרוב בנויות במלאכה נפלאה הנמשכות לכל פנות ההיכל , ואל 
כל אחת מהנה מרזבים רבים השופכים אחד באחד לכל עבר, והחפירות האלה 
כלם בתחתיתם וצדיהם רצופות בעופרת ומכוסות היטב בעפר גבוה , וביסור 
ההיכל וקרקעיתו יש פיות רבות נסתרות לא ירגישו בהנה כייאם הכהנים משרתי 
הקרש , ובשפע המים הנמשך ועולה מתוכם ידיחו ויטהרו את כל דמי הובחים 
רבו כמו רבו  ,‏ והנה לא אחדל. מהודיעך איך בחבה יתרה העמידו אותי על תכונת 
היאורים והמרובים האלה , כי פעם אתת הוציאוני אתם רחוק מן העיר כחצי 
מיל, ויצוני האחר מהם שארכין את ראשי ו את שאון המים, ואז שערתי 

מה מה גרלו מעשי האפיקים החמה , 


מן הכהנים . 


ואולם הכהנים עושי טלאבת המקדש כלם גבורים ואנשי זרוע , ומהדרים 
עבודתם 


> 





הדרת זקנים יח 
עבודתם בהוד. לבושיהם ומדת. שתיקתם הנכבדת , תראה את כלם פונים איש 
אל עבורתו בנפש חפצה עם היותה לטורח, וכל אחר זריז בדברים אשר יצזוה 
מבלי שיפנה לבו להתבטל מהם בער כל עסק. זה שוקד על משמרת העצים 
וזה על השמן ואחרים על הפולת וזולתם על הסמים. וקצתם גם כן יתעסקו 
להעלות 9 תמימות וכליל לאישים , ובאופן שיתודע כי כחם עצום עם נתת 
וחריצות משובחת . הלא תראה לפעמים איש מהם יאחז בשתי ידיו רגלי עגל 
מרבק משקלו כברים , ויד על יר יעלה אותו בנקלה אל מקום גבוה. וכן ישליכו 
זה לזה כבשים ועזים תמימים כי יתפוש איש בכרעיהם עם היותם נפלאי המשמן 
והמשקל ולא יחושו , יען כיכמו שאמרנו כל הפקודים אל המשמרות החנה בחירי 
אנשים תמימים מכל מום ובעלי כח . נמצאה כמו כן להם בהיכל לשכה אחת 
אשר בה יסוגו להנפש בעתות המרגוע, והיה אחרי נוחם יקומו משם האנשים . 
בנפש צהלה ושמחה כל אחר למלאכת. עבודתו , | מבלי שידרש עליהם 
שוטר לורזם או אשר ילמר אותם לאיזה מעשה יתכוננו , והשתיקה בהיכל כלו 
ככה היא לכבוד , כי לא תעשה בנפשך שקר לחשוב איך בכל המקום ההוא 
אדם אין , עם אשר לפעמים תמצא הכהנים המשרתים יתר משבעים במספר 
ומביאי הקרבנות כפלים כהמה , וזה לכל המורא הגדול אשר הוא תמיר על פני 
בלם, וכפי מה שיאות לאל עליון הנקדש שמה , 


מן. הכהן הגדול ובגדיו . 


אחר' כן פליאה רבה אחותנו בראותנו אלעזר הכהן הגדול שוקר על 
עפורותיו הקדושות , ככה הדור בלבושו ונורא בגדול פארו הנמשך מהוד הפציל 
אשר לבש והאבנים חיקרות אשר בו. כי הנה מן העדי הזה ירדו על רגליו 
פעמוני זהב משמיעים קול ערב , ובינותם רמונים מיופים בפרחים וצבעים שונים , 
ולו תגורה יפה ער מאד ארוגה כמו כן בגונים מתחלפים , ועל חיקו ישא תכשיט 
נקרא אצלם חושן משפט אשר בו קבועות במשבצות זהב שתים עשרה אבנים 
של מינים שונים יקרות ומוהירות בטבעם מכל אבני אקדח, ועליהם מפותחים 
שמות ראשי שבטיהס כסדרם מקדם . 

ואמנה על ראשו היה כסוי אשר יקראוהו סודר , ועל הסודר הוה.היתה 
מיט"רה עשויה במלאבה נפלאה שהוא תכשיט מפואר מאד אצל המלכים , וממנה 
נמשך רקוע פח של זהב אשר עליו שם האלהים כתוב באותיות קדושות נורא מאד 
ועוברבעד המצח עד גבות העינים , 

נם אלעור מצר עצמו בעבודותיו ההמה היה באמת נראה. כדאי לכל 
אלה, והזוהר היוצא מעם פניו מטיל מורא לכל רואהו , כי הנה מלבר התכשיטים 
אשר אמרנו , הלא הוא עצמו נראה כנהפך לאיש אחר בהדרת. תאר , ובאמת 
כל הקרב אליו (ונפשו בלי ספק תתפלא על מה שתתבונן בו) יאחזהו רעד ותמהון 

ל 


6 החרת זקנים 
לבב בגלל ההדר הגדול הנראה בכל אחר מן המלבושים הקדושים החמה , 
| מן המבצר על הר ציון . 


אחרי אלה למען לא נחסר מראות שם כל דבר רשום להתהלל , עלינו 
אל המבצר אשר אצל העיר והתהלכנו בו לבל עבר . הלא הוא. נתון במקום 
גבוה ולו מגדלים רבים אשר מתחתיתם ער ראשם בנוים באבני גזית גדולות .. ובפי 
מה ששמענו , המגדלים ההם. הנם למשמרת אל בל המקומות אשר סביבות 
הקדש , כי אם יבואו אויבים או המון חילים על העיר לא יוכלו למצוא מנוה 
בהמה , להיות בכל אותם המגדלים אבני קלע וכלי קרב רבים , אשר ישיבום 
על עקב בשתם ולא יגשו , והמבצר הוה הנו על ראש ההר באופן כי כל בניני 
העיר נמוכים ממנו , ומצורף לוה הנה כל שומרי המגדלים האלה אנשי אמונה , 
שכבר נראו מהם אותות כי אהבתם אל בני העיר תמימה וקיימת * והנה חק 


< להם ולא יעברוהו שלא יצאו משם כי אם למועדים טובים ומעט מעט . ורק 


ב 


בזמנים יקיפו . גם לא כל הרוצה יבוא בשערים ההמה כי אם הנודע אצלם 
מתהלך בתומו ואיש בטח. והיה כאשר יצום הקצין לפתוח לפני האחד דלתים , 
יביטו אחריו בוהירות כפי מה שקרה לי ולעמיתי בבואנו שמה , כי בקושי רב 
ואחרי אשר התפתחנו מכל אזנינו יכולנו הכנס. לחזות בדברים הקדושים ההמה , 
יע אמרו המשמרה הואת היא על שכם אמונתנו , וכלנו אסרנו על נפשנו 
בשבועה לעמוד תמי בעינים פקוחות על כל הדברים האלה המסורים לשמירתנו , 
ואם היותם כחמש מאות אנשי חיל הנה לא יצאו מהם יחד כי אם חמשה לפעם , 
באמרם כי כן צוה הראש אשר יסד את המבצר ההוא מקדם , | 


מעיר. ירושלם . 


ואמנה העיר בבחינת גדלה היא בינונית ולפי מה שיכולנו לשער היא 

") לפון סמחכל סטפדי'פו * כארבעים ריס *) בהיקפה , ושוקיה הלא המה על תמונת 
ו ל 5 טיאטראות , בהחתיתם נוחים למדרך כף רגל , אולם 
- + 0 האורח טלולה היא בצרם למעלה . כי מאשר העיר בנויה 
סמטדיפו לך ל סלכס .| על ההרים , דרכיה נוטות אל עצמן בשפוע . וללכת 
אל המסלות ההן יש כמה מדרגות זו למעלה מזו , למען יוכלו העוברים ללכת 
קצתם למטה וקצתם למעלה ,. וזה נעשה בפרט להבדיל בין יחידי סגולה הנתונים 
אל החסירות והקדושה , מיתר החמון אשר לא יוכלו יגעו בלבושיהם יען כי בחקם 
נטמאו. והנה לא על חנם מיסדי העיר הזאת מקדם ציינו אותה במדה הנאותה 
ההיא , אבל במועצות ודעת . כי הנה המחוז הזה טוב מאד ורחב ידים  ,‏ הלא 
נוכח שומרון וכן ער קצה ארץ ארום הוא על הרוב בקעות ועמקים יעטפו בר * 
וגם שארית המרינה אשר היא הרים וגבעות וצריכה עמל אנוש לעבדה ולשמרה, הנה 
להיות אכריה וכורמיה שוקדים מאר,על עבודתם לא תחסר מתת יבולה לשובע . - 
באופן 


הדרת זקנים . יט 


באופן כי הארץ אשר כלה חלקה טובה ושדה נעבר  ,‏ הלא תענה את הדגן ואת 
התירוש עם | כל יתר. תבואותיה  .‏ ואמנה : הערים שככה הנה משמני הארץ 
ויושביהן ישליו > וושמחו \ בכל: הטוב , הנה בחוריהן דשנים ובועטים יהיו ויבז 
בעיניהם לשבת בכפרים לעבור ולמשא , | כי ‏ כלם נתונים נתונים המה לחדוה 
ולעונג באשר יצר כל אדם מנעוריו אל החפץ הזה יטנו  ,‏ הנה נא העיר הזאת 
אלכסנדריאה להיותה מעולה ביתרון ‏ ושובע שמחות על כל הערים אשר כמוה, 
ירבו הבאים מכל כנפות ‏ המחוז. לגור | בתוכה , ועל. בלי ידעו לסור. ממנה , 
ימאפו בארץ חמרה היושבת פרזות סביבותיה , והאדמה אשר לא תעבר הלא 
תשם, כי בגלל הדבר - הזה העביר אדונינו: המלך קול בכל מלכותו לאמר : מי 
האיש אשר יובילוחו רגליו מן החוץ לגור באיזו עיר יגור לא יעבור בח עשרים 
יום כי ישוב ויצפול אל המקום אשר ביתו שמה , וכן בעד הבאים מן הכפרים 
לסחור את הארץ ויהיה להם: דבל משפט  ,‏ גזר על השופטים .שיתנו. קץ. לכ 
תכלה בומן חמשת ימים ולא יעבורו  ,‏ וכן באשר סוחרי התבואות. או מספיקי 
צרכי החיל הם או פקידיהם ישיגו רשיונות מה ממנו כי חפץ יקרם הוא , לא בכל 
זאת בני הכפר וגם נקובי = ראשית: בני העיר המשתכרים בתוצאות האדמה 
יוכלו להתרפות \ ולמעט את חקם בעבודתה והכנסותיה  ,‏ והנה ישר בעינינו 
להסב הספור לדברים הצודקים שוכרנו , = כי כן אלעזר הכהן הטעימם אלינו 
והאמת עד להמה , | ז"י 

ומעתח נתנה ראש למה שהיינו בו והוא כיי עבודת הארמה בארץ הלזו 
רבה היא באמת ‏ ושוקדים עליה מאד  ,‏ כי על כן רבו בכל המחוז נטעי נעמנים 
של זיתים וכל מיני תבואה וזרעונים עם כרמי חמר ונחילי דבש , ולתמרים ויתר 
מיני עץ כל פרי אין מספר, גם הצאן והבקר מאליפות מרובבות ומרעיתן דשן 
> ושמן בכל אשר ילכו . ובגלל הדברים האלה חכמו השכילו הקדמונים ההמה לציין 
את תכונת הערים ומרבית הפרזות באופן שיספיקו ויכונו אל כלם. כפי הצורך . 
ומלבד כל השבע והשפע הרב אשר אמרנו הנה עוד מעמד הארץ ההיא מוב " 
מאד , באשר הערביים היושבים על גבולם מרבים להביא אליהם ראשי בשמים 
ומבחר אבני אקדת וזהב , כי הנה המקום מקום תבואה וסחורות והעיר רבתי 
חרשים לעשות בכל מלאכה , כילא יחסר כל בה מכל אשר יובא דרך חים , להיות 
בכל פאותיה חוף אניות המספיקות לה כל טוב , כחוף אשקלון ויפו ועזה ותולימאידה 
העיר הבנויה מקרוב. מאת תלמי המלך אדוגינו , והיא על טבור כל הארצות 
האלה ולא רחוקה מהם. מלבר שהיא בעצמה מלאה ברכת האלהים כי בלה 
משקה ובטח בה לב יושבִיה כי דבר לא יחסרו , הלא נהר היררן. אשר לא 
יכזבו מימיו סובב הולך בקצותיה , ומימי קדם אלפים רבבות שדות. יתברכו בו 
ושפע גליו יינקו, גם ממספר שנים והנה באו למחוז. ההוא ממדינות. קרובות 
כמה רבוא אנשים אשר קנו איש לו נחלת מאה צמד בקר ויתעדנו בטובה , 

זיין | והנהר 


0 הדרת זקנים 


והנהר*) הזה הוא. בנילוס מצרים אשר קרוב לימיהקציר | *) סיות ‏ תטכע 
יגאה והלך על כל גדותיו והשקה. את הארץ ער גבול 6 7 א 
. יסילסטיקו ד 
תולי"מאידה כי שם נופל בנהר אחר וממנו יהיו תוצאות ו פיין 7 פטס ' 
הימה . והנה מלבד הנהר הטוב הזה רבו בתחומיה 5פ59 סדין ירדפל. עכל 
הנמלים מצליחי הישוב ומהם ישאבו מים בששון כל כיעל דפככיל ו(5 פתערכ 

₪ 5 
המקומות. אשר על עזה. וגליל האפ'וטי . ומצורף לכל עשי שו הש סעייל 
מהלליה אלה הנה היא בטבעה חזקה ובצורה להיות הרים ססופר פרק מ'מ דף קפיג 
גבנוניס סביב. לה, ‏ ומצוקות ‏ דרכיהם וקושי עלויתם עם ‏ ס סל פלת עו(ס ופפקה 
כללוס 6כס נסכיס - 
בארות השחת ומהמורות העמקים אשר ביניהם הלא יגרשו 
. % 27 כמעשס | נינום | כלכפוק 
מפניהם כל אויב ואם ההגה עליהם מחנה לא ימצאו מפלוס = וכזמגו ממש . 
אנשי החיל לרגלם מנוח , ונס כו (זס- כסכו 1 
א | . 
שמעתים כמו כן אומרים כי בשנים קדמוניות ‏ ?73 שן 8 ו 

היו הוצבים המתכות את הנחושת ואת הברזל מהרי 7 

ארץ הערב הקרובה אליה, ‏ ושאחרי כן כאשר רמה קרן הפרסיים גזרו 
למשוך את ידם מהמה, | כי שריה בקרבה אמרו היות זאת: ליושביה 
הוצאה יתרה על השבח וגם לפח ולמוקש כי בגלל הדבר הזה קרוב הוא שיאספו 
אל תוכם בני נכר ילחמו בַּם והם יעלו מן הארץ . והן אמת מגורותם אלה באו 
להם כי ברבות הנכרים הבאים אל שעריהם להוציא מן המתכות ההנה , ועם: זה 
הרו את מבואות הערים , מצאו און להם ויעפילו להרים. יד בתושביםגם יכולו . 
ואת כל אלה כתבתי % אחי דרך כלל עולה , מאשר נראו בעיני הברים נכוחים 
להודע על דברת המקומות ההמה, ועתה שוב נשוב אל הנדרש אצלנו בספור 

ההעתקה ואופניה , | 


בחירת אלעזר בזקנים . 


בחר אפוא אלעזר הכהן אנשי מעלה חכמים מאר מן בני הנדיבים נכבדי 
הארץ, אשר לא לבד ספרי היהודים היו באמנה אתם, כי גם למודי היונים 
ומדותם בשקידה רבה התעלסו לרעת , כי על כן היו באמת ראוים ללכת בכל 
מלאכות לפני מלכים אדירים וזה חקם. לעת הצורך , הלא בוכוחים אשר כפי 
ההזרמן יפלו בבאור התורות , התודעו מלאי רוח הכמה ודעת , וכן בכל מדה 
נדרשת לאדם בחיים נגלה תוכן טבעם סר מכל קצה אל התוך , חלק אשר באמת 
אין טוב. ממנו, וכל מדה זרה ‏ ותכונה שנואה כדראון ירחיקו , בפרט הגאוה 
וההתחזק בנצות , כי האמנה בנעימות ואוזן שומעת ובדברי נחת יתכוננו תמיד 
לבאר כל הדבר הקשה וכל אסר יתירו , ובכלל איש איש מהמה היה כדאי אל 
הכהן הקצין לבלם וראוי מאד לכשרון. מעשהו , 

והנה כלם באלעזר הוה דבקו מאר לאהבה כפי מה שנגלה ברור כי 

הפרדם. 


הדרת זקנים כ 


הפרדם ממנו היה להם מאר לורא . ובא כמו כן האות כי גם הוא אהבת נפשו 
אהבם, באשר זולת מה שכתב אל המלך לבל נא יחרל-מהשיבם אליו בהגיע 
תור , חלה גם כן בכל עוז את פני האיש אשר ארח לחברה עמי להיות חרד ל 
זרוז הדבר  ,‏ ויבקש מאת שנינו להפיק רצון כלם ולהדרש להם בכל אשר המצא 
ידנן  ,‏ ויהי כאשר תקענו אליו כפנו על זה ואמרנו כי אך שוא ידאג לבו על 
התמהמהם , השיב הן לא לתהו יראתי , יען ידעתי כי ברוב שרעפי המלך אל 
הלמודים ועוצם חשקו 0 הצרק , - ואת המיר על לבו שומח בִּי בָכל 
\ המקום אשר על טוב יזכר שם כל חכם לב מתנשא לכל ראש, יקראהו לרגלו 
ובחבלי נדיבות ימשכחו  .‏ ואמנה לא שקר. מליו. כי מרי היות אצלו משכילים 
ישרים בלבותם הלא המה מבצר מעוז למלכותו , | יען פיהם ולבם שוים תמירד 
ונכונים אל הטוב והמועיל לכל העם אשר הוא. רורש שלומם וטובתם לנצח , 
ובמדרגה הואת והערך הזה היה אלעזר אומר שהיו אלה האנשים אשר בחר 
לשלוח., ‏ עוד מואת רום ירהו. נשא וישבע כי לכל נסבה אשר פרטית אליו 
תאלצהו , לא היה לוקח אותם מעם פניו , ואך עתה יתנם ללכת בחיותו מכיר 
כי דרכם זה הלא הוא להועלת כללי אל בני האדם , אשר הוא שמירת התורות 
וחיא אמנם נשלמת בהשמעות אזנים , = יתר מאד ממה שתהיה ברוב השקירה 
על הספר, ‏ כי. על כן בדברים האלה ודומיהם התבררו והתלבנו מורשי לבבו , 
איך ישמור ‏ לו את האנשים האלה'כאישון: בת עין . 


שאלות על התורה ותשובות אלעזר . 


והנה לבי ראה חכמה להודיע ריש מלין יקרים אשר על פי. שאלותינו 
הואיל החכם הוה לבאר לנו, ‏ וכל שכן. בהתודע אצלנו כי רבים מבני האדם 
וחשובו המצא בתורת היהודים חקים הרבה שאין להם שחר כאיסור קצת דברים 
באכילה ושתיה ,- והיות בעלי חיים רבים טמאים אליהם ואת מגעם ישקצו . כי 
שאלנו אותו לאמר אחרי כי הנמצאים כלם אל אחר בראם מרוע נגיעת זה ואכילת 
זה נאסרה ? הלא. אלה ודומיהם ףבים נראים בתורה דקדוקי הבל , והנם. ג"כ 
נשמרים בתוספת דקדוקים של הבל הבלים.. אף הוא השיב אמריו לנו בהצעה זו. 
אמר השמת לבך לְהתבונן מה עצם בח ההתחברות והמרעות ומה יוכל 
עשוהו ? הלא הראה רבים אשר בהתחברם אל אנשי הרשע למרו הרע, גהתעיבו 
| את עצמס לכל ימי צבאם .. ואם את חכמים וישרי לבב הלבו , לקחו מוסר וחבמו 
לזכות את ארחם נצה . אשר על כן נביאנו (הראשון לכל נותגי תורח) בתבונה 
.ובאר היטב צוה . על פעולות הצרק והחסד , ובכל אחת מהנה באו מצותיו לא 
לבד באזההה מעשות העול , כי גם בזריזות לעשות היושר . ונלוה לזה הראנו 
לרעת כל חלי וכל מכה אשר יעלם האלהים על כל מורדי אור פועלי האון . הן 
קדם הודוענו כי אחד הוא האלהים אין עוד מלבדו , וכי הוא.עצום על כל שגיא 
ְ כה 
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כח , והנותן לכל יעפ כח, ואיך ממנו לא יפלא כלדבר גם אם הענן והחשך יכסנו , 
אבל כל אשר עלה כבר או -/ בעתיד על רוחנו גלוי ונודע אליו כי כל שפוני 
טמונות. לא עממוהו. ומן ההערות האלה אשר הרחיב בם הבאור הנה הוליר 
והצמיה בלבות בני האדם, בי כל האיש אשר יעלה לבד על רוחו לעשות כל עול 
(ומה אם כבר עשהו), פתאום לפתע ירע נאמנה כי הכל צפוי לפני האלהים ודבר 
לא יכחר ממנו . הלא יקרא את התורה מראשה לסופה , ויראנה מלאה חקקי לב 
האלה כי לגרולתו ויכלתו אין חקר + אתר הרברים האלה הודיע אותנו כי כל 


יתר. העמים זולתי ‏ ישראל אשר בחר לסגולתו, כנבערים מרעת ורקים מכל - 
תבונה יחשבו המצא אלהים רבים , ויתנו יקר לדברים אשר הם עצמם אדירים 


ונכברים מהמה * כי הנה יאמינו איך הצורות ההנה אשר עשו ידיהם עץ ואבן 

תהיינה בתמונת האלילים אשר דמו בנפשותם שיודיעום מה טוב להם "יי / 
ובכן נמצאו נותנים כבוד לאשר עינינו רואות כי הבל המה ואין בם כל רוח ויונה 
כי בהתנצלותם נאמר שיערוצו מפניהם בבחינת הכח ההוא אשר היה בם רגע 














הצטיירם ברעיוניהם: והתחקה מציאותם בנפש , הנה גם בגלל זה סכלים המת = 


מאדם כי הלא הם עצמם הממציאים אותם , ל בראו בכל זאת ולא הוציאו אל 
היש דבר שיאמר, עליו ראה זה חדש, רק הוכיחו המצא דברים מועילים , או 
כי מנבראות רבות אשר הרכיבו בדמיונם הוציאו צורה אחת ידמו בה תועלת , 


והנם בעבור זה כמו כן תועי רוח , כי יתארו באלהות נמצאות כמו הם ומותר. . 


בינותם אין . אף כי.בכל דור ודור נמצאו רבים יותר מביני מדע מן הקדמונים 
ההמה וגדולי השתכלות להמציא ציורים לא שערום אבותיהם , והנה הקדמונים 
לא נתנו לאחרונים האלה כבור , והאנשים מבני יון אשר בדו מלבם את הכזבים 
ההמה נחשבו אצלם לאנשי השם ונפלאי הדעת . ומה נוסיף עוד דבר על זולתם 
מן העמים שהם גם כן סכלים מאלה , כמו המצרים ודומיהם אשר באו במעמקי 
השגעון לרומם ולעלה בהמה ורמש וחיתו ארץ עד כי גם לנבלהם יזבהו. , 


ובגלל כל הרברים האלה אשר מאד התבררו ונודעו אצל- קדמוננו, ההוא 
נותן. התורה כחכם מלא רוה אלהים במועצות ודעת בנה עלינו ויקפ מסגרות 
ברזל וחומות נחשת לבלתי גוכל התערב בזולתנו מן העמים ע"א לבל מאומה , 
אבל טהורי הגוף ובעלי נפש זכה וחפשית מכל אלה התועבות , נירא נא אל אחד 
4 רב כח על הנמצאות כלן ואותו נעבוד כל ימינו * אשר על כן אדירי מצרים 


. 


הכמיה , אתרי אשר התבוננו בתורתנר והוציאו להם ממנה דברים רבים , הארו | 


אותנו בשם אנשי האלהים , וכזה לא יאות רק לאשר הוא עובד אל אמת מלך 
על כל הארץ, אמנה שארית כל בני האדם ראוי כמעט לקרוא אותם אנשי מאכל 
ומשתה ובגדי חופש, כי רק בהם שמו לבם ועיני כלם אליהם ישברו. ובני 
עמנו אשר אלה אצלם אפס ותהו , יפנו כל ימותם להבין ולהשכיל את גדלו ואת ידו 
0% של האלחים ההוא אשר למעלתו אין חקר . ובכן פן חברת הגוים ע"א ההמה 
וְהתערבגו. 


ו 
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והתערבנו בם תניא- את לבנו מעבודתו להתגאל באליליהם ותועבותם , גדר אותנו 
בקדושה גאותה ובטהרת האוכל אשר יאכל והמשקה אשר ישתה והמגע והשמע 
ומראה העינים, כי חנה בבלל עולה כל מצותיו אלינו יש להם סבה נאותה אל 
הטבע ומשוערת מאת האלהים , 0 דבר שימנע אותנו ממנו או יזרונו 5 הלא 
הוא. לטעם נכון ונפלא השבח , | 
והנה לא אחדל כפי:מרוצת פפורנו מהעירך. על אחד או שנים \ מהמהּ 
אשר יהיו לך על זולתם למופת , ולא תעשה בנפשך שקר לחשוב כי | התכם 
הגדול: ההוא אשר נהן: לנו תורה מפוארת  ,‏ היה משגיח על החולד" והעכבר 
ודומיהם ומשער אותם ספונים וחשובים להעלותם על ספרו ולצוות עליהם כדברים 
יקירי הערך ; אבל תבין בי מצותיו כלם בהדר גדולה וקדושה משקיפות ומיושרות 
אל הצדק  ,‏ לפלס את מעגל מדותינו ‏ ולמלא את מתום נפשנו במחשבות 
קדושה וחסד * הנה כל צפור כל: כנף אשר הם טהורים לנו תראה אותם 
נאספים אל תוך בתינו  ,‏ נעימים , | בעלי תמות , ומזונותם תבואה וקטנית , 
כבני היונה והתורים והשלו והאווז: וכל אשר כהמה , | אולם הטמאים לבדד 
ישבונו בין עפאי יער. או כרמל , = וטורפים בשר הן ‏ מן ההורסים כמותם 
ה מן הביתיים ‏ אשר אמנו.. = ולא על אלה לבד יחרקו שן ,: כי ‏ עוד 
יש מהם נועז לטרוף לן: גדיים : וכבשים ועד אדם אכל בחיים ובמות , כי על 
כן: מסדר תורתנו אתרי תתו לנו בהם סימנים ואותות לא ינכרו , כנה אותם 
בשם טמאים ומרוחקים מאתנו..: ובזה העיר אזן לעם תורתו בלבם כי כן תמיד 
יאות להם להתנהג - וצדק', = ושלא ‏ יעשה איש לרעהו רעה גם כי. ביד 
העושקים בח , = כמו. כן נלמוד לבלתי קחת מאומה מכל הַמתיחס לזולתנו אבל 
תמיד נתישר אל. הנאות והצדק , לדמיון ‏ בעלי החיים האלה הנזונים מתוצאות 
האדמה ולא יפערו על זולתם מכל החי את פיהם לטרוף טרף .: וברברים האלה 
אפוא יש לנו: הערות .ואותות ‏ כי מן הנכון: חוא, לשקוד על פעולות: היושר 
ושעם כל עוצם.ידנו נחדל המיד מהזיק איש באחיו . = כי. הנה במנעו אותגו 
מגעת - בעלי: החיים : הטמאים = ההמה. לרוע . תכונותם וזדונם , אוך :לא. 
נלמוד. כי: ביותר: צריכים : אנחנו: להשמר. מהדמות. אליהם במדותינו : ודרבי 
לבנו ? וכן מה שטהר לנו אם מן העוף ואם מן הצאן, הנה יש בו מקום 
התבוננות ‏ על תקון. מדותינו וכשרון מעשינו , כי אשר צונו על דברת הצאן 
להשגיח - שתהיינה ‏ פרסותן: שסועות 8 לשתים , | הלא הוא \ לאות 
ולוכרון שכן.:גבדוק: תמיה: פעולתנו ונבדיל : בין ‏ זו לזו מאוד , = יען כפי 
מה \ שנודע = כח הגוף: כלו ומקום צומתו הנה הוא כמעט מיוחד/ בכתפות 
ובשוקים , ורצה אפוא בסימן זה שנתעורר להתבונן כי: כל הנעשה בכח גופנו 
ומשלח זרועותינו היה בבחינה והבדל בין פועל א על פי מדות היושר.. ועור 
לטעם זה שנשניח ונזכור היות מן. הראוי. לנו להבדל מיתר העמים ‏ ע"א , אשר 
0% הם 
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הם בהתערבם יחד מטמאים זה את זה נגד כל משפטי צרק , הלא עמים ומדינות \ 
שלמות התפארו על ככה , כי לפי רתיהם המשונות לא יחשב. לאדם עון אשר: 
חטא משכב הוכר , גם היולדת בנדת דותה ואת בנות האדם לארם וראו כו" 
טובות ומותרות הנה , חלילה לנו מאלה | והנה במקום החוא עצמו אשר בו 
העירנו על שמירת ההבדל הוה , נתן לו כמו כן אות אשר יעירנו לזבור אותן : 
תמיד ושלא נשכחהו, כי בהיותו מצרף דבר מעלי הגרה אל מפריסי הפרסה, = 
הלא בבאורנתן אל המשכילים אות זכירה מתמדת , יען כי העלאת הגרה תורה = 
על הזכירה והשבון הרברים אללבנו , וממה שבפרט יש לנו לזכור ולהתבונן ‏ \ 
הם פליאות חיינו ותכונת אברינו ואופן התקיימנו במזון והטרף כי על הבחינה 
הזאת רמו כמו כן באמרו וזברת את ה' אלהיך כי הוא הנותן לך כח , ובמקום 
אחר אמר הוא תהלתך והוא אלהיך אשד עשה אתך את הגדולות ואת הנוראות, 
הלא תראם באמת גדולות ונוראות כל עוד שתבחנם בעומק השכל, וראשונה 
תתבונן אופן חבור הגוף וסדר התחלק המזון באבריו ותמונת כל אבר כפי הנכון 
למעשהו , אחרי כן ובהשתכלות יתר תשיב אל לבך תכונת החושים וכח השבל 

ותנועותיו הנעלמות וחריצותו לבחון אופני כל מפעל , וכחו בהמצאת המלאכות. - 
כי את כל אלה בלי ספק תשפוט לדברים נפלאי החקר.. ובכן צונו לשער אותם 
היטב ולזכרם תמיר כי כלם מאת כח האלהים יבואו , והוא אשר עשה אותם הוא 
המקיימם והשומרם בגופותינו, ולבד מכל אלה הבדיל לו זמנים נאותים אשר בם . 
נשקוד על הזכרון הזה הראוי לנו על אודותיו, עד נחקה על לבנו היותו המנהג 
והמעמיד כל. יצור בשמים ובארץ , כי הנה בעתות הסעודה צוה אותנו להיות 
נועדים ומזומנים לברך ולקדש את שמו ולהודות ולהתפלל לפניו על מה שיחננו / 
וכן בשמלות אשר נתבסה בם פקד עלינו לשום אותות וסימני זוהר יעירונו להתמיד 
זכרו בנפשנו , וכמו כן צונו לקבוע על מזוזות בתינו ושערינו דברי מצות אשר 
בםנזכור אותו ולא נשכחהו , גם על ידנו רצה שנשים אות נגלה מקופל בעצמו 
יהי לנו עליו לזכרון , מצורף לאשר בו עוד הערה כי בכל משלח ידנו ומפעלותינו 
יאות שנזכור כי יצורין אנחנו , ועל הכל יהיו מעשינו המיר ביראתו הטהורה - 
אשר אמנה תאות לנו בכל ענין ובכלרגע , ועל הדרך הזה צונו כמו כן כי בשכבנו 
ובקומנו עם בחינת התמורות התמידות האלה והפעליות השינה והתעורה , אשר 
אמנם שכל כל בני האדם קצר ולואה מהשיג אופניהם , נתבונן ונכיר מה גדלו 
מעשי האלהים בהקפי בואם וסורם והשנותם על הסדר , וכבר הוריתיך בטעם 
מעלי הגרה ומפריסי הפרסה מעלת נביאנו התורני על אודות מה שראוי לנו להבדל 
ממנו ואשר נכון לבחור אותו והזכרון הנאות לשומו המיד על לבנו, עד אשר 
תרע ותשביל כי אמנס מצותיו לא נהיו בקרי וכפי מה שנפלו ברעתו, אבל כלן 
פונות אל התבלית הזה שנדע ונאחז את הדרך אשרנעלה בה אל האמת והיושר, 
והנה. כפי מה שפקד עלינו במתיחס למזונות כמו שאמרנו , כן בהשתדלות ותר 
הזהירנו 


' 
/ 





= הדרת זקנים פב 
הוהירנו על מה שיתלה בו המגע והשמע. כי הנה מנע אותנו מעשות ומשמוע 
כל דבר רע ומגונה בחקנו, וכמו כן צוה כי ליתרון לשון ודבר שפתים אשר 
היה לאיש ממנו , לא נעיז פנינו להתנגר בדבר אל הנאות והצדק, והנה 
הבחינות והטעמים האלה אשר זכרנו , נמצאו כמו כן בטבע בעלי דחיים אשר 
נטמאו לנו, כי הנה החולד והעכבר ודומיהן מן האסורים אצלנו , הם בטבעם 
דורכים אל ההשחתה ומועדים תמיד להרע , הלא העבבר לא לבד יזיק במה שהוא 
אוכל ונזון , אבל גם כן באשר כל הדברים שיתגולל סביבותם ויחרוק. עליהם 
שניו יתקלקלו באופן שלא. יצליחו עוד למלאכת מאומה . והחולד כמו כן נוסף 
על היותו מאבות הנזקין כעכבר, הנה עוד בסגולת טבעו התועבה הזאת שהנקבה 
תהר מאזנה ותלד מפיה, ומוה אפוא תצא לנו הערה רבה שהטבע כזה בבני 
האדם להוציא ברכילות פיהם לנזק הזולת את הנכנס לאזנם חלי רע הוא ונפשם 
בטומאה מנגואלת יתעבו , | אשר על כן יתהללו בשערים מעשי מלכבם, .בי 
לפי הנשמע אצלנו ענוש יעניש כל איש אשר לו כאלה, 
אז אמרתי לאלעזר התרמוז בדברך זה על הולכי רכיל ומלשני בסתר אשר 
אמנם הוא. מיסר אותם במכת אכורי לענות נפש ? השיב הלא זח דברי כאש על 
החטאים האלה , אשר חייהם באמת מיתת הזולת על לא פשע , וכן תורתנו היא 
מצוה אותנו להשמר תמיד מהרע לעמית לא בדבור ולא בפועל , ואמנס בדברי 
הקצרים האלה העמרתיך כפי היכולת על האמתיות שאמרנו , בעבור הראותך 
בי כל מה שבא בתורתנו הוא לתכלית הצדק ושאין במצותיה דברי הבל וכל 
זרות או קושי , אבל חקים ומשפטים צריקים אשר ילמדו אותנו כי בכל ימינו 
ובכל מעשי ידנו נשמור את הישר והטוב עם כל האדם, ושלא נשכח כרגע את 
האלהים אשר ממנו ובידו היצורים כלם והוא ינהגנו עד נצח , | 
הנה אפוא יצא לנו מדברי הכהן הזה כי כל מה שבא באסורי המאכלות 
וטומאת | בעלי החיים , הוא. לעורר את בני האדם לרדוף את הצרק ושכל 
התחברות וקבוץ מדיני יתמיר על היושר. ובאמת דבריו כלם בטעמי המצות 
שוכרנו נראו בעיני מיוסדים על אדני דעת , והוא היה כמו כן אומר על דברת 
*) וכן = כסכ = ידידיס: קרבניהם אשר אינם כי אם פרים אלים וכבשים *) איך 
שי סעונות. בלם בעלי חיים של תרבות ‏ לא ירעו ולא ישחיתו ולא 
1 משר ₪ 1% יתנשאו על זולהם , ובזבחיהם. אין גם אחד מן החיים 
מספר. = ססכנס: = 558% הדורסים ובעלי השחץ , למע ילמרו הזובחים ‏ על פי 
דלי * ספלוסוף = סילוד': המדות. אשר יורם נותן התורה לבלתי התמרמר והשתרר 
לללפוכולל ל" + = בכל מאומה , כי הנה הזובח הוא מקריב: מה שידמה 
| לתבונת ‏ נפשו. ושיורה עליה .| אלה היו ראש הדברים שהיו. בינותינו 
אשר אמנם נחשבו. אצלי ראוים להודע . וכתבתים אליך אחי ,= מדעתי את 
עוצם ‏ תשוקתך אל כל למוד מועיל ‏ למען ‏ תשכיל מעלת = התורה ‏ ההיא 
וקדושתם 


44 הדרת זקנים 
וקדושתם וכי יש מדע צפון בטבע מצותיה . ומעתה נשוב אל מגמת ספורנו ,\ 
הגעת הזקנים לאלכסנדריאה , | 


הנה אלעזר אחרי השלימו את חוקי עבודותיו ‏ האלחיות והכינו. 
בהדרת יופי את המנחה אשר שלח אל המלך נתן אלינו ברכת רשיונו 
ללכת , | ובאופן הבטחה כִי לא נרגז משוד כי. יבואנו בדרך . = ויהי באשר. 
הגענו אלכסנדריאה והשמועה באה ער המלך , פתאום אני וגבר עמיתי 
נקראנו לו אל תוך ההיכל ושם קבל אותנו באור פנים , ובהשתחויה הנאותה 
נתננו לו את האגרות אשר שם אלעזר בידנו . והנה ברוב תשוקתו לחיות עם 
האנשים האלה השלוחים אליו , צוה אז להוציא מעליו כרגע את כל ההמון 
אשר לעסקים שונים נמצאו שמה , ואלה השרידים ברוכים זבואו , ופליאה ‏ 
רבה היתה זאת אל כל השומע . כי הנה מחקו הוא שיקשיב את דורשיו מבני 
עמו לימים חמשה , והשלוחים מאת מלכי ארץ או כל עם נכרי לא יהיה להם 
לורא אם יוחילו לראות פניו עד יעבור החדש , והאנשים האלה כבה נחשבו 
לו ראויים לכבוד (כל שכן בהשיבו אל לבו מעלת השולח אותם) כי אחרי החליטו 
ממנו את כל הנצבים, עליו , הלא הוא בחדר משכיתו היה בחשק רב מצפה 
שיבואו וישתחוה אליהם ארצה . והנה כאשר באו אל המלך עם התשורות 
השלוחות אליו , הביאו כמו כן אתם עורות מה אשר באותיות מוזהבות היתה 
בם תורת האלהים ככתבם ובלשונם  ,‏ והיו הקלפים ההם נפלאי המלאכה 
ומדובקים באופן כי עין לא תשלוט לבחון מקום חבורם ואיך איש באחיהו ידובקו . 





השתחוית המלך לתורה ולזקנים -* 


ויהי כראות המלך את האנשים האלה תחלת: דברי פיהו חקר אותם על 
אודות ספריהם , והם פתאום הוציאום אליו מנרתקם ויגוללו אותם לפניו וירא = 
את הקלפים הכתובים ההמה , או עמד המלך על עמהו כמשתאה מחרוש ויקוד. 
וישתחו שבע פעמים . ואחרי כן פתח את פיהו ויאמר , הנה תשואות חן אני 
נושא אליכם אנשי מופת על בואכם אלי , אך יתר אל האדם המעלה אשר שלה + 
אתכם , ויתר מאד לאל הגדול ההוא אשר דבריו הם אלה , ואז פה אחד כל 
האנשים אשר באו שמה ואשר נמצאו עם המלך ענו ויאמרו השכלת עשו אדונינו ! 
כן דברת וצרופה מאר אמרתך , ובאשר קירות לבו המו לו בהדוה וששון החלו 
עיניו יורדות מים, כי האמנה דבקות הנפש באיזה דבר נפלא ומפואר אשר 
תכסוף אליו ותשיגהו רב הוא להעיר הדמעות החוצה  .‏ ויתאפק מאז ויצו אותם 
להושיב את הספרים למקומם,: צור תעודה חתום תורה בתיק כמשפטה . אחרי 
בן שם פניו לקבל את כל אחר מהם בהשתחויה וחבה יתרה , ואל כלם אמר ; 
הנה אנשי חסירות ! ישר ונאות נראה בעיני לתת קורם כל. מפעלי כבוד ויקר 
אל הדברים הרמים ההמה אשר בעדם הובאתם הנה , ואחדי בן להושיט אל 

איש 


הדרת זקנים. | בג 
איש ואיש מכם באהבה את יד ימיני , ובכן כזו וכזה עשיתי . אמנה היום הזה 
כל עוד נשמתי בי יהיה נזכר וגעשה ממני בעונג ותפארת מאשר בו זכיתי כו 
הבואו לראות פני , ומה גם עתה אשר כבר בעצם היום הזה נצחתי במלחמת ים 
")וני סוט סשחד מן סד' ‏ חוקה את המלך אנטיגונו") , כי על כן הנני חפץ להתעלס 
סתפטו \ מלכות ‏ 5כסני עמבם היום באהבים ולחם ‏ חדוה יחדו. לבבנו. יסעד . 
2 או צוה כי כל אחשררפני המלך והפחות כבכורתם ימצאו 
2 שמה , ובתוכם גם אני ככל חשק לבבי נקראתי , ולמקום 
מנוחה ומושב זקנים הארירים ההמה צוה להכין ולהדחר מעון נאה הקרוב אל 
היכלו , = ויאמר אל עבריו מהרו בהכנת כל הגאות, למשתה היין כי אתי 
יאכלו החכמים בצהרים . אז נקנור ראש הרופאים קרא אל דורוט"יאו אשר 
המשרה הזאת היתה על שכמו , ויצוהו לזרו בהשגחה רבה את כל הנדרש 
לכבוד ורצון איש ואיש מהם לא יחפר דבר כי כן צוָה לו המלך , 


סדור שמור בהסבות + 


*) כל סיוסיפון ללומייס והנה לימים מקדם נתן הפדר אשר. עוד היום 
ספל יכ פ'ע על ספלפ סזק: / חנו נשמר *) , כי כל הערים הרחוקות אשר מהן. יובא 
לצורך בית: המלך דגן תירוש ויצהר או כל דבר נדרש בהפבה , יביאו כמו כן 
משם נציבים היודעים בטיב שוכניהם ומזונותם , והיה כבוא איש מן הגלילות 
החנה אל שלחן המלך ימציאו לו מטעמותיו כאשר אהב , כי השתיהּ כדת המיסב 
לבלתי יתפעל בהשתנות מאומה , והסדר הזה עצמו שמרו בכלכלת השרידים 
האלה , לא זרו מתאותם כי. הכל מתוקן: להם כפי חקם להשביעם בצחצחות 
כיושבי ביתה, יען אשר דורוטי"או הזריז מאד הוקם על נציביהם והוא כונן 
מחשבותיו לספק ברוחב יד ובעין לא תחוס את כל הנחמד להקביל פניהם בטוב 
טעם ודעת . גם בסדר מסיבתם לא סר מאשר פקד עליו המלך להושיב מחציתם 
לעומת פניו ושאריתם על. ירך. מסיבו , ומאומה לא חסר בכל אשר שער בנפשו 
היותו מתבקש לאיש מהם עד כי כבוד והדר יעטרהו , ויהי כאשר התישבו כלם 
במסבה וכבר צוה המלך את רורוט"יאו כי בכל המתיחם אליהם חקות היהודים 
*) (פי נוסח סיוסיפון | ישמור למו, *) לא חדל מהביא חכמי לב מכריזי משפט 
ו 7 = הקדושה ומהירי העבודות האלהיות והמקדימים בתפלה 
וכו' פרום כ סופכך טיכו | את המזון , אך הוקנים ההמח חלו את פני האחד אַלעזר 
ססכמיסטסיס עחק סמנליס ‏ זקן שבכלם וכהן לאלהים כי הוא יברך הובח, והנה כן 
0/7 שמר לעשות ובכניעה הנאותה וכפיו פרושות עמר בתפלה 
| - ספסן סו ביס = ויאמר , האלהים אשר כל יכול הוא ימלא אותך המלך 
על סז סיס כני פס ברכת כל הטובות שברא , ויעמירם לער לעולם לך 
טנסרנו כימי פנטיולוס של | ולאשתך ובגיך וירידיך בשובע שמחות ונעימות נצח , 
חית ואז 


6 הדרת זקנים 
ואז לעומת דבריו אלה הורם מאת הערה המפוארה ההיא קדוטת סעס , כפו ססכו " 
קול מצהלות בתודה ורנה נמשכת , ואחרי כן איש אל טול טס ספל ד'. פו' 
: / / | וללומייס | כספר | פיוסד 
עברו פנו להתענג על-מעהני מלך ההמה אשר בזר'זות : קרפ די מלכלכ'יניטכופה 
והדר הושמו לפני כלם , כי על כן המשרתים אשר פקד ומר כלטוןיון פןספללדוני. 
עליהם דורוטי"או איש כפי עבודתו התאמצו ‏ להפיק רצון בחן ושכל טוב , 
ובתוכם גם נערי המלך נמצאו, ושלמים וכן רבים מן היושבים ראשונה במלבות , 
הכל לכבוד. ולתפארת , | 


שאלות המלך מאת עשרה זקנים במסבת יום ראשון : 


ויהי בתגיעתור השיחה בקצה הסעודה והתעלס בצוף אמרי שפר , המלך 
על אופן ספורים אשר בחכמה גלגל , ומדי שבתם במסבותיהם איש תחתיו, שאל 
את האהד מהם אשרלזקנתו וערכו ישב להם ראש . וכה אמר : 


א) איך נקיים לנו המלכות בשלוה והשקט ער בוא קצו ? והוא אחרי 
עמדו על עצמו מעט קט ענה ויאמר: אם בכל הנהגותיך תשמור את יושר 
ואת נועם האלהים יהילך כן , כי הנה בהיותך עם הבלתי ראוים מתנהג בנעימות 
חסר , ואת צריקים תשלם טוב כחקת היושר , קרוב הדבר מאד כי גם החטאים 
אליך ישובו ולמלכותך תהן שלום ושקט. אמר לו מפתח שפתיך מישרים . 
ויפן אל הב' וישאל : | 

= ב)מה זה יתן אל לבו קדם כל מפעליו ומחשבותיו ? השיב : תתבונזהיות 
ראוי לך לשמור הצרק עם בל הזולת כי אז כל דרכיך יכונו. וזה אמנם תשערנו 
בהתאמת אצלך כי גם סתרי עשתונותיך גלוים אל האלהים  ,‏ על הכל תתישר 
לכל פעליך ביראתו , ואז תבטח מהתאנה לך בהם כל פגע , אמר לו צדק לפניך 
יהלך , וישאל את השלישי : 0 | 

ג) איך יקנה ויקיים לו אוהביםנאמנים ? השיב : תעשח באופן שהכל 
יכירו וידרעו בי אתה שוקד על טובת. כל העם אשר ברגליך . והנה תתעוררלזה 
בהשכילך עד מה האלהים שוחר טוב כל בני האדם בחננו אותם הבריאות 
והמזונות ויתר הדרושים לכל חפציהם כל דבר בעתו,. אמר לו ישר לפני ררכך , 
וישאל את הרביעי : | | . 

ד) איך בדברי המלכות היוצאים מלפנינו, ובהוראת המשפטים ובהשיב 
לחוטאים גמול נעשה לנו שם תפארת גם אצל המבקשים תואנה במעשינו ? 
השיב : עצתך זאת תתמלא אם בכל דרכיך תתודע לרב חכר ,. ושאינך לחוטאים 
זד יהיר ובעל חימה , או מגדיל לעשות עמם רעה כפי עוצם כחך . ואת זה 
אמנם תעשה כי תשוה לנגדך תמיד אופן הנהגת האלהים ונועמו , הלא הוא 
.. חפצי אוהביו ישלים , ואשר לא ירצה להעתר אליהם, הנה בחלום הלילה או 
באיוה אות ומפעל יגל אזנם לדעת כי דרכיהם לא יתכנו , ולא ככל חטאתם גם 

לא | 
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- כידו החזקה ייסרם כי אם. בחמלה וחסד. ‏ אמר ‏ לו צרופה אמרתך מאד , 
וישאל את החמישי: 

ה) איך במלחמותיו תמיד על אויביו יתגבר 7 השיב: אם לא בחיל ולא 
בכח. הבטח, רק תשחר אל אל כי להיות ‏ מגמת פניך אל היושר ירצך: להשכיל 
עצתך 8 תמיד במעגלי צרק , אמר לו אויבי נתת לי עורף , וישאל את הששי: 

1)) איך יהיה תמיר נורא. מאויביו ? השיב : אם הרבה אליך כלי צבא 
ואנשי חיל מוכנים ליום קרב ומלחמה , ובכל זאת אל תצא לריב מהר , אבל 

ההיינה ההכנות כלם בעיניך כאין, כי תשיב אל לבך עד מה ו ארך 
אפים , ואיך בהראותו לבד עזוז נוראותיו ימשוך אבירים אל אימתה ופחד . = א"ל 
נוראות בצדק תעננו . וישאל את השביעי : 
= | ]) מה טוב לנו בחיים ? השיב : לדעת כי האלהים אַדון היצורים כלם , 
*) פס | יכן גד ושאין האדם *) מעצמו שגיא כח ל בדרכי לבו גם 
- - ה בפעולות הצדק . ובהיות האלהים מלך על כל הארץ , 
סה ופץ מס סטוכה * | ממנו נדרוש כי מצעדינו לפניו יכונו. א"ל טוב לי תורת 
פיך, וישאל את השמיני : | 

ה) איך ירבה לו עושר ונכסים עודנו חי ויניחם אחריו ברכה אל ביתו עד 
קץ ימים 'לבטח ? השיב : תשפוך לפני האלהים שיחך שתתכונן. תמיד אל 
אסיפת הקנינים בבחירות הצלחה , ואת בניך תצוה לבלתי יתנשאו בעושר וכבוד , 
ובל יאמרו ללבבם כחגו ועוצם שכלנו עשה לנו החיל , אבל ידעו כי לאלהים 
הארץ והכל לבגי הארם ממנו * אמר לו יתהלל עשיר בעשרך. וישאל את התשיעי: 

ם) איך ישא כל תולדות הימים בלתי הפעלות נוסף ? השיב : אם על 
שרשי לבך יתחקה היות בני האדם כלם נבראים מאת האלהים בזאת התעודה כי 
תחת מסבות שונות לטוב .ולרע יתהפכו , איש אין בארץ אשר ימלט מהנה . 
האמנה ביד האלהים הוא לתת לנו נפש סובלת , ובכן נרבה אליו תחנונים על 
ככה * א"ל לא אוסיף עצב עמך .. אחרי כן אמר הן אמת כלכם דברתם אלי 
נכונה אך עור אחת אשאל כהיום הזה אז נשבות ותשישו בשנהה . כי ששת 
ימים הבאים נוסיף התענג יחדו, וגם מפי שאריתכם אקח בם תורה . וישאל 
את העשירי : | | 

') איזו היא גבורה בתבלית ? השיב : כל שתביא אותנו בעת צרה 
לבחור מרצון נפשנו את העצה אשר תכון בהכרח , אך אתה ארוני המלך נעזר בכל 
מעשיך מאת האלהים , יען כי כל מומותיך אל הטוב והיער יכונו , .א"ל יתהלל > 

< הגבור בגבורתך , וכן בל העומרים שם נתנו בקולם קול שבח והודאה .לדבריו . 

אז פנה המלך אל הפלוסופים הרבים הנצבים עליו ויאמר : הנני משער באמת 

האנשים האלה מחוכמים מאר ועולים על כל אשר כגילם לתהלה ולשם , שככה 

בשאלות עמוקות השיבו על נכון פתאום לפתע , וכלס נתנו לדבריהם תוצאות 
מיושר 
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מיושר דרכי האלהים . על זאת ענה מיניד'ימו הפלוסוף איש איריט'ריאו ויאמר ז 
אבל אדוני המלך זה דרכם חכמה מפוארה אליהם , כי הנה להיות הנמצאים 
כלם מתנהגים תחת יד האלחים , והאדם כאחר מהם , הלא דין הוא שכל 
חפצי הנהגתו ‏ ממנו לישעו יצמיח. נאות בעיני המלך הטעם הזה, ולא יסף 
ביום ההוא לשאול אותם מאומה, רק שבו כלם לשוש יחדו לטוב עד בא השמש . 


שאלות יום שני , ' 


ויהי ממחרת נאספו על מכונם אל בית היין כיום אתמול . ובשפוט המלך 
עת רצון שמר את הדבר לדרוש ולתור מאתם על סדר מסבתם לקת טוב , ויפ = 
אל אחד העשר וישאל : | 
יא) איך ישמור לו את כבוד עשרו ? ויהי אחרי התמהמה עד יעביר 
בעשתונותיו את שאלת המלך , ענהו ויאמר : יה" על לבך תמיד לבלתי הרבות 
הוצאות רק כפי הגאות אל מעלת מלכותך , ולא תפר הקניגים בדברי הבל ואין 
בם מועיל , ובכל כחך תביא את עמך לאהוכ אותך בכל לבבם  ,‏ במחשגם 
אתה תדרוש שלומם וטובתם כל ימיך . הלא תבין אל פעולות האלהים , 
עד מה הוא טוב לבל-וכי מוצא כל הטובות ממנו * א"ל העושר והכבוד מלפניך . 
וישאל את הי"ב : 
יב) איך ישים על לבו לאהוב תמיד את האמת ? השיב + זאת תכיר 
ראשונה מה רב קלונם של כל בני הארם אשר ישקרו , אף כי המלכים אדוני 
הארץ, הלא בהיות לאל ידם לעשות כל העולה על רוחם למה זה הבל 
יכזבו ? ועור מזאת תתבונן כמה האמת לרצון לפני האלהים , | א"ל תורתך 
אמת | וושאל את הי"ג : | 
= *2) איזהו למוד-מועיל ופרי החכמה 2 השיב : : לדעת היות. מן הראוי 
| כי כפי מה שתאוה נפשך להשמר מכל דבר רע ולבלתי יחסר אליך כל טוב , 
| כן תחמוד גם לבני עמך , ואל עושי רשעה כל שכן לענוי ארץ תהי נעים וארך 
רוח . ראה את מעשה האלהים איך בָאהבת חסר יכלכל תמיד כל יושבי חדל , 
א"ל אלמדה מצותיך , וישאל את ארבעה העשר : 
יד) איך ישים על לבו להיות אל בגי האדם נעים וארך אפים ? 
השיב : תתבונן כמה ירבו ימי הצער בגדולם , ומה עצמו ראשי המכאובות 
עליהם , אשר על כן לא בהפזון יענשו , ולא על נקלה נוציא עליהם דבה . " 
ואף בִי תחשוב עד כמה מטבע ב לבדו ירבו עצבותינו ומרודינו ,: כי 
באלה הבחינות ודאי יטה לבך אל החמלה והנועם , ומה גם כן כי תשיב אל אל 
רוחך להכיר מה גדלו חסדיו על כלנו, אטר לו נעמת לי 4 וישאל את הט"ו : 
טו) מה הנה המדות הראויות למלך על כלנה ? השיב : השמרו לו 
מהשוחד שלא יעור את עיניו , והיותו ברוב מדת ימיו געור המחשבה ו 
ב 





הדרת זקנים כה 


בכל דבר לפניו יהלך .: וברורפי הצדק גם כן ידבק לאהבה , הלא האלהים 
אוהב צריקים , א"ל זה יהיה. משפט המלך . וישאל את ששה העשר : 

מז במה זה נתלה החסידות ? השיב :+ בהתאמת אצלך כי. פעולת 
האלהים וידיעתו הן הנה בכל עניני המציאות, ושאין גם אהד מכל מעשי בני 
האדם אם טיב ואם רע אשר יעלם ממנו . ובגלל זה כפי מה שתראה אותו מטיב 
לכל , וממנו תלמד לעשות , לא תהטא ולא תכשל במאומה* אמר לו חסרך 
לנגד עוני 4 וישאל. את שבעה העשר + | 


= = ") איזו היא מלוכה בשלמות והמלך מה יעשה בה ? השיב : לנהוג את 
עצמו בצרק, ‏ ובכן לא יחמוד לו דבר אשר ירים לבבו או שלא יאות אליו 
כשיבחן את ערכו משומו הבטחון בכבוד ועושר, הלא כה מרבית קניניו יהיו 
באין , ואין לאלהים חשק ביתרונות כי אם בצדק . גם אתה תשער זה כמו = 
אדם , ולא תהמוד להוסיף ארצות הוולת אל מלכותך. | אמר לו כן דברת 
מלכי צדק מלך שלם 1 וישאל את שמנה העשר : 

יח) איך יוכל להטיב תמיד מחשבותיו ומעשיו ? השיב : כאשר לא תשא 
את עיניך בלתי אל הצדק לבדו , ותחקה בנפשך כי העול הלא הוא אבדן החיים 
ומבוא אל המות., | אך צדיקים ימצאו חן בעיני האלהים ופרי מעלליהם יאכלו , 
א'ל כל מובי על פניך . וישאל את תשעה העשר : 


'מ) איך שנתנו במנוחה שלמה תערב לנו 7 השיב : הקשית אדוני המלך . 
לשאול כי בקורות השינה אין אנחנו המנהגים את עצמנו , : אבל חוש בהמי 
ינהגנו פביבותם , וכל עומת שיבואו הנה דרכנו להתפעל מהם כמו מן הדברים 
שיש לנו בהם תבונה. וזה אמנם יעשה בלתי שתנוח בו יד השבל, כפי מה 
שנראה בחזיונות הלילה היותנו נשאים בלב ים או מובאים דרך אניה , ופעם 
את הארץ נסחר או נגביה עוף, או נתהלך גרים מממלכה אל עם וכיוצא. > 
בקורות האלה שהמה הבל. ועם כי מעיני יפלא הנדרש לרעת בכמו השאלה = 
הזאת  ,‏ הנה ימלך לבי עלי כי יאות אליך המלך לבקש שהפפורים כלם והמעשים 
אשר יעברו על ידך יטו תמיד אל ההשקט והחסד  ,‏ כי הנה כמה שיכולת כבר 
לנסות בעצמך כאשר חשבת או פעלת דברי חכמה וצדק, | הלא בין כך לא 
נעתרת לארם כי אם במשפט , ועם היותך שגיא כח לא עשקת את רעך במה 
שיאות לו מן הצרק , קרוב לזה אפוא, האדם שהוא רב העסקים והמחשבות בעצם 
היום, גם על משכבו בלילות תפעם בכמו הם רוחו . ובכן כל האיש אשר בעתות. 
| התעורה פעולותיו ועשתונותיו כלם תסובץצה על קוטב דברים אשר מצד טובם. 
וישרם יש לנו בחם חפץ , הנה גם בנפול עליו תרדמה תהיינה. לו בגלל זה 
הפעליות והנעות ישרות . בפי מה שאהה אדוני המלך הננך האלהים נפש טהורה 
שוות ההפעליות לכל ימיך,, א"ל עתה שכבתי ואשקוט , ויפן אל העשרים ויאמר ; 

טית | הגה " 
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הנה מאשר יש לך להשיב כיום באחרונה כי תשלים ‏ חקך נשוב - בדשן 
נפשנו , ועתה שאלתי ובקשתי שתודיעני ‏ : | 
כ) איך נחחל מעשות כל דבר אשר לא יכון לערכנו . השוב ג בי. תתן = 
אל לבך תמיר הרר כבוד הודך ושמעך הטוב, ותראה כידבריך ומעשיך,לעולם = 
לא יפלו מחמה , על דעתך כי ההמון הרב אשר תמשול בם המה צעדיך יספורו. . 
וישיחו בכל מפעלותיך , הלא הצביעות והחונף לא יכון: לאיש כמוך , כפי אשר = 
פארך החבוש עליך ושבט מלכותך לא יתכן שיתראה ואיננו , והנה בני עמך | 
אשר יביטו יראו בך את כל טוב ההליכות האלה יתאמצו כלם לצאת בעקבותיך, .. 
אך אתה אדוני המלך איגך מאנשי תככים וכזב אשר סיגיהם לא יראו החוצה, 
רק מלך אמונה , זכית מאת האלהים על פי מרותיך למעלה אשר תרב נדולתה 
לנצח. א"ל ושמענו ועשינו, ושמחים וטובי לב האריכו המסבה והחדוה ער 
אשר האירו כוכבי נשף, אז אמר המלך ינוחו חסידים בכבוד על משכבותם , 
ומשרתיו עושי רצונוהבינו את אשר יביאו להם ליום מחר כי ישובו . 


שאלות יום שלישי . 


ויהי ביום השלישי נמצאו בבקר השכם נכונים יחדו אל בית הועד כפי 
סדר ישיבתם מאז, ובשער המלך ל לרצון הפך את עצמו - 
ועשרים וישאלהו לאמר : 

כא) איזהו הדבר היותר קשה במלכות 7 השיב : שימלוך על עצמו ולא 
יכנע לתשוקותיו , כי הנה כל בני האדם בטבעם נוטים לאיזו חמרה ,. ההטון 
למלא בטנם ותאותיהם , והמלכים מפני גודל לבם ומעלותם ישתוקקו. להסיר 
עמים אל משמעתם , ואמנה הנאות הוא לעמוד. בכל דבר אצל היושר , . ומה 
שתנן האלהים אותנו נבקש לקיימו , והקנינים אשר לא יתיחסו אלינו ואין לנור 
בהם משפט לא גביאם אל גבול חמדתנו + א"ל עוז מלך. משפטך אהב. שאל 
את הב"ב : 

0 איך יצא חפשי מחטא הקנאה ולא יקנא לבו בארם 2 השיב := 
תתבונן כי כ הוא המחלק אל כל המלכים את כבוד עשרם ומעלתם, וכי 
אדם אין רב בח להגיע אל המלכות מעצמו. הלא אות אמת על זה. כִי. הכל 
יכספו אל טובו, ואין לו משיג רק האחד אשר במתת האלהים יבואנו . אמר לו 
זאת תורת הקנאות . וישאל את הכ"נ : 

כג) איך שונאינו יהיו בעינינו לבוז ? השיב : תבקש לקנות לך תמיד 
את לב בניהארם בחבה תמימה נודעת להם  ,‏ ובכן לא תירא ל כי יבוא.. אך 
היות האיש בעל הגמול הזה ונושא חן בעיני כל יורעיו, הוא מתן מאת האלהים 
שאין יקר כמוהו. א"ל חשבת למשפט . וישאל את הארבעה ועשרים : 

כד) איך יתמיד לו אצל בני הארם שם טוב ותפארת ? השיב : 
כי תהיה נדיב ושוהר טוב הזולת בנפשך ומאדך. ואמנה התקיים אלה לך, 

יאות 
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יאות הפיל עליו תחנה לפני האלהים , א"ל זה שמי לעולם . וישאל את 0 
1 כה) מיהאנשים אשר יאות לנו התפאר לפניהם במעלות מדותינו 7 השיב 
רבים אומרים כי זה יכון העשותו לבר בפני אוהבינו הדבקים בנו, ולבבי 6 
כ יחשוב.. ‏ כי כל עור שנתפאר במרה אשר לא נעבור בה אל הסלסול היתר 
| הלא טוב לנוזה בפני רחקינו המבקשים לעשות להם שם בפעולותם המקבילות 
למדותינו ? אולי נהיה אז סבה שיקחו מוסר ויחכמו , אך טוב להתפלל בער 
זאת אל האלהים אשר בידו נפש כל חי והוא יכוננה. א"ל עמקו מחשבותיך , 
וישאל את הששה ועשרים +. 
כו) למינטיב על כלזולת ? השיב : להורינו בליספק ראשונה ותמיד , 
הלאזאת מצוה רבה מאת האלהים. ושניים להם האוהבים . אך הטיבות אתה 
אדוני המלך כי בגזרה שוח תמשוך את לב הכל לאהבתך . אמר לו ייטב לך 
ולבניך.. וישאל את השבעה ועשרים : 
< | כז) איזה דבר ראוי מאד שיכובד מאתנו  ?‏ השיב : החסידות כי הוא 
בעצמו יופי מעולה אשר יך שרשי במדת החמלה שהיא מתת אלהים , והן זה 
באמנה את אדו' המלך ובו לא תחסר כל טוב , א"ל חסידיך יברכוכה . וישאל 
את השמנה ועשרים : 
כח) איך יוכל איש לשוב אל מקום כבודו אשר לאיזה חטא נפל ממנו ? 
= השיב : אמנם כי אתה אדוני המלך לא תירא מפחד זה באשר הנך תמיר נתון 
לתפקת רצון הכל , ומנועם מדתך זאת תמשך אליך אהבת האנשים בלם אשר 
היא טובה לך מכל כלי צבא , אך מי אשר דרכם כסל לפגום בכבוד עצמם על כל 
הטא אשר יהטאו בזולת , טוב להם שישובו מאולתם לבלתי שנות בה, ובעוז 
המעשיט הנרצים יבקשו להשיב להם כראשונה את לב כל הנחרים בם והיה 
זה שלום לכבודם . = אולם התנינה הזאת שיהיה האדם שוקר על המעשים 
שיקרבוהו , ורחוק מאשר בעדם גם לרעיו ישנא , מיד האלהים היא. א"ל 
הלא טוב לנו שוב וישאל. את התשעה ועשרים + = = 
| כם) איך יוכל איש להניס מפניו את היגון ? השיב : 'שמר לו מהזיק לכל 
זולת , אבל במדות האהבה והחסד יבקש תמיד להועיל , כיעץזה ישא לו את פריו 
הבטחון והשקט הנפש בקרון אור פנים . אולם עור יהרש לנו התפלל אל האלהים 
שהוא יגן ‏ בערנו מן הרעות אשר בהם יוקשים בני האדם כרגע בלתי חול בהם 
> ידי הבחירה , במות הקרובים והתחלואים ודומיהם אשר הנם בעוכרינו.. וטוב 
לך אדוני 1% כי חסיר אתה ובכן לא תאונה אליך רעה מכל אלה.. א"ל 
באלה חפצתי ונסו יגון ואנחה , וישאל את השלשים : | 
ל) מה הוא הדבר היותר מפואר שהוא נאות לאדם ? השיב : + לעבוד ולכבד 
| את האלהים, : לא בזבחים ועולות. כי אם בנפש נשברה וזכה ולהתבונן תמיד 
כי יוצר הכל הוא ומלכותו כרצונו בכל משלה , ואתה אדוני המלך כבר התודעת 
במספר 


52 החרת - זקנים 

במספר עבדיו הנתונים אליו בכל נפשם ומאודם לכל האותות והמופתים אשר 
יום ויום יתראו ממך . א"ל הבינות מוסדות . -- ובדברים נכוחים חלק לכלם 
כבוד ויקר , וכמוהו עשו גם החכמים הרבים אשר נמצאו שמה , כי אמרו איך. . 
השרירים האלה מאד נעלו בספוריהם על כל חכמי לב מאשר שאבו את מימי 


תשובותם ממעיני האלהים . אחרי כן שב המלך לתת "לו אתם עדנה במשתה 
היין ומהיום אמר להם התקרשו למחר . == 4 


שאלות יום רביעי . 


ויהי ביום הרביעי בהיותם ססובין כמשפטם וירא המלך את העת כי 
טוב הוא לאמרי נועם, המב את פניו אל אשר עדן לא ענו אותו דבר , ויאמר 
אל הראשון שהיה האחד. ושלשים אשאלך והודיעני + = 

לא) היתכן לאיש שיקנה לוחכמת ערום ושכל נעור. ברוב למוד ושקירה ? 
השיב : אך זו תכונה נפשית אשר בכח האלהים לבדו תתישר לקנות המדות הטובות 
ולתת אל המגונות עורף . א"ל דבריך בהשכל . וישאל את הל"ב : 

לב) מה יעשה לושייטב על כל דבר בשמירת. הבריאות ? השיב : 
ישמור לפיו מחפום ביושר. אך המדה הזאת לא נוכל להכי אם בעזר האלהים 
שיטה את נפשנו אליה , א"ל רו לא אנם לך ,= וישאל את הליג : 

לג) איך יוכל הבן לשלם הגמול הנאות להוריו ? השיב : בן יכבד אב ואם 
במה שישמר מהיותו נסבה אליהם בכל דאבון נפש . אולם זה לא יתכן בלתי אם 
ילוה אליו עזר האלהים בורא הנפשות כלן ומטה אותן אל אשר יחפוץ , שהוא ירריכנו 
בכל פעולותיו. ומדותיו אל הטוב והישר בעיניהם ויברכוהו , א'ל אתה תבוא 
אל אבותיך בשלום , וישאל את הל" : 

ד) איך יהיה האדם מתאוה תמיד לשמוע:חלמודים ? השיב : ישער 
כי יש בבל הידיעות להועיל ואז ימהר לשמוע למען יבחר לו מכל ספור מה שיוכל 
לעמוד לא בתולדות הימים . אך לא בלתי יד האלהים אתו כי הנה רק בעזרו 
כל הפעלים לתכלית טוב יובאו . א"ל ישמע חכם ויוסף לקח . וישאל את הל"ה : 

לה) איך ישמר תמיד מעשות אשר לא כדת 7 השיב : ישער כי. רוה 
האלהים נוססה במניחי הדתות למען תהיינה אל שומריהן לישועה .: א"ל שומר 
תורתך אשרהו 1 וישאל את הל"ו : | 

לו) מה הוא התועלת הנמשך מהתילדנו על המשפחה ? השיב : אם נשפוט 
על זה בבחינת מה שיוכל הודמן , הנה לעתות בצרה שמירת היחסים תועול כי 
יתקבצו כלם יעמודו זה אל זה למשגב, והכל אפוא לפי רוב המשפחה , 
ומרי התמידם לעשות .זה יהיה אמנה אליהם לכבוד ולתפארת וקשר אגודתם 
יוסיף אומץ , כי הנה כל משפחה אשר ביניהם אהבה וחסד. סופה להתקיים , 
אפס בשעה משחקת להם בי היתה הרוחה אינם צריכים לכמו זה | באשר - 

כל 


הדרת זקנים כו 


+ כל אחר מהם רב לו, ולכל האופנום טוב להתפלל אל האלהים שלא יצטרך 
איש אל אחיו וכל אשר נעשה יצליה, א"ל יושר לבי אמריך , וישאל את הל"ז : 

לן) איך יוכל איש להיות בלתי מורא על פניו ? השיב : כשיד/ן בעצמו 
שלא עשה לרעהו ‏ רעה , וזה יהיה מחסר האלהים עליו שהוא תוכן | רוחות 
ויוליך את נפשו תמיד בדרך טובים. א"ל אתה תפר יראה . וישאל את הל"ח : 

לח) איך יוכל איש לשפוט פתאם על דברי העולם ביושר ? השוב : 
ישים תמיד לנגד עיניו את תהפוכות מצב בַני האדם ומזה ישכיל כי האלהים 
הוא אשר. לאלה מאור מושבותם יאמר לשכון בערפל , ואלה מאשפות ירים 
להושיב. עם מלכי ארץ , א"ל ישר משפטך , וישאל את הל"ט : 

מ) איך ינצל מיד העצלות והתאות ‏ ? השיב : תתבונן ויהי תמיד 
לנוכח עיניך כי מאוד נעלית לממלכה רוממה נגיד ומצוה לאומים רבים, ושלא 
יאות אפוא כי נפשך תשוטט ומעיניך יפנו רק אל אשר ייטב בהנהגתם , ועם 
זה תתחנן אל האלהים לבל תשמט ידך מעשות כבל אשר יאות אליך , א"ל זך 
לקחך . וישאל את הארבעים : 

מ) איך וכל להכיר את אנשי הרמיה אשר במעשיהם זמה ובלב ולב 

ירברו ? = השיב: זאת תחשוב למשפט כי ראוי אל בני האדם כלם להיות תמיד 
בעלי נפש ‏ תמה וחפשית , ובכן הראה מי האנשים עמך ל אם מדותיהם 
| והליכותם ‏ תמימות ‏ ושוות בכל עת תהיינה *הן ‏ באופני הקריאה לשלום 
וההשתחויה , הן בהוסדם יחד עמך ויתר קורות החברה והמרעות ‏ שלא יעברו 
החק בכל מאומה , אולם יעתר האלהים אליך המלך להדריך שבלך תמיד בהכרת 
פניהם אל משפטי הצדק , א"ל שמת אותותם אותות , ולכלם נתן חליפות תהלות 
בי כל תשובותיהם יסכון. עלימו משכיל . גם הקרואים כלם עשו כמוהו אחרי כן 
פנו יחדו להתעלס במיני שירים ועוגב עד אישון הלילה, אז פנו אל אהליהם וינוהו . 


שאלות יום חמישי . 


ויהי ביום החמישי ושבו \ הנועדים לגבולם , עד שהמלך במפבו ראה 
העת נכון למצוא דברי חפץ וישא את פניו אל האחד וארבעים ויאמר הודיעני נא : 

מא) איזהו בעל עזבון ושכחה אשר נאמר כי לא ישית את לבו 
למוטל עליו 7 השיב : העוזב את בניו אשר כבר רצה ביצירתם ואחר כן. לא 
יטרח לגדלם בלחם חק , הלא אדם אין אשר לא יעתר אל אלוה עליו ועל צאצאיו 
שלא יחסרו כל טוב,, אך שהם מעצמם יזכו את ארחם להנות מיגיעו בעת ומשפט, 
והיות להם טבע מתאפק עוזרם על ככה ברכה היא מאת האלהים * א"ל. לא עזבת 
דורשיך., וישאל את המ"ב:: | 

מב) איך ישה האהם את לבו לאהוב את בני מדינתו ? השיב : 
יחשוב כי הנה טוב מאר היות לובקרב ביתו החיים והמות , וישער כי הדלים 

בארץ 


4 הדהת קנים 
בארץ נכריה הלא הם נבזים ושפלים., גם העשירים בשפל ישבו בה , יען יאמרו 
התושבים עליהם בי על חטאים בלי ספק מן גו מדינותם יגורשו . אך אס אתה 
אדוני המלך תחזיק במוסרך להטיב אל כל הזולת כפי מה שחננך האלחים לב 
נדיב , אין ספק כי על גדיבות תקום להקרא חובב עמים ואב לבני מדינתך ,: א"ל 
היטבת לראות . - וישאל את המ"נ+. | 

מג) מי גבר יחיה עם אשתו במנוחת שלום ובטח ?7 השים? -- 
מודעת זאת אדוני המלך כי הנשים ברובן עוות ובנות שחץ , ושלא יבצר משכלן 
מזימה בדברים אשר להן יאותו , ועם זה לחלשת מזגן וכח עצתן טבעם הפכפך 
וזר מעשהו. ובכן מי חכם החפץ שלום ביתו , ינהג תמיר את הנוכחת לו בשובה 
ונחת . כי הנה אם יאחו דרכו להתנגד אליה יעיר בכל עת אל המחלוקות חמתה . 
ואולם יבלו ימיהם בטוב. באשר הוא יקלע אל השערה בהנהגה הנאותח לו על 
רבריו ומעשיו עמה , | והיה. בהצטרף לזה חסר נטויי אליו מאת האלהים על. 
אודותיה ‏ יאושר בארץ כן יבורך גבר . אמר לו מצאת יץ , אי 
את הארבעה והארבעים : 

מד) איך יוכל איש להשמר בפעולותיו - ממשול. 2 השיב : 
יישר דרכו אליהם בשום שכל , ואל יבטח על תהו לאמר לא ישיגני | מהם. 
קלון ונזק , אבל ישער כי ראוי לו לשקול בפלס הבחינה את כל פרטי מפעליו , 
וכן כי ידבר אל הזולת או יטה אזנו לדבריו יהיו אל לבו תמיר מאזני צרק, 
כי אז רחוק מה שיהיה לו למוקש וכל דרכיו אל האלהים. יכונו , אל פוטל 
יקימון מליך , וישאל את החמשה והארבעים : 

מה) איך יהי חפשי ממדת הבעס ? השיב: תתבונן ראשונה כי י להיותך 
מושל על המונים המונים נקל הוא שתעשה בחטא הכעס קרחה רבה במלמותך 
וכדאי בזיון ‏ ונזק. וזאת שנית תאמר בלבבך כי אחרי היותם לכל האופנים 
נושאים בעול ובך לא ימרודו, למה זה הבל תשפוך עליהם זעמך  ?‏ גם עיניך 
לנוכח יביטו את מעשי האלהים אשר ממנו נקח כל מוסר השבל עד מה הוא. 
אל כל המתרפקים עליו רב חסר וארך אפים, ‏ א"ל פני ילבו והניחותי לי , 
וישאל את הששה וארבעים : : 

מו) איך בחירותינו תהיינה תמיד ישרות | והסכמותינו נכוחות.? השיב ‏ - 
נפלם כל פעולה במאזני יושר, ‏ ובכף השניה נשים את הנזקים המקבילים אליה 
כי בבחינת ההפכים זה לעומת זה יתראה איזה יכשרלנו, וסוף דבר העצה ההיא 
תכון אשר על אודותיה יגע האלהים בלבבנו. אל נר. לרגלי דברך + 
וישאל את השבעה וארבעים: 

מז) איזו היא חכמת האדם ? השיב : + לשפוט ביושר על כל המוצאות. 
אותו ולהשמר כי לסבת כל תאוה ממקום ערכו לא ימוש, ויעשה כל דבר בעת 
ומשפט  ,‏ כי יתבונן שהנזקים ילידי התאות המה . אך עמוד זה לו תמיד ידרש' . 

עליו 





הדרת זקנים כה 
| עלוו לדרוש. אלהים , = א"ל יתהלל החכם בתכמתך . וישאל את המ"ח: 
מח) איך יקובל איש בפנים מאירות כל ימי מגוריו בארץ נכריה ? השיב : 
ישמור את נפשו מהנשא על יושביה, ויעשה שיאמינו כי כבר שער אותם שוים 
אליו אוגדולים ממנו , הלא נראה רצון האלהים את דכא ושפל רוח וגם דעת כל 
בני האדם נוחה הימנו. א"ל גר ותושב וחי עמך  ,‏ וישאל את המ"מ: 
מם) איך יהי למעשי. ידינו הנועם שיכונו לאורך ימים ? = השיב : 
נבקש לעשותם על מתכונת כי לגודל יפים וטובם כל רואיהם ימשכו את ידם 
מהשחית  ,‏ ושלא יעוז אנוש לעשות כהמה או לבקש מחכמי לב שיעשום בלתי 
אם ירבה אליהם שכר טוב בעמלם , ואתה עוד תאזור מתניך לוה בהשכילך כי 
כן האלהים אשר בדרכיו נלך. עושה גדולות עד. אין חקר , ושכר כל 8 
בפעלתי עמך לעולם אל תעשוק, כי רק הנעשה. בצדק הוא לבדו אלהים 
יכוננהו. א"ל אתה כוננת מישרים  .‏ וישאל את החמשים: , 
() חכמהמה זו עושה לנו ואיזה פריה ? השיב : שירגיש הארם בעצמו 
כי איננו מעושי עולה ושכל ימיו באמת לבד דבק לאהבה, יען שתי אלה תחרין 
וילדו לו ששון לבב ומנוחת נפש , וטוב לך אדוני המלך אשר לבצע כי תתם דרכיך 
יש ויש אתף מקוה מאת האלהים על זאת . א"ל בהכמתך נבונות . -- ותשא 
או כל העדה קול: צחלה. ותוהה, והמלך שבע רצון וחדוה אמר להביא שרים 
ואחר נוגנים , בין בה וכה עלטה היה ותרדמה נפלה ויקומו למנוחתם עד כי 
מוצאי בקר הונינו , 
שאלות יום ששי . 


ויהי ביום הששי חפץ בם המלך וכלם בשם נקראו ומדי אכלם לשובע 
נפשם הסב את פניו אל האחר וחמשים ויאמר : 

נא) איך ישה האדם את לבו מן הגאוה והיהירות ? השיב : ראשונה ישער 
את ערכו , שנית יחשוב כי ארם הוא וכי הוא מושל על בני אדם . שלישית יתבוגן 
בי האלהים משפיל גאים , וענוים מאתו שגבו ישע , אמר לו באלה אל תבואני 
רגל גאוה . וישאל את הנ"ב : 
| נב) את מי נבחר לנו לאנשי עצתנן ? השיב: מלומדי העסקים ואשר 

נסיתם לאוהבי שמך , ואשר מרותיהם כמרותיך ,. אולם על הכרת חקקי לב כאלה 

יאות אל מלבי הארץ התחגן אל האלהים , א"ל בעצתך תנחני. וישאל את הנ'ג : 

) איזו אחוזת נחלה תאות בעצם וראשונה אל המלך ? השיב: ענות בני 
עמו והיות עינם לטובה אל אדוניהם, כי באלה קשר האהבה אשר בינו לבינס 
יוסיף אומץ , אכן המצא זו לעמת זו בהמה מרצון נפשם, חסר האלהים הוא , 
א"ל אלה הנחלות . --- וישאל את הנ"ד : 

נד) איזהו תכלית המליץ ? השיב :? למשוך אליו את לב כל השומע . 
אך טוב היות זה במה שיוכיח כי מרברי המתנגד עצמו ומופתיו יתברר הלכדו 

בהודאת 
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בהודאת העון , כי כן יטה הלבבות אל משפטי צרקו ולהכות באגרוף את הרשע , : 
לא על פי דבותיו כי אם בדבר הנוכח עצמו. ואולם מן האלהים מענה לשו .. 
א"ל נמלצו לחכי אמרותיך, וישאל את הנ"ה : 

נה) איך יתכן כי המושל בגוים רבים יאות אל כלם ודתיהם שונות ? השיב !. 
יציב לו הצרק למטרא ורוח אחר לכל, כי יתן לכל בעל חק את חקו, כמוך 
אדוני המלך אשר חננך האלהים בשכלך עוצם ויושר.. אמר % רוח המושל תעלה. 
עליך ,. וישאל את הששה וחמשים : 

נו) על מהיתאונן אדם חי ? השיב : על פגעי אוהביו אשר דבקו ם 
לאורך ימים , = כי על כל נפשות מת או שכבר שבו על' משענתס הלא אין 
'משפט בבי, ל המשערים תועלת עצמם יתעצבו על אלה, אמנה האלהים 
לברו ישמרנו מכל פגע , א"ל דברך אמת והחי יתן אל לבו , וישאל את הנ'ז : 

נז) מה זה יביא את האדם לגדופים וקיקלון על כבודו 7 השיב : זדו] לבו 
השענו על עצמו , כי בפוף גאותו תשפילנו , אך האלהים הוא מלך ו הכבוד וחנן 
אותו את אשר יחון , א"ל גערת זדים ארורים , וישאל את הנ'ח 7% 6 

נח) למי אאמין בחיי ? השיב : + לדבקים בך מאהבה * לא כי ייראו 
ממך או שיבטחו בך כי רב בחך , אשר זה חי אליהם מאהבת עצמם, הלא 
אלה יתנו להם ם מופת על הקשר נפשם בנפשך , ואלה עדיהם המה על תרמית \ 
לבם ועברה שמורה בם לנצח , כי מי אוהב בהמון , ואל קניני העושר ישא 
עיניו , נקל שיהיה מכזב ובלתי שומר לאדוניו את הברית ואת החסד . אכן טוב 
לך אדוני המלך כי כל הלבבות תמשוך לדבקה בך בשכבר רצה האלהים אֶת 
מעשיך , א"ל עדותיך נאמנו מאר . וישאל את הנ"ט : 
= | נם) מהזה ישמור לנו המלכות ? השיב: ההשגחה הרבה על השופטים 
והשוטרים אשר תתן לך שלא יוציאו משפט מַעוקל ועל נזקי עמך לא יערימו , = 
וכבר ההשקפה הזאת רבה היא לאדוני המלך , כי בעזר האלהים מאר עמקו על 
כל הנדרש לך מחשבותיך . אמר לו על משמרתי אעמודה , וישאל את הששים : 

ס) מה זה חקות החן והבבוד ישמור לנו ? השיב : הצדק כי בו הכשר 
| הדברים כלם , וכל און בידו ירחיקהו ,באשר אתה ארוני המלך בחן אשר מצאת על 
זה בעיני האלהים , צרק ומשפט תמיד מבון כסאך , א"ל הוצק חן בשפתותיך . - 
וגם את האחד. מן העורפים על הששים שאל לאמר : 

סא) איך ביום קרב ומלחמה תוכל נפשי לנוח ? השיב : כאשר יקהך 
לבך שכבר הבינות בא וזריזות את כל הנדרש למלחמתך , ושעל כן בני 
החיל יתחוקו ויתחמץ לבבם למצוא חן בעיניך , על דעתם כי אתה הוה להם למלך 
6 שלום עבריו , וכי מחסר האלהים עליך בירך כח ומזמה לשלם גמול ולהביא 

רכה ו כל המשים נפשו בכפו לאהבתך , א"ל זאת מנוחתי עדי עד] --- 
יחר בפנים מאירות נתן כבוד ויקר ויגש אותם אליו אחד לאחד להוסיף בם 
ששון 
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ששון וחדוה ויהי השמש באה שכבו בכבוד. איש על ערשו רעננה במשפטם 
ער עלות השחר .. 
| שאלות יום השביעי . 


ויהי ביום השביעי ובית היין הוכן והוניח בכבוד יתר שאת ויתר. עז יען 
רבו ויאתיון חשמנים רבים מכנפות הארץ. סריסי המלך יצאו דחופים לקרוא את 
כלם בשם, למען ומוצו ויתענגו יחדו גם ביום ההוא , אז הוחיל המלך עת בוא, 
דברו אליהם אל נכון , וישם את פניו אל הס"ב וישאל ; 
סב) איך וכל איש המלט על נפשו מהיות נלכד ברשת מסית ואיש. 
לשון ? השיב לו; שקול ישקל ממנו במאזני הבחינה מי הוא זה המדבר אליו 
> ומה זה בפיו ועל מי יתן קולו , וזה יעשה בחקירות שונות והקפים מתחלפים . 
אך היות לאיש נפש זכה לבחון כרגע את הכל הבא לפניו בעין שופתו כמוך 
אדוני המלך אשר שכלך בהר כמו בזק בשחק, הלא היא ברכה מאת האלהים . 
אמר לו אין. יתרון עמך לבעל הלשון . וישאל את הס'ג : 
| סג) למה זה רוב האנשים יתרפו מחבק חיק התבונה ? השיב : כי יצר 
לב האדם בטבעו כל היום יתאוה תאוות אשר לא בשכל , והנה אין בהם רק 
חמפ ושור , וחמדת קניגים בל עומת שיבואו.. אך התבונה בהפכן תתן קולה לשלה 
מעל פניה כל האיש אשר לו שתים אלה , ותקדיש קרואיה בחקים ותורות שישמרו 
לפיהם מחסום כראוי וצדק צדק עם הכל ירדופו ; אמנה גם בדברים האלה 
ידרש חסר האלהים אשר אליו בכל חפץ נאסוף רוחנו , אמר לו מפיך דעת 
ותבונה  .‏ וישאל את הפ"ר : 


סר) אי אלו הדברים אשר ראוי למלכים שישימו אליהם לבם בכל כח ? 
השיב : התורות , למען אשר מתאותם אל הצדק יאות להם השם הטוב והתפארת, 
במוך אדוניהמלך אשר להיותך הולך בדרכי האלהים שמת כל מעיניך בהמה , 
ותעש לך שםלא יכרת כל ימי הארץ, א"ל תורתך שעשועי. וישאל את הס"ה : 
סת) מי האנשים אשר יאות לשום אותם ראשים על העם ? השים : 
שונאי העול ונוצרי ארחות ההנהגה הנאותה , אשר לקיים אליהם השם הטוב 
לא יטו. ימין ושמאל מן היושר  ,‏ כמו שאתה אדוני המלך. עושה אלה כי שת 
האלהים לראשך עטרת הצדק , א"ל אתה תחזה  .‏ וישאל את הס" : 
| סו) מי האנשים אשר יאות לתתם שרי צבאותינו ? השיב : אשר להם 
הגבורה והצדק , ואשר יותר ייטב בעיניהם לצורר הנפשות חיים מלשפוך דמם 
למען וצא להם שם בי גברו חיל , הלא כאשר האלהים יתעשת תמיד להטיב אל 
הכל, כן אתה ארוני המלך הנוצר ארחותיו תדרוך בכל עת אל מישרים וכל מעגל 
טוב , א"ל לך עצה ותושיה . וישאל את הס"ז : 
פו) מי האנשים הראוים להתפלא עליהם ? השיב : אשר בכבוד ותפארת 
ה יוד קנו 
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קנו להם עושר ונכסים ועם זה דעתם נוחה ומתערבת לכל האדם, כמוך אדני | 
המלך אשר רואיך ישגיחו ויתפלאו שככה עצמת וזאת עמך , כי האלהים מענה 
ביושר לבבך, א"ל יושר לב אמריך , וישאל את הס"ח : 

סח) מה הדבר אשר יאות למלכים שיפנו אליו רוב ימותם ? השיב : 
קריאת הפפרים ובפרט דברי הימים אשר למלכים שונים, למען ישימו אל לבם 
מה טוב שיעשו לישע היושבים בצלם לבטח , כאשר בלמודים אלה האלחים \ 
הרועה אותך כונן מעיניך ויהי על זאת שמעך נפלא בכל הארץ . א"ל הלא 
בספרתך , וישאל את הפ'ט 1 = | 

סט) איוה סדר נשמור בימי. חיינו ומה נעשה לנו בעתות הפנאי והשקט 
הנפש ? השיב : יש לנו להתבונן בעיונים אשר תדרש עליהם שובה ונחת, ובמעשים 
אשר להיותם נרצים וישרים יתנו כבוד לשמנו , כי גם פעמים רבות מן הדברים \ 
הקטנים ונקלים נשקיף על הגדולים ויקרי הערך , אולם אתה אדוני המלך אשר עם = 
הזקנה ותולדות הימים הנך כבר מלומד במתיחס לפעולות הארם  ,‏ יספיק אליך 
עתה להתבונן בעיונים כפי ההוד וההדר אשר בחסר האלהים קנית א'ל בעצתך 
הנחני  ,‏ וישאל את השבעים : 

ע) מה זה יהי לנו לחכמה בקראנו הירידים אל בית היין ? השיב : 
אם תבחר מהם בנכספים אל הלמודים ואשר יוכלו הוכירך את הנאות לקיוט 
מלכותך והנהגת עמך , תהיה לך חברתם מתוקה מנופת . כי אלה להיותם בעלי 
נפש וכה ונכונים לכל מדה משובחת הלא המה המוצאים חן בעיני האלהים , 
וכבר נודע שאתה אדוני המלך מתעלס בכמו אלה כאיש אשר האלהים הישיר 
לפניך כל דרך , א"ל נעמת לי מאד  ,‏ וישאל את הע'א : 

עא) איזה מלך ייטב. יתר אל העם האם שיבחרוהו להם מן ההמון. או 
מזרע המלוכה ? השיב : הטוב הוא לבחור במי שנראהו ‏ יותר. חביב ונהמר 
אל הטבע  ,‏ ווה ראוי ורתוי יותר אל זרע המלוכה . כ באנשי ההמון אשר 
הורמו אל המעלות ראינו מכבידי העול על גוייהם ורודים בם. בפרך , גם יתרה 
עשו: באשר כבר טעמו ולעו אשכלות מרורות הדלות וענוים אחרים, ובהגיעם 
אל ראש השרביט היו לבני עמם לענה וראש מכל אדונים קשה אשר. מעולם 
משלו בהמה  ,‏ אך כאשר אמרתי. הנפש הנוטה מעצמה אל הטוהר והתולדה - 
הנדיבה אשר ממנה כידודי נעימות'יתמלטו, הלא תעלה על כלנה ‏ ולמלוכה 
תצליח , | כמוך אדוני המלך אשר לא. לבד ‏ בהוד מלכותך וכבוד. עשרך, כי גם 
בענוה ויושר אשר חננך האלהים נעלית אצל בחינת בני האדם ונפש כלם 
דבקה אחריך , א"ל צרקותך לבן מלך. וישאל את הע'ב : /" 

עב) איוהו הרבר היותר נדרש אל המלכים בהנהגתם ? השים > 70 , 
שהעם אשר ברגליהם יהיו תמיד בשלוה , ומי בעל דברים הנגש אליהם לאמת. - 
יוציאו משפטו כרגע, והנה אתת מאלה לא יחסר בהיות הטלך. משונאי רע ואוהבי 

| טוב 








-החרת זקנים | ' / 
= טוב ואשר ייקר עמו ‏ בעיניו לשמרם מבל פגע, בפי מח שאתה אדוני. המלך 
מעולם שנאת פועלי און ובשבט מישור קנית לך שם תפארת , כי היה האלהים 
עמך ונפש מטוהרה לך בלה יפה ומום אין בה , אמר לו הן , . לצדק ימלוך מלך . 

ויחי כאשר תפ הספור חזה וקול ברמה נשמע לתודה ולתהלה , = המלך 
כלו רצוף אחבה ושמחת לבב כי כן ימַלאו לו משאלותיו לטובה , צוה להקריב 
אליהם. עמו ואל כל עדת החכמים אשר היו שם ספל אדירים מלא ברכת יין 
הרקח . ואל הזקנים אמר הנה נא ברכני האלהים לרגליכם וחנני רב. טוב לכל 
החכמה והמדע אשר למדתי מכם על כל הנדרש אלי בתומך שבט . ובכן אמר 
להנתן אז אל איש איש מהם שלשה כברים מגנזי המלך , וגם הנער מעבריו אשר 
יקריב: אותם אליו . וייטב הדבר מאד בעיני כל השרים וכל עדת החכמים ההמה , 
וחדות המשתה נמשכה וגדלה כל היום ההוא , | כי היה למלך ששון ושמחה על 
כל המוצאות אותו עם החכמים האלה + | 

וכבר הרגשתי האח יקיר לי כי בספור המאורע הזה הארכתי למענית 
מבתבי ביגיעת להג . אפס אתה כמשכיל לא תיחסהו אלי לאשם כאשר תדע 
כי חכמת האנשים האלה היתה באמת נפלאה בעיני  ,‏ שככה היו כרגי 
משיבים נכוחות על שאלות עמוקות אשר יאות לקחת עליהן אורך מועד 
לשפטם ביושר . וְהנה לא אני לבדי השתוממתי הן על חריצות השואל בכל 
אחת מהנה עם כל דקות נושאיהן וחמרן , | הן על עוצם שבלם של ההכמים 
המשיבים על כלן תשובות יקרות בתכיפה הנפלאת שהשיבו  ,‏ כי גם: שלמים 
| וכן רבים ובפרט הפלוסופים אשר. נמצאו שמה הלא המה ראו אש אל רעהו 
יתמהו , גם נפשי יודעת מאד כי קרוב הוא שכל הבא ועמר על דברי אלה 
יחשבם רחוקים ממה שהיה באמת. והייתי בעיניו כמתעתע * אך זאת ‏ ישיב 
אל לבו כי איך אתן כבודי לכלימה אם עתה שלחתי את ידי לכתוב דברי 
און וכזב במה שנהיה במקהלות ורוב המון וכחשי פתאם בפני יענה , הלא 
זה כדאי בזיון באשר חרפה היא לנו גם כן לקצר בפפורים יקרים כאלה 
ולהפיל. מהם צרור ארצה . האמנה אני בתומי הלכתי ולא העליתי על ספר 
כי. אם יושר דברי אמת לא להוסיף ולא לגרוע : עוד ממך אחי לא יעלס 
כי בשנם אני בעצמי נמצאתי במעמר המאורע הזה ועיני ראו את כל מה 
שספרתי ממנו , הנה רחש לבי כי טוב לכתוב הכל מפי התכמים אשר 
חק להם ולא יעברוהו , לחקור. ולדרוש היטב ולהעלות על ספר את כל 
המחובר והנעשה בעניני ו גם באיזה משתה אשר. יעשה לאחוזת 
מרעהו ,: על דעתך כי מנחגו הוא שכל הקורות : אותו בימים אשר הוא פונה 
אל הנגלות המתיחפות לעמיו , אם באיוה ספור או . כל מעשה שיהיה , בו 
ביום: יכתב הכל זכרון בספר * וזה באמת סדר מהולל מאד  ,‏ יען כי ביום 
המחרת. טרם. יחל המלך. בחבר חדש כל דברי אתמול נקראים לפניו כפי 

| מה 


0 הדרת זקנים | 
מה שארעו , והיה בראותו כי שגגה יצאה מאתו במאומה ימהר יחיש בתקונח. = 
= ואני כפי מה שאמרתי. למען לא אחטא בדבר , העתקתי הכל מן הספרים ‏ 
| ההמה אשר כל מעשיהם באמונה ושלחתיו כיום אליך אחי , מדעתי ער 

כמה חשקה נפשך היקרה בכל למוד מועיל ויקר הערך . | 1 


התבודר הזקנים באי נבדל ואיך בררו פתרון מוסכם . ' ' : 


ויחי לשלשת ימים אחרי העשות מה שפפונו ‏ ער הנה, התכם | 
רימיטריאו לקה אתו את הוקנים ההמה ויוליכם אל אי רחוק מאלכסנדריאה דרך 
שפת הים שבע שמיניות מיל * ואחרי עברו את הגשר המביא אליו נתן משכנם 
בו בפאה הצפונית , ושם כלם יחד במעון יפה ונהרר המשקיף על הים נבדל 
מרגשת קול המון וקול המולה נקבצו ויעמודו בלי מחסור דבר מכל הגדרש למחיתם 
ויתר צרכיהם, ושם בקש מאתם לנער את חצנם ולהעתיק את התורה באמונה 
ושום שכל . והנה המה התאזרו חיל ושמרו את הסדר הזה , כי כל איש מהם 
לבדו היה מעתיק כל חלק ממנה ואחר כן היו מכוונים כל ההעתקות יחדו והנוסה - 
היותר נאות ומקובל אל הכל הוא לברו יובא אל ספר על יר האיש הלזה 
דימיטריאו , וכן מדי יום ביום חיו שוקדים על המלאכה הזאת עד השעה התשועית , 
כי אז היו יוצאים לרוח היום למען תת אל גופם ערנה וכל אשר ישאלו לא יאצל 
מהם . כי זולת כל ההכנות שנמצאו שמה , עוד דורוטיאו היה ממציא אליהם 
תמיר ממה שהיה מכין לפרנסת המלך . גם בכל יום ויום היו משכימים בבקר 
ובאים אל היכל המלך לשאול בשלומו ולברכו ושבו הביתה , ואחרי רחיצת ידיהם 
במי הים. (כי כן: חק ליהודים. הוא) , היו מתפללים אל האלהים. ומתמידים - 
על הקריאה והפתרון כראוי חלק אחר הלק . וכאשר נשאלו מה המעשה 
הזה להם שירחצו הידים .לפני התפלה ? הותה תשובתם כי זה לאות ולעד 
על היותם נקיים מעון ‏ כי הן הפעולות כלן לידים תיוחפנה , ובאופן זה. יהיו 
בחפירות וקדושה מביאים תכלית כל דבר אל הצדק , וכמו שאמרתי היו יום יום 
מתקבצים במקום ההוא אשר היה כגן עדן הארץ לפניהם זך האויר ולא כל טוב , 
ובו מיושבים ברעתם ורחוקים. מכל שאון והמית עם הוו פונים לעשות מלאכתם 
ככ חקותיה , והנה נפל דבר שהשלימו את הפתרון בשנים ושבעים יום כמספרם , 
כאלו נעשה זה מאתם בכונה וחפץ , | - 


קיום הפתרון מאת כל עדת היהודים . 


ויהי כאשר כלו האנשים את ההעתקה על מכונה , דימיטריאו קרא אוהה 

באזני כל קהל ערת היהודים אשר נקבצו במקום ההוא ולעיני הזקנים המעתיקים 

שהם ג'כ נמצאו שמה. וכל המון היהודים ההם בשבחות רבות הללו ויברכו 

אותם על כל. הטובה אשר עשו , גם נתנו יקר וכבוד אל דימיטריאו העומר 

עליהם ויחלו את פניו שיתרצה לתת נוסח הפהרון ההוא גם אל -. כי. ייקר 
"', אצלם 





הדרת זקנים לא 
אצלם מאד . וכאשר תמו לקרוא חבורי התורה האלה כאמור  ,‏ הכהנים וראשי 
הוקנים המעתיקים ושרי הערים ונשיאי הקהלות אשר היו שם , אמרו כי להיות 
זאת ההעתקה נעשית כלה באמונה ויושר הלא נכון הוא שתתקיים לעולם כהויתה 
בלי השתנות מאומה , וכן כל הנמצאים שם שפה אחת אמרו טוב הדבר וכה ראוי 
לעשות , אז דימיטריאו צוה אותם שיגזרו בחומר האלה כמנהג היהודים לבל יעיז 
איש פניו לשלוח בה יד להוסיף או לגרוע או לשנות ולהחליפ = מאומה ‏ והם לא 
נמנעו מעשות זה על תומו 9 תעמוד ההעתקה הזאת תמימה כמו שהיא עוד : 
בל ימי הארץ . 
ויהי בהשמע כל הרברים 1 אל המלך ,: שמח - מאד באשר 
חשב למשפט כי באופן זה תעמוד פעולתו זאת לנצח . וכאשר נקראו לפניו כל 
דברי התורה מאד התפלא על חכמת הנותן אותה ויאמר כמשתאה אל דימיטריאו 
איך יתבן כי מעולם לא שם גם אחד מכותבי דברי הימים 
*) כמ סגוויס כופני 4 , 
ו ודנכי סוטום. ₪ *) או בעלי השירים אל לבו להוכיר בספריו את החבו 
זככו פת סתולס ? = הנכבד והנורא הזה 2 ויען דימיטריאו ויאמר אבל אדוני 
המלך ! התורה הזאת קדושה ואלהית , ועוד כי כבר אדע שהיהירים אשר נועזו 
לדבר בה היתה חתת האלהים עליהם ויחרישו ממנה, יען שמעתי כי טיאו"פומפו 
החכם ברצותו לערב בדברי ימים שחבר דברים מה מן התורה הזאת , נפל בהלי 
השגעון וערבוב השכל חדש ימים . אולם בהקפי חליו זה שפך שיתו בזבהים 
לפני האלהים לדעת בשלמי היתה.לו כזאת , ותבוא אליו הערה בחלום הלילה בי 
בחטאו חלה יען בקש להכניס הדברים האלהיים בדבריו האנושיים ולפרסם אותם 
להמון , אז שבת ממלאכתו ואומרים כי כן שב ורפא לו . 
וכפי מה שאמרנו כשמוע המלך את הרברים האלה קבל מאת דימיטריאו 
את פתרון התורה אשר עשו וישתחוה לעומתו בהדרת קדש , ויצו שיהיו הספרים 
ההם מושנחים ונוראים לכל , ושינהגו בהם קדושה ותפארת , ואת פני המעתיקים 
חלה כִי אחרי שובם כיום אל ארצם היהודית, , יתרצו לבוא אליו שנה ושלש , כי 
הן עתה מן הנאות הוא שיחזירם הביתה , אמנה אם עוד יקבילו פניו יראת 
אותם בשמחות וגיל כראוי לידידים מפוארים כהמה , גם יהדר פניהם בתשורות 
יהיה בם להם חפץ.. ואז צוה להכין בכבור והדר את כל המצטרך לדרכם זה אשר 
*) | לולוטופ > (פופכיס א ילכו עליה., ואל כלם נתן מתנות יקרות *) שלש חליפות 
ונסלעזר | שמלות לכל אחד וגביע משקלו בכר , וכל בגדי השרד : 
הנאותים לאשר כערכם בהדור הדר . וכן במהלכם זה שלח אל אלעור הכהן עשר 
מטות הסבה אשר רגליהן כסף עם כל הנדרש להדר אותן , וגביע ערכו שלשים 
בבר ועשר חליפגת שי ותכריך ארגמן ועטרת צבי ושלשים סדיני בוץ וצלוהית 
ומזרקים וגביעים לנסכי הקדש , ולבר מאלה כתב אליו ויחל את פניו לבל נא 
יעכב. אם ,בעת מה אחר מן האנשים האלה ירבנו לבו לשוב אליו, בי הנה 
יוד אלף = חברת 


3 הדרת זקנים 


חברת כל אשר כהטה תיקר לו תמיד , ויותר ייטב בעיניו לבזבז נכסיו במה שיהיה 
לרצון אל תחשובים האלה , מלהוציא אותם בדברים לא יגיעו לכמותם בערך , 
ובבן אתי עיניך הרואות כי שלמתי נדרי לערוך לפניך ספור כל המאורע 
באמונה ויושר , ובטחתי כי תתענג עליו יתר ממה שתתעלס בהגיון דבריהם של 
טופלי שקר , באשר ירעתיך נכסף אל הלמודים היקרים ובהם אתה מוציא 
רוב זמנך , כן עוד אם ירי תכון להשיג כל דבר אחר גחמד , לא אחדל מהביאו 
ברכה אל ביתך , למען אשר לא תחפר בקריאתו הגמול הנאות לכל שוקד על 


התבונה כמוך , 
ת ם 


- ברוך הנותן ליעפ כח 


- 





מאור עינים 
חלק שלישי 


5 בינה 


ובו ארבעה מאמרים 


= שיר מן ב' תנועות ויתד ב' תנועות ויתד וב'ת ויתד בדלת וב"ת ויחד וג''ת 
4 9% ויתד וג' תנועות בסוגר . 
ַא שדון עלס ! אַשָר לו הסדה 
> תָּמִיד בְּעָזֶר מעשי קויתי. 
הואֶל בְּחְבוּר זֶה וָתַן לי עוז ולב" 
> שקט ומְבִין כּאָשָר אִיתִי: 
וּבְוֶ ייר פָנִי כל תופשה 
תוּרָה בְּיוושָר לב . וָאָם שָנִיתִי 
ייקר בְּעָנִי גַם יְהי לְהֶם זָכוּת 
כִּי יִכְתּבו על שא אָשָר דּמִיתִי. 
| הועול לא הַזיק יק הלא ַבִיתִי, 
אוּלם אָנִי דרוש ומאת מַהֶם לְחן 
כִ אֶל עַמלִי. זה אָשָר רְבִּיתִי = > 
לפנו בלב טוב . גּם מתונים יהיו 
אִם יחשבו הֶרוּס אַשָר בָּנִיתִי. 
שן בּטוּב עיון לְַעַמִי יָחַּ | 
ִּי בו עָלִי כָל תואָנות ענִיתִי. 
בָּל קוץ וקוץ מִבְאִיב בּטוב הַיוגְבִים 
מנן עַדְני וֶה הלא כְלִיתִי , 
אִמְרִי תַבנָה בו לְחַבְמִי לב וְַן = 


4 


אמרי בינה 
צאתו לְחַבְמִי לב לְבַד רָצִיתִי. 
מִישור 5 דרוש וְאָם שמִיתִי. 
הוזים וְשוּכָבִים אוְהָבִי לנום פּנו 
ִּי כן אני מִנְגדּבֶם פניתי. 
ער לְבְּכֶם יעור , וְאוּלי תברו 
אותי לטוב אִם בל אִמַת גְלִיתִי. 
א כִּי בִָּי עורתִףּ צור כָּל יָצור 
נמנע לְחוגָר מַהָלל. עשִיתִי. 
אנָא! כְּרַב חָסָר רְצַה נָא ואמור" 
אלי עְאָם לא על מל כִיתָי).. 
הַתַחָל ְהשָלם ּם שמח בו אַמָריו - 
ִּי עוווברְכות טוב לף צוִּיתִי.- 
כָּל צר וְאוַיָב עור יְחַבָּק מקה 
ידָה הַלא לשוָא ב מַרִיתִי.. 
. 8 בי - חָסִיתִי. 


% | וב 
% 


ספרי! בְּצַאתְךּ חוץ וֶתשְאָל לָמיר 
| אַתָה ל נְאֶל מִי היא מַנִפֶתֶךָ ? 
תאמר לָרָש אִין הון בשיו נחָשב 
אֶצלוּ. ולו יָרְבָּה מלא בִיתֶּי 
מן הָאָדומִים מִזרְיה הוא שמו 
מעתִיר לְיָה אִֶי יחי ער . 


מִנְחָה שֶלְחִנִי לְכָל אַנָשִי אָמַת 


יצו , לולת אסוף די . 


אמרי בינה | לג 


" % % 
. % 


שיר פשוט מד' תנועות וד' תנועות בדלת וכן בסוגר . 
הן נְטַעְתִּי | נָפָש זכָה 
נְסָעִי מִדֶע | כְרְמוּת נָנָה. 
בואי וקחִי | כַּטּב קְדְאֶם ‏ = 

אָהפָרִי | או שושנָה. 
וּבְהשינָף | בָּבֶר נָחָמָר 

רק לאלקים = פִּצְחִי רְנָה . 
כִּי הואנומן | לקנות חָכְמָה- 

עו. וְלמָכן = אִמָרִי בִינָה+ 





אמרי בינה - 
י מאמר. ראשון 


מס סתנס סגמוד ססוככ על קטכיס קוניס מן ססוככ על קוטב לד . וליך כפלקי 
זס סספר ‏ בסכטו ‏ 69מוז בסנסני סלמוד סמססלף , = ויסי. כועס = 5לסיכן: עליכו . 


פרק א אמר עדיה מן האדומים הנה יעדתי | בהקדמת = החבור ‏ הזה 

לכתוב | בחלק השלישי ממנו פרקים יכללו קצת למודים הראוים 
אצלי להודע, ובכן את אשר נדרתי בעזרת האלהים אשלמה. ויראה 
הקורא שיהיו דרושים בלתי שומרים מינם , כי תסובינה אלומותיהם על קטבים 
שונים ומתחלקים לכמה נצוצות , קצתם מתיחסים באופן מה אל חלק הדרת 
זקנים הקודם , וקצתם דבר אין להם עמו , וגם הם בינותם איש מרעחו 
ופרדו  ,‏ ולכל: הפנים צרפתי את כלם יחד מן הטעם שאמרו ז"ל פ'ק דבתרא = 
על קצת נבואות של תרי העשר (בשגם קדושתן משמרתן) דאיידי. דזוטר 
מירכס , והיו אפוא דברינו אלה המתחלפים בטעמן ולא ראי זה כראי זה, 
= לדמיון גנת נטיעים שונים אשר כל היורד אליה יבתר לו בכל פעם את הפרח 
או הפרי אשר לפי אכלו ותאות עיניו יחפוץ ממנה . = ויהי כי השיבותי אל. לבי 
היות כל פרק מהם כולל דברי חכמים הרבה הראוים באמת להתבוננות / 
קראתי זה החלק אשר הוא חבור גבדל מן ההעתקה הקודמת בשם. נכון לו 
| | מן 


60 אמרי בינת: 

מן הטעם הזה , אמרי בינה , והנה זה האופן: מן הלמוד הנשקפ כאמור 
על תבליות שונות , נמצא ממנו הרבה אצל חכמי האומות כנושא חן ושכל 
טוב בעיני רבים מבעלי הדעת . = אכן להיותו אצל קצת בני עמנו כחדש אשר 
אין ממנו חזון נפרץ, ראיתי כי טוב בפרק הראשון הוה לדבר. דבר. בשבת 
הנמצא לאחר אחר. משני מיני. הלמודים , היינו המתדמה ושומר את מינו , 
והמתחלף היורה אחת הנה ואחה הנה. ואומר כי האמנה בחיגה זו אחות לנו 
תאומה לבחינה אחרת שהיא : :איזה טוב למבקשי הלמוד האם ללמוד. מכמה 
בני ארם או לעשות להם רב קבוע , ובהיות הצר האחד מאלו משובח מחברו, 
בה-רח יתראה קשה מה שנמצא חז'ל משבחים את שניהם בשוה כאלו בד בבר 
ישאו יחד, שהרי פ'ק דאבות פעמים באהבה אומרים עשה לך רב, ובפרק 
הרביעי בן זומא אומר איוהו חכם הלומר מכל ארם שנאמר מכל מלמרי השכלתו. | = 
ואולם הקושי הוּה. יותך בחפוש יתר המאמרים הנמצאים להם ז'ל ‏ בנרון . 
כי בפרק כיצר מעברין. אמרו בני גליל דלא גמירי מחד רבה לא נתקיימה תורתם 
בירם, וכן ר' זירא פ"ק דחולין אמר דרך לעג יוסף בר חייא מכוליה עלמא גמיר, 
הרי שהם משבחים עשות לו הרב כאמור ; ואם כן אמרו הלומר מכל אדם 
הוא על משמעות אחר, כאלו תאמר שידריך אותנו להזררו אל הלמוד עם 
מדת הענוה אשר. אמנם . תהי' לנו בו מאד לעור , כי בהכירנו אפשרות מקרי 
ללמוד איזה דבר חכמה גם משפל הערך לא נסוג אחור בגאה וגאון , אבל נתרפם 
אליו ונקנהו יבוא הלמוד מכל מקום, והאיש אשך נדע בו כי זה טבעו יצויור 
אצלנו לחכם וליותר ראוי לקחת מפיו תורה ממי שיהיה בהפך, כי. כן דברי ר' 
עקיבא בהרואה ואבות דר' נתן פרק י"א ובראשית רבה א' על הכתוב. אם 
נבלת בהתנשא, הן מצר היותו דורש אם נבלת עצמך על דברי תוּרָה סופך 
להתנשא, * הן לאירך גיסא כעוברא דלוי בר סיסי שם ויבמות ‏ פ'ג למה זה 
נבלת בדברי תורה מפני שהתנשאת . ולא בוש ר' חנינא פרק קמא דתענות 
ופרק הגולין לומר הרבה למרתי מרבותי וכו' ומתלמידי יותר מכלם, גם רבא 
בההיא דקדושין שלא נמסרו לביאה אמר בר אהינא (שהיה תלמידו) אסברה 
לי דכתיב כי יקח איש אשה ובעלה, או נישב הסתירה הנראית במילי דאבות 
על האופן המבואר פ"ק דמסכת האלילים ‏ היינו דלגמרא מחר. רבה, אבל 
לסברא דעות הרבה נקנים מהרבה בני אדם בהכרת. ועל הדרכים האלה 
אפוא בשובנו לבחינה הקודמת , נוכל לומר כי באמת הלמוד הקיים ומשקיף 
לכונה מיוחדת בלי ספק ירבה תועלתו להניע אותנו אל תכלית. אחד, ממה 
שיעשה הלמוד המשתנה כמן לכמה טעמים, ועל כן יאמרו המושלים מעולם - 
לא נצחני אלא בעל מלאכה אתת , אך זה. המשתנה יש לו כמו כן יתרון על 
הקיים. הנזכר, | שאם איננו מועיל כמוהו הלא הוא ‏ ערב ונעים ממנו. לדמיון : 
המזונות אשר בהבדל סיניהם יוסיפו עונג , ואפשר שזו אחת מכונות אמרם ז"ל 


פַּ "ק 


אמרי. בינה לר 

פ'ק דאלילים ופרק כיצר מעברין ‏ לא יעשה אדם תורתו חבילות ואמר רבא 
ידעי רבנן להאי מילתא ועברי לה, כי הערבות יאלצם לרדוף אחרי יריעות רבות 
לא יוכלו לשמרס יחד , הלא כה דבר פיניק"ה הפלוסוף שדמיונם לאסטומכא 
המתמלאת. מזונות מתחלפים אשר לא א לעכלם היטב ולא ירבקו בטבע, 
כנמצא לרופאים גאלינו בפרושו לראשון מן החלאים החדים, ון' סינא ספר א' 
אופן ג' , האמנה לכל הפנים זה הלמוד המשתנה שזכרנו, לבד. מן הערבות 
הנוסף בו כאמור , יתהלל בתועלת האחר הנפלא אשר זכרו. ז"ל פ"ק. דאלילים 
הנזבֶר, = והוא שעל ידו נקנה סברא ופלילה גם על כל למוד. חדש, אשר יובא 
לפנינו . כי הנה ברבות לנו: ההערות וגלויי מילתא בעלמא , עם שלא נבוא 
אל תכליות שונות, הלא בהם תפקחנה עינינו ונוסיף שנון ובחינה בכל דבר 
שתצטרך בו השקפת שכל , ואולי גם לוה כונו ז"ל פרק הרואה ופרק במה 
אשה לאמרם לגרוס אינש אע'ג דלא ידע מאי קאמר והדר ליסבר ויהגה לכתת , 
כי כל אופן שנחויק בבקשת החכמה יקווה בו תועלת , | הרי כי דרך הלמוד 
הזה בלתי שומר מינו אשר בעזר הצור נדרוך בפרקינו אלה לא יחסר בו יתרון 
נרצה , יען אשר מכחו נגבר חילים לסברא, וכפי מה שהצענו הוא בטבעו גם 
כן מתוק לנפש . ומצאת שבחו זה כי תדרשנו גם לראשי המליצים באומות . בי 
הנה טוליאו בשלישי ממליצתו ובחמישי מאגרותיו תאר קריאת הספורים השונים 
ערבה להשמעות אזנים, ואמר בי על כן דברי הימים שהם כוללים עליות 
וירידות והשתניות לרוב יענגו וממשכו שמעתייהו , וקוינטיליאנו גם הוא ספר 
ט' פרק א' אמר כי טבע הנמצאות להתענג בהשתנות , ובספר י"א פ"יב כתב 
כי הלמוד המשתנה ישמור אותנו מן הלאות ויחזק הנפש. והנה זאת סגולתו 
לדעתי היא לו באשר האדם רב הכחות המתחלפים במשמרותם, וכמאמר 
| הכוזרי ראש חלק ג' בענין החסיד כל אחד מהם יתענג על הנאות לטבעו , 
ומלמוד המשתנה הכה האחר לא ילאה, = והרבים יתענגו בתוספת 
| אומץ, שכן בלי ספק זה אחד. מן הטעמים אשר בגללן כל מי שתורתו אומנותו 
ישמח בלמור הבבלי להיותו כדאמרינן בפרק זה בורר בלול במקרא במשנה 
ותלמוד , ועל קטביו תסובינה טבעיות ולמודיות והגיוניות , גם כמו שאמר החכם 
כוזרי מאמר ג' נמצא בו מה שהוא למעלה מחכמת הנצוח , באופן כי מזון ועונג 
רב יש לכלא ביה . ואם ר' זירא פרק הפועלים כר סליק לארץ ישראל יתיב 
ארבעין תעניתא דלשתכח מיניה , לא היה מקפיר אלא על הפלפול הרב שנהגו בו 
ת'ח שבבבל , ער כי מחמתו בפרק זה בורר נקראו חובלים , דלא כלמוד ת'ה 
של א"י אשר לנוחם וישובם נקראו נועם . ובכלל אפוא יצא 0 כי גם בוה לעמת 
זה מן הלמודים שומר מינו או מתחלף שיהיה , נמצא דבר טוב ונחמד אל הנפש , 
ועס היות האחד גובר על האחר באחד התבליות הלא. שניהם טובים לתת אל 
הקורא ערבות ותועלת . ויהי באשר נגע האלהש בלבבי להניח אחרי ברכת 
| א י. 


8 אמרי בינה 

ספר יכלול קצת דברים מועילים , וכל שכן להיותי כבן ששים שנה מחשוכי בנים 
זכרים אשר עם המעשים הטובים יקימו את שם המת על נחלתו , והנה לא מצאתי 
עצטי מרוה אשר יורה וישביר במין אחר של חטי מנית ופנג בר ולחם לשובע ; 
אמרתי תחבוט נפשי את אשר לקטה בשבולי הקטניות צבתים אם לא עמרים , 
ואצבוט אל הזולת אשר כמוני מעט קלי מעט צרי ומעט דבש , אולי ימוץ הקורא 
והתענג עליהם קצת עונג, אוחילה לאלהי ישעיכי גם זה לי בן, אשר כדבריהם ז'ל 
פרק האשה וירושלמי דברכות פרק היה קורא ודשקלים ‏ פרק ב' יזכני לגור באחל > 
מרום עולמיָם,ושפתי כמאמרם ז"ל פרק חלק ובכורות פרק כל פסולי ידובב בקבר.. 
או בין רםאלמעט אהיה כבן בבי דירושלמי סוף פאה ודשקלין פרק אלו הן , הזכוה 
למוב בהיותו משומרי משמרת הקדש להשביר את הפקיע , על'הכל באשר מגמת 
לבי איננה. רק אל האמת והצרק , ואפשר שתצאנה מלמני בחבורי זה שגגות 
אשר תהיינה גם לי גם לקורא לזרא., הנני מודיע לכל משכיל אוהב טהר לב כי 
הטוב מאד בעיני יעשה להשיג עלי ולפרט את חטאי בטעמים נכוחים למען הרים 
מכשול מדרך עמנו; ואם בעל נפש נריבה הוא , לא יחדל עם זה מלדן אותי 
לזכות כאשר יאות לכלנו , ותהי משכרתו שלמה מעם אלהינו * 


הכרח הביאנו בקצת דברים עדות סופרים אשר לא מעמנו . 


פרק ב ויען כי לרגל המלאכה אשר לפני יביאני ההכרח בקצת דברים לבקש 
שיתבררו ויתלבנו בעזר רבים מחכמי האומות , לא ח'ו במהּ שיאמרו כל 
שמץ מינות ודבור קל נגד תורתנו רק כי לא מבני ישראל המה כָתִים ודודנים אשר 
אין מדרכנו להביאם בקהל לנו , ובגלל זה יעלה אולי על לב. איזה. איש תם 
מיושבי אהלים לררפני בזממיו ולירות חציו נגדי , | ממהּ שהם ז'ל אסרו הקריאה 
בספרים החצונים כדאיתא ריש פרק חלק וישא ק"ו לאמר אס לדבר בם אסור 
כל שכן להחשיבם כדאי לסמוך עליהם בכל מאומה ; ראיתי כי טוב ונאות שאציע 
התנצלותי הלו , והיה לבל קורא לזכרון בכל המקום אשר יררש לו שמה, וזה 
כי למתבונן היטב בדברי החכמים המובאים מאתי לאיזו ראיה בספר: הזה ,. הן 
קדם יראה שהרברים ההם מצד עצמן אינם בלי ספק חצונים אצל המשנה השנויה 
שם לפרוש התוספתא שעליה , כי הלא כמו שאמרנו לא תמצא בהם התנגדות 
או סתירה לרעת מדעות תורתנו חלילה . ואפם בשגם יעלה על לב להרהר אהר 
פלל הספר שהם חלק ממנו, הנה עוד תשמע רברינו על. זה במשך הפרק . 
האמנה ידומה עוד להשיג מהא ראמר שם רב יוסף אף בספר בן סירא אסור 
לטיקרי , ופרש"י קורא בספרים החצונים היינו נמי כבן סירא , אשר עם כל מה 
שבתב עליו הרמ"בם בפרוש משנת חלק וז'ל בן סירא היה איש מחבר ספרים יש 
בהם התולים מעניני הכרת הפרצוף, אין ספק שאיננו רק המכונה ליונים ולרומיים 
איקליסיאסטיקו חבור ישוע בן סירך המוזכר מאת היוסיפון לעברים פט"ו ספרג' , 
ויעלה 


אמרי בינה לה " 
ויעלה על לב:המשיג להקיש קצת מן הנקובים בפרקינו .אלה לבן סירא ההוא 
שעליו נאמרו הדברים ההמה ; אולם זאת ישיב אל לבו כי. רב יוסף עצמו הלא 
אמר שם דעם כל זה מילי מעליתא דאיתנהו ביה דרשינן להו ,= ובכן הביאו שם 
הרבה ממאמריו כמו לא הכל תביא אל ביתך שהוא בספרו הנזכָר. פי"א ,בת 
לאביה מטמונת שוא שהוא פמ"ב ואחרים כאלה , גם בכמה. דוכתי פורו מהם 
רבים כגון בחגיגה. פ'ב וב'ר ח' במופלא ממך אל תדרוש וכו' שהוא לו פ'ג , 
ויבמות פ'ו רבים היו דורשי שלומך וכו' שהוא פ"ו , אשה טובה מתנה 6 
פ"ו , והביאו מהם כמו כן בבתובות פרק דייני , ובתרא פרק המוכר פירות ופ' מי 
שמת \ ובורושלמי דנזיר פ' בית שמאי, ובירושלמי ובבלי דברכות/ף': שאכלו.. 
עד כי -רש"י ז'ל בההיא. דערובין פ' הדר. בצר אל יורה כתם וזל בהקתו את 

מקרא זה ושמא הוא בספר בן סירא וכן בעל התוספות פ' ‏ החובל על ההיא 

הבל עוף. למינו ישכון: ובן ‏ אדם לדומה לו כתב שמא בספר בן סירא הוא , 

ובאמת ישמה צדיק בי מזליה ורוח יתירא דאית ביה שפיר חזי שכן הוא שם 
פרק י'ג = וקצת המאמרים המיוחסים מהם ז'"ל. לבן סירא ואינם בספר 
האיקליסיאסטיקו הנזכר כההוא דזלדקן עבדקן וכרומה, אפשר שנמצאו בספר בן 

תגלה או בן לענה שנזכור בסמוך אשר היו אצלם. יחד , באופן שנמצאנו למדין 

כי אף מן הספרים החצונים המלאים דברי הבאי, כל שאפשר לנו להוציא "/ 
יקר לאיוו מדה טובה או למוד שבלי , לאו שמא גרים לפרוש הימנו , גם בהדיא. 
מרבריהם ז"ל במדרש קהלת התבאר שכונתם באיפור קריאת הספרים החצונים 
איננה רק כשהיא. קבע לא של עראי וקרי, שהקורא כמשתקע בהם וחושב 
אותם. ספרים מסולאים לשתות בצמא את דבריהם הרי זה ודאי חומס נפשו 
כי. יעזוב מקור מים חיים להצוב. לו בורות אשר יאמר עליהם לא לנו המים , 

אכן. על הקריאה לרגעים וכל שכן לבקש הנוכל להתעורר מהם ‏ על ברור איזה 
דבר מתיחס בצד מה לררושי הש אין ספק שלא יקפידו מאומה, שכך אמרו שם 
ויותר מהמה בני הזהר ממהומח בני הזהר, שבל המכניס בתוך ביתו יותר מכ"ד 

ספרים מהומה הוא. מכנים בביתו כגון ספר בן סירא וספר בן תגלא ולהג הרבה 

יגיעת בשר להנות נתנו ולא ליגיעת בשר נתנו, ע"כ . ולהיות מן הנודע על מררשי 
הרבות שחם אגדות ארץ ישלאל כמו שכתב רש"י ז"ל על הכתוב ומקצה אחיו לקה , 
חנה מכח מהרש רבה הנזכר נבין היטב דברי הירושלמי דפרק חלק שנמצא שם 
וז'ל,. ספרים חצונים כגון ספרי. בן סירא וספרי בן לענה, אבל ספרי המירם 

וכל הספרים שנכתבו מכאן ואילך הקורא בהם כקורא באגרת, מאי מעמא 

ויותך מהמה בני הוחר וגו' -להגיון נתנו ליגיעה לא נתנו, ע'כ , ואין ספק כי 
פשט הלשון הזה ירה שספרי בן סירא ובן לענה אסורים אפילו לחניון בעלמא, 

אבל מבן. סירא ובן לענה ואילך הותרו להגוון ולא: ליגיעח. = ואם כן יש 

להקשות איך רבותינו עצמס הן בירושלטי הן בבבלי. הביאו כמה דברים. של 

- | בן 
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בן סירא כמו שוכרנו , הלא בהכרח למדום הימנו ? ועור מה זה אמרו שהספרים !. 
אשר נכתבו מכאן ואילך הותרה קריאתם כקורא באגרת , אי אלו הם הספרים 
אשר נכתבו אחר בן סירא ובן לענה 7 ומה נשתנו שני אלה מהמה ? אלא 
וראי אמתת הכונה לירושלמי היא כדבר מדרש קהלת הנזכר, והכי קאמר , 
ספרים החצונים הם ספרי בן סירא ובן לענה ודכותיה, ‏ ומכל מקום ספרי המירם 
ובל הספרים אשר נכתבו מכאן ואילך היינו מן הכ"ר הקדושים ואילך הקורא 
בהם כקורא באגרת וכו', ודרך כלל יקראו ספרי מירם כל הספרים. חוץ מכתבי 
הקדש . ובאופן זה גם ספרי בן סירא ובן לענה או תגלא וכמו כן כל ספר זולתם 

שנמצא בשהאומות הקדמוניות יובנו נכללים בספרי המירם אשר קריאת כלם 
דרך עראי לא נאסרה , וכן תמצא מבואר במדבר סיני רבה י"ד אשר נדרש 
גם שם הכתוב הנזכר ככל האמור , ואחרי אמרו שהמוסיף ספר על הכ"ד אין 
לו חל"ה כתב וז"ל ומנין שאף ההוגה ומתיגע בהם וכו' ת"ל ולהג הרבה יגיעת 
בשר, ע'כ , הרי שלא הקפיד אלא על המתיגע. וכמו שנזכור עוד לפנינו , כי 
על כן לא נמנעו התכמים ז"ל מהגות בקצתם ומה שמץ דבר טוב נמצא בהם 
הוציאוהו אלינו או שמרו הלמוד בלבם. עד עת בוא דבר אשר הוראתו תצטרך 
לנו, הרי שלמרנו: סתום הירושלמי ממפורש הרבות ואת כל ונוכחת כונתנו , 
אשר עוד תוסיף לה אומץ מרברי הריטב"א ז"ל כפי הנמצא לו בתוספות פרק 
המוכר פירות על ההיא דבן סירא הכל שקלתי בכף מאזנים שכתב וז"ל, ‏ אע"פ 
שהם ז"ל בסנהחרין קראו בן סירא מן הספרים החצונים לא אסרו אלא לעשות 
ממנו קבע אבל לא להגות בו לפעמים ע"ש, וכמו כן היוצא לנו מפרק אלו 
מגלחין ופרק יום הכפורים על גברא סנו שמעניה, שהוא המתעסק בספרי 
מינים כאריסט"וטילו וסיעתו כפי מה שתמצא בנמוקי החכם קארו טור י"ד סוף 
הלבות נדוי, אין ספק שהוא הלומד בהם דרך קבע , דיקא נמי דקאמר מתעסק 

ושהביא למופת אלישע אחר אשר נודע שהיו ספריהם נושרים מחיקו. ה 
גרסת הירושלמי הנזכר אשר נמצא אצלנו היא מירם כמו במשנת פרק אחרון 
דמסכת ידים. וידעת מה שבאר שם הרמב"ם ז"ל מירם ירימם ה' מן העולם , 
אמנם בעל הערוך גרים מירוס, ושמעתי אומרים שהכונה בו לאומירו משורר 
יוני, ולדעתי אין: פרושורק שטות בלשון יון כמו שנכתוב בע"ה בפ' נ"ז.. והיה 
אם עוד יגמגם המשיג ‏ מההיא דמנחות פ' הלהם שאל בן דמא את ר' ישמעאל 
בגון אני שלמרתי את התורה כלה מהו שאלמוד הכמה יונית , קרא עליו המקרא 
הזה לא ימוש ספר התורה הזה מפיך וגו',צא ובדוק שעה שאינה לא מן היום ולא 
מן הלילה ופרש"י שהוא זמן לא יהא לעולם, וכן איתא בירושלמי דפאה ודסוטה 
שאלו את ריב"ל מהו שילמד ארם את בנו חכמה יונית אמר להם בשעה שאינה 
וכו' , אמרו לו אם כן אומנות נמי לא אמר להם ובחרת בחיים , ומשום הבי 
ורצה להשוות המדות כי .מה לי יוני מה לי לשו אחר ולאפור גם ‏ כן למודי 

הנכרים 


אמרי. בינה/: לו 
הנכרים המובאים מאתנו ; = הרי כבר נזכרו שם כמה אמוראי דפליני עליה 
דר' ישמעאל אליבא דר' יוסי והתבאר שהיא היתה חומרא בעלמא ממנו ומו"יבל 
אע'ג דאסמכוה אקראי ולית הלכתא כותיהו, ואתה תחזה תשובות החכם בר 
ששת סי מ'ה דמפרש חכמה יונית שגזרו עליה חכמת הרמזים והחידות כאותן 
שהזבירו ‏ פרק קמא דסנהררין כהנהו דאתו מרקת , ופרק כיצר מעברין שור 
משפט בטור מסכן , וזה משום עובדא דההוא זקן אשמאי כשהיו צרין על 
ירושלם המוזכר ‏ פ' אחרון דסוטה. וכמה דוכתי , וע'כז התירוה אל הקרובים 
למלכות כמו שהתבאר שמה. וכן ספרי המינים כפלוסופים הנזכרים שהם 
מביאים בדעותם הכוזבות וראיותיהם המדומות למינות ואבדון, הם שאסרום לרעת 
דבינו האי כפי הנמצא לו בתשובה הנזכרת , וכן לדברי ר"י מטראני פרק חלק, 
אבל אנחנו פה לא נקרא בשם אחד שידבר דבר נגד תורתנו ושיאלצך בשום 
אופן ‏ לנטות אל דבר רע' חֶלילה, אדרבה ידבר לזכותה ולכבודה, והמבוקש 
אצלנו מהמה. הוא לחרוש ולתור היכול נוכל משיחת חולין של איש מהם להתעורר 
על ברור איזה ספק שכלי או תורני אשר יולד לנו, באופן שזה נכלל בהיתר 
מאמרם שוכרנו מילי מעליותא דאיתנהו ביה דרשינן להו, והרי ריש לקיש פרק 
אין דורשין התנצל בעד ר' מאיר אשר בקש תורה מפי אלישע אחר דאשכח 
קרא ודרש הט אזנך ושמע דברי הכמים וגו' לרעתם לא נאמר אלא לדעתי , כי 
על כן הקדימו חרב המורה אחרי אגרתו המיושרת לתלמידו שמה . והנה מצאנו 
רבותינו בקיאין בדעות הפילוסופים וגם כן מטים לזכותם כנראה במאמר הזוהר 
שהביא. הרב ריקא"נאטי פרשת חקת וז'ל, אשר אין בה מום דא מלכות יון 
דאינון קריבין לארחי מהימנותא,, ופרש הרב הנזכר שרמזו אל פלוסופים קרמונים 
לארסטו הנוטים בקצת דבריהם לרברי רבותינו, אשר זכר אותם גם כן ויהללם 

.| הג"הה בפרשת בראשית פסוק להט החרב לש . *ואף 


ומכו 55 פופו לסכיל כענן. זל ספרי מינות המפורסמים הלא הותרה. קריאתם 
מס שכתכ סכ"ר מעס סלטסקכ ל 


ק'ז ילזקות סרכ | סמולס סמל 25 
למנ מקס ‏ <ו ססטוכיום פרקסוק 
עלעכסוס , כלמכו סל מציכו סקדוט 
בסכ"י ססכיל דככי ספל מנוך וסול 
כלו סילוסופיט קדומס \לס בכל זסק 
מל שסלך כדרכיון כי סנס כמפילס 

מככודו | סגס כלופס יען: כזותר 


ברססית פסוק זס ססר דף כ"ס פמ55 


כי פסלי סמרוו ססקכ"ס | במז 56 
יפל (סת ספר6 דסדס נ6דס וסכס 
ג"כ לוד קְכָלסס , כפכ / לסגוך 
סתיסיכ ספרק ומוי סססכל ביקרס 
עינפס . גס כפרסת נק פסוק 
ויסיו ככי: כם דף ע"כ סמל 5' סמעון 


לכל צורך תורה, דהא פרק קמא דפנהררין 
ומנחות פרק ר' ישמעאל התבאר שהפנהררין 
צריכין ‏ לדעת דרכי המכשפים והבלי עבודת 
האלילים, ואין ספק כי לא יבינום רק בקריאת 
הספרים שחוברו על אודותם , או מה שיקשה 
ביותר והוא כי לא מפי כתבם בלבד אבל מפיהם 
גם כן לפעמים ילמדו לקח. ואביי בפרק הרואה 
עם כי מטעם דלא ליטעו כולי עלמא בתריה 
דאובא טמיא אמר עליו באזני השומעים איהו 
כדיב ומלוהי כדיבין , הלא הוא עצמו דרש 
אותם ולמדם ממגו גם הנאוהו, ‏ ומכל מקום 
הותר 
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לגו סוי בעלמ5 כד. יסוב קכ"ס. הותר לאמרו ית' לא. תלמר לעשות ובאה הקבלה 
6 דתגוך, כענמס. ופפל דלדט ‏ פרק ד'. מיתות. אבל אתה למר להבון. ולהורות 
2 סלי = כי גס = סגוך גס ספלו 
סלכו 6 ס5לסוס ומימין. מקדט | כמה מעשינו מתוקנים, והרי כח היתר זה ככחא 
סקדקיס לו . = = = | דהותרא שהוכתנו למעלה על כל קריאה מקרית 
אשר לא גרר אליה להש קע. מלבד שכבר מצאנו מעשה אשר הוא עצמו בלתי 
טהור, ‏ ועם כל זה יטהה לעושהו בהיות כוגתו לשמים וחוק. כראי מוצק תהיינה 
רגליו רגל ישרה על הר הורת אלהינו כההיא דפרק מי שמתו רב גדל הוה אזיל 
ויתיב בשערי טבילה וכו' אמרו. ליה רבנן לא מסתפי מר מיצר הרע אמר להו 
דמין. באפאי כי. קאקי : חיורי. = וכמה גדולי ישראל מן הגאונים והנה אשר 
מימיהם בפסקים ופרושי התורה אנו שותים, ‏ עיינו ברבים מן הספרים החצונים . 
ונשאו את שמותם על שפתי חבוריהם ו כאשר עשו\ הרב המורה ובעל 
העקדה ורכותיהו שיכנסו באיזה דרוש שכלי או תורני, ויהי כי צעדו ששה צעדים 
במילי דאוריתא יקריבו את עולת איש מן הנכרים כמו החוקר ואבן רשר ‏ במה 
שהאמינו לעשות הטוב והישר בעיני אלהינו, ‏ ובפרט ידעת הרב . המורה ח'ג. = 
פכ"ט עם הרבה פרקים אחריו שאמר איך עיין: בכל ספרי. עבודת האלילים > 
אשר. נתפרסמו בזמנו בלשון ערב , והחזיק בזה טובה לעצמו וען מהם נגלו . 
כפי רעתו תעלומות הרבה מהורתנו  .‏ כי הנה הוא וכָל זולתו ו לב בטחו 
ולא'בושו שהמשכיל ‏ יאמר עליהם כדבר רב גדל שזכרנו, : וכמאמר ‏ חכמינו 
פ' נזיר ופ' מצות חליצה. לענין תמר ויעל גדולה עברה לשמה  .‏ הלא כפי מה 
שכתב הר'ם ז"ל סוף פ"ה מהקדמתו למסכת אבות ופוף פ'ג הה' דעות יכ בהיות 
מעולתינו כלם לתכלית העבודה האלהית גם פעולות הנאותינו הגופיות מצר 
הביאן לתכלית ההוא תחשבנה אלהיות , כן החכמות החצוניות אשר נשתמש בהן 
לצורך. הפנימיות יראו בני האלהים כי טובות הנה . 
ואפס לענין העשותם לנו סמוכות בקצת דרושים מסופקים, ‏ למדנו גם 
כן מדבריהם ז"ל כי אף במה שיתיהס לאפור והיתר יש לנו להשען על. דברי 
חכמיהם מאיוה עם ‏ המה, כי הא דפ ר' עקיבא בהלכת הערוגה ‏ רבת: השם 
והחומר , אשר כל. יסודה הוא אמרם ז"ל קים להו לרבנן דתמשא בשתא לא 
ינקי מהרדי, ‏ וכאשר הוקשה אליהם מנלן דהאי דקים להו לרבנן מילתא היא ; 
ופר"שי ז"ל מנלן דהאי דקים להו לרבנן בשעור. יניקה מילתא היא למיסמך 
עלה ולומר בקיאון הם החכמים בעבודת האדמה לידע כמה יינקו הזרעים, שלא 
תתמה לומר מי ‏ הודיע לבריות שעור יניקה ‏ ואיך יוכלו לעמוד על. כך ? היתה 
תשובתם וזה לשונה, דכתיב לא תסיג גבול רעך אשר גבלו ראשונים גבול שגבלו 
ראשונים לא תסיג, ומאי גבלו ראשונים ? אמר ר' יוחנן כתיב אלה בני שעיר 
החורי יושבי הארץ  ,‏ אטו כולי עלמא שבי רקיע נינהו ? אלא שהיו. בקיאין 
בישובה של ארץ שהיו אומרים מלא. קנה זה לויתום וזה לגפנים וזה לתאנים , 
חורי 





אצי ריש | עעה לז 
חורי שמריחין את הארץ, חוי שטועמין את הארץ כחויא, ופרש"י וז"ל : ומי הם 
ראשונים אמוריים וחויים שהיו. בקיאין בכך כדאשכחן בבני שעיר והיו יודעין 
- את הארץ בין'קנה לקנה בריחה וטעמה, היכן לזיתים והיבן לתאנים וממילא 
בקיאין בשעור יניקה; וכאן לדעתי הבן שואל, איך יעלה על הדעת שהכמינו קבלו 
שום למוד באיזה אופן. שהיה מבני שעיר החורי כפי הנראה מאמרו עליהם גבול 
שגבלו ראשונ" לא חלו והרי מלבד אמרם ז"ל פ''הוציאו לו עלה סנחריב ובלבל את 
כל הארצות מקרא מלא חוא (דבהי' ב') שמקודם למתן תורה בני עשו השמידום 
וישבו תחתם , ועור מה להם לדרך מצרים אש תורה מפי גוי כרתים , ומקרב 
אחינז היה :לנו המלך 'שלמה : אשר ‏ דבר ‏ על הארז ועד האזום, = ובתנהומא 
פרשת קדושים ושיר רבה פסוק נטעתי בהם אמרו שהיה יודע משתיתו של 
כל העולם כלו', ‏ אלא ודאי הבי קאמר לא מבעיא שנסמוך בדברים כאלה על 
מסורת נבואה אשר מסיני באה או מאיזה נביא, *כי גם על חכמי. הנסיון של 
כל דור ודור, יען היות, ידיעה זו בלתי נמנעת בחק האדם, ושעל כן היה 
מן האפשר לחכמינו שידעוה , ואולם אגב ארחין נמצאנו גם כן למדין כי אף 
על חכמי יתר האומות נסמוך בנסיונות כאלה אשר אולי גם חבמינו הנז' קבלום 
מהם, דאי סלקא דעתך שלא יהיו נאמנין זו מנין לנוו דבני שעיר. חחורי היו 
מריחין וטועמין ‏ ואומרים מלא קנה וכו' ? ואם כן בכל כי. האי גונא אף 
מפיהם אנו חיין קרוב לדמסיק בפרק כל הבשר אמור רבנן בקפילא , גם מדרכם 
ז"ל לקבל האמת ממי שאמרו תמצא בפרק הזרוע לענין פרת - גר שנשחטה, 
דרמי ליה ריש לקיש לר' יוחנן מבריתא והשיב לו אל תקניטני כי בלשון יהיד 
אני שונה אותה, חזר ריש לקיש ואמר לו ואל תשנה אותה אלא בלשון בן 
תדל הא טעמא יהיב למילתי, ע'כ ; הרי שהם ז'ל יטו אזן לכל דובר אמת אפילו 
שוטה ואפי' מבני תמותה שזכרנו | לא בלבד במילי דעלמא כי. גם: במה שיתלו 
בו דיני התורה במאכלות אסורות וזריעת כלאים, וכן הקדמות: אחרות שיניחו 
לודאות כגון פרק קמא דערובין כל שיש בהיקפו ג' טפחים יש בו רוהב טפח , 
כמה מרובע יתר על העגול רביע , ופרק קמא דסוכה כל אמתא ברבועא אמתא 
ותרי חומשי בָאלכסונא שעליה נסמכה ג"כ הלכת כורת פרק קמא דשבת , ותכונת 
שמואל פ"ק דר"ה, גם חכמתו ברפואה פרק הנושא , אין ספק שלמדום כלם 
או קצתם מן הספרים שחברו חכמי יתר האומות בהמה, ואחרי שירעום ממקורם 
ודאי הוא ג"כ וכדבר בעל החנוך פרשת קדושים בלאוין סימן ל'ו. כי איזו 
הקדמת אשר נאמרה שלא בכוון הגמור רק בקרוב לא נפלאת מררגתה. מהם , 
כההיא רסוכה הנז' אשר בראשון ו מונח כ"ז התבאר שאינה נכונה 
לנמרי , אבל לא חשו בוה יען . כאמרם פרק קמא דשבת הנזכר אביי 
לא רק ולחומרא הוא דלא דק', או יונח כדבר הרב המורה חלק א' פרק. ע"א 
שעקר יריעתם יצא ראשונה מכני עמנו וכמו שכתב גם כן בעל. הרך אמונה 
הג שער 


4 אמרי | וקב | בעה 


שער ג' , הלא אחרי בוא ספרי הפגולה ליד הנכרים אשר משלו בנו את הכל 
למדנו מהם בהכרח . ומה שהוא יותר מוה כי לא בלבד נקשיב לדברי התכמים 
שבהם דגרסינן עליהו במגלה נקראת כל חאומר דבר חכמה אפי' בא"ה נקרא . 
חכם דכתיב ויאמרו לו חכמיו , ורמברכינן על ראיתם כדאיתא בהרואה ‏ אבל 
אישי המוניהם גם כן ובדברים יקירי הערך בריני התורה הותרו להתקבל אצלנו, 
הלא תראה מכמה מעשים שהביאו ז'ל פ' בתרא דיבמות דכל גוי מסיח לפי 
תומו היינו שאינו מתכוין לעדות דבריו מקובלים אפילו בספק אשת איש , כי: 
עם היות שם הטעם משום עגונא דאתתא הלא די ראותנו. דמ"מ סמכינן. עליה 
באפור כמוהו, ובפרט יאמן במילתא דאיהו לא שייך בגוה כמו שהעלו בפרק 
כל הגט . והנה המעיין דברינו בפרקים הבאים ימצא כי כל הגוים אשר קראנו 
פה בשם לאיזה גלויי מילתא תרויהו איתנהו בהו, היינו שהם משיחים לתומם ולא 
שיוכי בגופא דעוברא כל מאומה , וכי ראיתי אל היוסיפון לרומיים קרוב לסוף 
פרק תולרותיו שהוא מדמה כותבי העתים בכזב לסופרים מזייפי השטרות , 
נזכרתי הלכה כי תלמוד ערוך ג"כ הוא פ"ק דגטין דשטרות הנעשים בעש'ג שיש 
לומר בהן חזקה דנוטרין לא מרעי נפשיהו הרי אלו נאמנין , ושם עור רב פפא 
כי הוה אתי שטרא פרסאה קמיה מקרי ליה לשני גוים זה שלא בפני זה ההוה ליה 
במסיח לפי תומן ומגבי ביה.. ‏ הבא נמי כל כותבי הזכרונות ‏ שיהוו :נקראים 
בדברינו אלה אשר כלם הקפידו על כבודם שלא יהיה לבוז בדברם כזב , ובקשו 
לעשות להם בקולמוסם המתוקן ומקובל שם תפארת עם מלכים ווועצי: ארץ, 
הוו להו כנוטרין אשר נאמנו , טי 

עוד מזאת יתבונן המשביל כי הלא לעמת דברי התורה. והמתיחס אליה 
גם כל נביאי ישראל כמו זר נחשבו , ממה שהשרישו הם ז"ל בכמה דוכתי (טוף 
ת"כ ופ' קמא דמגלה ופרק ד' דמציעא ותמורה פרק בקרבנות). לאומרו אלה 
המצות וגו': לא בשמים היא דאין נביא: השאי לחדש דבר מעתה ; ויהי באשר 
הוקשה אליהם ז"ל פ' קמא דפסחים ודב"ק וזולתם מן המקומות הא דברי תורה 
מדברי קבלה לא ילפינן השיבו האי לאו מלך הוא לחיוב או לפטור כרבר בעל 
הכריתות והליכות א ,. אלא גלויי מילתא בעלמא . ובכן , עם ההבדל הראוי + 
בין קדש לחול וכל סדר הברלות שאדם מונה  ,‏ היותנו ג"כ מבקשים להוציא 
מאיזה שיהיה בחכמי האומות איזה למוד לגלויי מילתא גרידא הלא נראה הניחא 
ושפיר דמי , זכר לדבר דבקדושין וירושלמי רפאה פרק קמא כאשר שאלו את 
ר' אליעזר עד היכן כבוד הורים השיב שאלו את הגוי רמא בן נתינא וכו' , על 
הכל זאת ישיב איש תבונה אל לבו כי האלהים אשר על מילי דאוריתא דבר 
בקדשו לאמר שאל אביך בלבד ולא תסור , הוא שראה ויתר עדות גוים בטילי 
רעלמא באמרו שאל נא לימים ראשונים , שאל נא לדור ראשון , עמרו על 
דרכים ושאלו , הלא שאלתם עוברי דרך , וכי תימא כולהו מבני ישראל או 

מאבותיהם 
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מאבותיהם נינהו , | תא שמע דברי ירמיהו י'"ח כה אמר ה' שאלו נא בגוים 
מי שמע וגו' , ובבלל בהא סלקינן ובהא נחתינן כי כל מקום שאין בו כפירה לא 
לתורה שבכתב ולא לתורה שעל פה , לא דבר רק הוא בעיני ללמד הסתום 
לנו מן המפורש לחכמי האומות , כל שכן במידי דלא חיישינן לגומלין , שוה עומד 
בזוית זו לעולם וזה בזוית אחרת ותהי הגדתם מסכמת . הלא מצינו הבחינה הזאת 
| להם ז"ל פרק הבותב בדין הפקדון הנמצא בבית מוריש דלא אמיד עליה , שנפסק 
לוכות התובע בסימניו על פי ר' אמי ורב נחמן ור' אבא אשד דנו עליו זה שלא 
מרעת זה למימרא כדבר האלפסי שם דילפינן מינה כהלכה רווחת . ואתה תחזה 
לחכם הגדול ר' יהודה המכונה מיסיר ליאון איש מנט"ובה בפפרו נופת צופים 
שער א' פי'ג שהוא פרק הזכרון , לענין אמרו כי מהערת היפוים ההלציים 
הבאה אלינו מחכמי א"ה אנחנו מכירים מה יפו ונעמו יתר שאת בכתבי הקדש 
שכתב וו"ל + ומזה התבאר הטעות והשגיאה הרבה אשר תנוח בחיק קצת 
החכמים בעיניהם מאנשי אומתנו עתה, האומרים לא החזו לנו נכוחות מאשור 
וממצרים וכו' , כי עם היות כונתם לרומם את התורה. ולנשאה הם משפילים אותה 
וכו' הוי האומרים לרע טוב וכו' ע'כ. וכבר ידעת מה שכתב הרב המורה חלק 
א' פע'ג וז'ל שמע מה שהועילונו החכמות הלמודיות ומה טוב גרול מה שלקחנו 
| מהם וכו' . כן הוחלתי שיאמר הקורא בקצת פרקינו אלה, ולכן המשכיל. בעת 
ההיא ידום ויודה ישום וישאף יחד, אל תהי אפוא דרכנו זו לזרא. אצל מי שיש 
לו מוח בקדקדו בקצת ההוא שיזדמן לנו להחזיק בה , אבל לקבל האמת כדבר 
הר"ם ז"ל בהקדמתו'לפי' אבות ממי"שאמרו, ובדבריו הארוכים ויפים סוף פי"ז דה' 
קרוש החדש , ויחשוב למשפט שאם הדברים אשר. לצורך השעה אבקש יהי 
מטבעם להמצא בכתבי הקדש, בלי ספק קראתי בפנים מאירות למאהבי מבני 
עמי, וכעת לא הבאתי ילדי נכרים אל שערינו , ואם דברי אלו בפרק הזה לא 
יישיבו לקבוע הלכה בכל דרוש כזה אשר אמנם לא כך עלה במחשבה לפני , נראה 
שיספיקו להתנצלות על מה שהייתי כמוכרח ‏ במעשהו. גם עתה הדבר אשר 
דברתי בסוף הפרק הקודם. יכופל מאתי על דרך הן הן דשבועת העדות, = והוא 
כי. אני זאת בריתי את המשכילים הישרים בלבותם שהשגותיהם עלי ועל פועל 
ידי לעולם תהיינה אצלי יקרות. ועטרות לראש, ואם און ח'ו בידי ארחיקהו. גם 
לכל הפנים לא. אבוש בהביטי אל דבר גאלינו בשני מן הכחות הטבעיות ‏ פ' 
\ אחרון שההשנות על החבורים מעולם המה  .‏ אך מי פתי וצבוע אשר אין. לו 
מקצוע רק תנויי בנזקין להתגדל או לקוררום , אל נא תגע ידו בחבורי זה. כי 
| לא אליו פי קראתי , הלא בשגם יונח כי ירבו אלה על אלה יש בצד מה לאומר 
שיאמר כרבר הרב המורה בפתיחתו וז"ל , אני האיש אשר. בשיציקהו. הענין 
ולא ימצא תחבולה וכו' אלא כשיאות לאחד מעולה ולא יאות לעשרת אלפים מן 
ההמון אני בוחר לאמרו לעצמו ולא ארגיש בגנות העם הרב וכו' , אשר כדברים 
| האלה 
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האלה הביא בעל ספר ההשלמה סוף מסכת. האלילים כל יין נסך בשם הרא"בד 
ז'ל שבתב לחכמי בדר"ש וז'ל: ‏ אמר אברהם רוצה אני לחשיב אל השואלים 
-לשמוע אך לא לשואלים לנצח וכו', אבל אחד' מעיר מזכה כל העיר אי אפשר 
שלא יהיה בכם אחד. באזן שומעת , וסוף דבר לא אחדל מלומר כדבר. חד 
חכים באומות. ומנו פלוטרקו. על הבורו המתואר מחיי המלבים, כייען קבץ בו 
נדחי מכתבים שונים אשר רבו עליהם הדעות , הקדים ואמר כי ספרו ההוא 
צריך לקוראים אנשי מדות האהבה והנחת , = שיתבוננו בטבע הדרושים ‏ וקשי 
העמידה. על אמתתם , ולא יהרסו במבקשי דעתו למצוא עליו תואנות תחת היותו 
דורש לתת לנפשם מערנים ועונג ע'כ, ולכל הפנים ברבר הזה האמנתי למצוא חן 
בעיניך קורא משכיל !. כי מראש החבור עד סופו תראה איך שפתי ברור 
מללו, = ולא אמרתי דבר אשר אם תקראנו בישוב הדעת תחזור בו לאחוריך , 
אני מעתה אל האלהים אקרא ואל. חסרו אתהנן. שיחזק במעזי : יצילני מלשון 
רמיה וינחני לרצונו במעגלי צרק., | , 
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ידידיה האלכסנדרי הנקרא גם הוא לדבר בקצת הדרושים האלה מה טיבו- 

אצלנו . ובהצעה לזה ידובר על כתות היהודים אשר נמצאו בבית שני , 
פרק ג עוד מואת ידיע להוא לך קורא יקיר 1 כי אני עם לבבי שבין. יתר 
הקרואים מאתי לבא בשערי הפרקים האלה יהי גם ירידיה האלכסנדרי 
יוני המכונה אצל היונים והרומיים פילוני , אשר לרדוף את דרך קצת יחידי סגולה 
הנמצאים בדורגו החילותי מראש לכנותו קרוב להוראת שמו. הנזכר , ידידיה. 
ואלכסנדרי באשר היה מתושבי אלכסנדריאה של מצרים . ופניתי אליו לדבר 
גם בשמו יען כי הדברים הנמצאים לו לצרכי אין לי בהם שיג מזולתו בכותבים 
כמוהו, אשר היה מנקובי ראשית בני עמנו מעט קודם לחרבן שני וראה וכתב 
דברים הרבה ראוים להודע . האמנה להיות האיש הזה חשוד בעיני ללא טהר 
לב עם אל ועם קדושים, גם כי לא בפתע והחלט ‏ אגמור ‏ עליו אומר , = ולכל 
הפנים אינני רוצה לתלות קלא אילן בבגדך לשם תכלת או לומר אשקך 
מיין הרקח אשר באחרית תנהום עליו לאמר חומץ לצמאי השקיהני ; ישר בעיני 
להעמידך על אמתת מה שירעתי ממנו  ,‏ ולפי שכלו וצדקו יהולל או יגונה אצל 
בעלי הדעת , והם ישערו בנפשם אם רתוי לו להשמע במה שידבר כהלכת גוברין 
יהודאין מתופשי תורתנו , או ישוער כאהר הארם מן המצפצפים והמהגים כפי 
העולה על הרוח , ובלי ספק למדרש הספורים האלה אי אפשר בלא חדוש אשר 
לרעתי לא יקל בעיניך . והן קדם שאהחיב הדבור על אודותיו , צריך אגי להזכיר 
את דברי היוסיפון לרומיים על הבתות השונות , אשר בזמן בית שני ממאות . 
שנים לפני החרבן נמצאו לשמצה בעמנו על: דבר התורה והמצוה האחת אשר 
לעם אחד כתב אל אחד ה' אלהינו , כי הנה הוא יוסיפון בספרו הי'ג לרומיים פ' 
ט' גם סוף פרק י'ח ממנו , וכן ספר ו"ח פ"ב ובשני מן המלחמות ‏ פ"ז באורך 

, כתב 
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כתב שחכמי היהודים מזמן ועדן לפגים היו חלוקים לשלש כתות פרושים צדוקים 
ואיסיאי , אשר. לסימנים נכרים. כפי מה שיתבאר עור פללתי שאין האיסיאי 
החמה רק הביתוטים הזכורים לרע בדברי רבותינו , גם הנה בקצת מקומותיו אלה 
שכתבנו זכר כת רביעות היא כת יהודה הגבלני מארץ הנליל , הנזכר ג"כ אצל 
הנוצרים סוף פ' חמישי מפעולות שלוחיהם, אשר היה מחזיק בדעות הפרושים אך 
עם התוספת הזה שאין לקבל עול שום מלכות *) כי אם מלכות שמים , ולזה היו 
בל הנמשכים אחריו מפקירין את עצמם הן למות הן לשרושי ולבל ענוי | נפש 
לבל ישאו בעול כל מלך רב ושליט אשד יהיה בארץ . ולבי אומר לי כי על בטול 
מחשבת כל אשר כזה כונו ח"זל בתוספתא דשלהי סוטה ופ' הלק ושיר רבה 
פסוק התאנה חנטה באמרם הגבלן ישום והגליל יחרב , רצו בזה כי אז בני 
האדם. ישתעבדו על כרחן , והחפצים בחרות כאיש ההוא המיוחס למקום הנקרא 
גבלן אשר בארץ הגליל ישומו וגליליהם חרוב יחרבו . דאי כפרוש רש"י שכתב 
מקום ששמו גבלן היה נכתב בלא ה"א הדעת , ועור מה הציון הלו שפרט בעל 
המאמר על שממת גבלן בלבד הלא בעת ההיא ירבו כמותו עד כלה נחרצת > = 
והוא: יוסיפון זכר כמו כן בראש ספרתולדותיו כת אחרת השוכנת חררים במרבר 
וקוטפים למחיתם ולבושם מלות עלי שיח , אך אלה שתי הבתות לא זכו ‏ לשם 
נמשך; כי. מתי מספר נאספו עליהם וכמו שבלול תמס נחלכו, ובפרט הגלילי 
הנזכר תמצא' ליוסיפון ‏ בספרו העשרים מן הקדמוניות פ'ג שבתב עליו. כי בימי 
אלבסנדרו פקיד רומיי בארץ הקדש, תמו נכרתו בני הגלילי היינו יהודה יעקב 
ושמעון אשר- היו מסיתים את העם למרוד במלכות רומי , נחזור אפוא \ לענין 
שלש הכתות. ידוע כי כת ‏ הפרושים היא עדת הכמינו, ותמיד הוא יוסיפון 
הוכירם לשבח . ובתחלת ספר הולדותיו האמור כתב שהוא בבחרותו הואיל 
לבחון ולנסות את הכתות כלן גם היושבה לה בדד בין עצי היער, וכוף. דבר 
בעולה על כלנה הבק חיק הפרושים , אשר בהליכותיהם דמה. אותם ‏ לתכמים 
שבין כתות היונים נקראו סטוי"צי , ואמר כי הם העומדים על אמתת. התורה 
והדונים על פי המסורת  ,‏ ושהמון העם היו סרים אל משמעתם  ,‏ ועם כי 
| לפעמים היו מן הצדוקים נמנין בסנהדרין כנראה גם כן סוף מגלת תענית ופרק 
יש נוחלין וכמה דוכתי, הנה כל מה שהיה העם יכול להשמט מהם לא תטה 
אשורם מני דרך הפרושים מורי צדק , בי על כן בהתחזק הורודוס ‏ האשקלוני 
מורע אדום אחרי הטמעו ביהודים למלוך עליהם מטעם אוטאויאנו קיפר רומי והרג 
כמה אלפים הממאנים בו [יען] אשר לא אחינו היה, הלל ושמאי ראשי הפרושים 
| שראו כי טוב לבחור ברע במעוטו דברו. על לב ההמון, גם יכולו להטות 
שכמם אליו וינשאם הורודום. בגלל . זה וינטלם. כל ימי חייו, כמו שוכר היוסיפון 


0 | בקדמוניות 


*) גגד דעת קוס"ק ודעפ ‏ כ( | מכמי ספלוטיס = כספזיקו כמנכות וסוסוכו | (סול = (משמטתס 
ולסמור מקיס כנודע . | 
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בקדמוניות ראש ספר ט"ו. וקרוב. לסוף פרק י'ג ממנו. אמנה מה הנה שתי 
הבתות המכונות אצל חכמינו צדוקים וביתוסים ומאין באו ? נודע מן הנמצא 
להם ז"ל באבות דר' נתן פרק ה' והביאוהו קצת המפרשים במסכת אבות ורש"י 
-ז"ל פרק יש נותלין, שהיו תלמידי אנטיגנוס אשר כשלו והכשילו את רעי התכונה 
כהם בלמור ההוא שררש ברבים אל תהיו כעבדים וכו' , ולקדמון. מן הנוצרים 
נקרא איפיפאניאו בספרו נגד המינים סדר י"ד ראיתי , כי לפי דבריו לא היה 
ראשיתם צרוק ההוא רק עדה רעה אשר נועדו ותארו את עצמן כף כרודפי צדק . 
יהי מה 1 ירענו מכמה מקומות כי שתי. הכתות זו לעמת זו כופרים בתורה שעל 
| פה, אשר על כן אלו ואלו נזכרין יחד לנשרפין בבית הדשן . הנה במסכת. 
יומא לענין קטורת יום הכפורים היו משביעים את הכ"ג מפני הצרוקים החולקים 
על הקבלה ממה שכתוב כי בענן אראה , ובמגלת תענית ראש פרק ד' עדא 
ספר גזרתא שהיה מונח לצדוקים וכו'  ,‏ ושם פרק "-גם פרק יש נוחלין . שהיו 
הצרוקים אומרים תירש הבת עם בת חן וכו', בסוף סדר תעניות ובמנחות פרק רי 
ישמעאל שהיו הצדוקים אומרים יחיד מתנדב ומביא תמיר וכו' , וכן על הביתוסים 
אמרו במנחות פרק ר' ישמעאל ופ' קמא דמגלת תענית שהיו הביתוסים אומרים . 
עצרת לאחר השבת וכו' , ושם שהיו הביתוסים אומרים עין תחת עין, ופרשו 
השמלה, = וירקה בפניו הכל הברים ככתבן  ,‏ וטובא דכותיהו., אכן מצאתי 
ראיתי פרט אחד לרוע מצדוקים לא שמענוהו על הביהוסים ‏ והוא הכפירה 
בתחית ‏ המתים , | אשר ירענוה ראשונה במשנת חלק לאלו שאין להם חלק 
עה האומר אין תחית המתים מן התורה לגרסת. רש"י ז'ל,. עם שהאלפסי 
דפוס תוגרמה והר"ם פרק ג' דה' תשובה ובמאמרו בתחיה , גם מכון התוספתא 
תנא הוא כפר בתחית המתים וכו' נראה הלא גרסי לה , וכנראהגם כן מן הכתב 
האחרון של ר' מאיר ב"ר טודרוס הלוי לחכמי לונ"יל בהתנצלות רמב"ם. על 
אופן דבריו בעקר הוה *) ואת הטאת 8 
הצדוקים הנז' נודעת מן המובא שם בגמרא , ל 8 ו 
שהיו מונין את חכמינו להוכיח אליהם בראיה סכ" וסיט גסיס = לוש פוס %% 
ברורה תחית המתים מן התורה מנין, = וכן פללפי כילול משנת לק (סכ'ס. "ל * 
המצא לשלוחי. הנוצרים ' פבב. להאשון וי ב: מ זט הל מ ל ל 
לשלישי שהיו ‏ חצדוקים .מלגלגים .על אודות סחייס סמקיס סמפורסמם ונודעת 
אלמנה משבעה אחים אל מי מכלם תנשא כסומקנו = סמוסכס ‏ עליס ‏ מקנכ 
בתחיתה , גם פרק כ"ג מן הפעולות אצלם נמצא. לפוקיט , = ולוב קרס כתפנות 
וכספוכיס וספקכוס שסכלוס ככיליס 
עליהם = שהיו כופרים ‏ בתחיה: ובמצ'אות ‏ וגדולי סמפפיסי, = ולככי. סגמרל 
המלאכים וכל הוח אשר אינגו ‏ בחומר , = גם וסעדרפוס מלליס מסס , וענינס טוב > 
היוסיפון בפרקיו הנזכרים ובפרט ספר "חח פרק פע 25 קגוף ססלי | ספרדס זק 


, מז. -ולס שפע נסומס עלון . 
ב כתב שהצדוקים יכחשו השארות הנפש אחרי מסלוקת \לין. לסוליש = קלככיס 
מות 
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מפסטס  ,‏ ופסור לספוד כסים מסנטי 
סדק טיסמין. סילוף. זס . = וסן זלק 
סתיוק סמקיס וסיל שוכ סנפט. 95 
סגוף כלמור סול מן סנסיס ומכולב 
סו מסד ועכיקו מוכן , סין טס 5לם 
לססמין. כו = כמו שכקתו | ססגדס 
סלודקק .: וככר | זכרס. דכילל. זכלון 
מפי מפסר (סכקיטו וסוס | 6מכו 
ורכיס. מיטלי = סדמת עפר ‏ יקיו ן 
וסטר "ל ספנסך . לך: לקץ = וסנות 
וסעטוה. וגג = וכמסל. יוסכפה.. כל 
0700 לק סיסודות וכ\',. סכי. קסום 
רמב"ס ז'ל כלל ככפן. כל מס טססריך 
כו כפלמר סתתי" . ופנלפי כי חכו 
סלסמו על קפור דכרוו כפירן' סמענס 
סכ טלס כקכ. מל סיסוד סי"ג סוק 
פחיית סמתיס וככר כקלכוס , 6שמ 
כסקנפלוקו | כל סמטמל - סכן'. כפי 
סידוע ולפי מס קז]לל = ג'ק ססכס 
ללספקל ססוכס | קי"ז , <> שב עליו 
וסוסיף כו סדכריס טזכלטו , = וככן 
קים ססר .ידפיסנו טלית. פדקת סנדיק 
טליו \ פס פס "וקפוס שוגו זס 
סלקלון שקגיס . גס קכוכ לי סדככ 
מסד כי נוסח \ככר ‏ כלככוסו סו 
מגגת | סמעסיק ‏ ו מעוס סופר 
מסכי. כפולו = זס 55 נודע מקומו 
קיו ול קיש סי קיכזכ, סן <ו. יסי 
לככו סולל בערכימידו כי ססְמנקי 
סמפת מקמעו וסיס פכופכק 
₪ וכככ מִבְוּפכרפ לומל 
מענמס וסין 5ולך כי 6ס. לסלעינס 
כסמול . 


אחריהם ומהם למדו , אין אומר 


פהוג מש מ 


מות הנוף כי לפי העולה על רוהם יחדו יסופו , 
כל שכן. שלא תשוב מקץ ימים לעמוד לגורלה , 
אכן על הביתוסים לא מצינו שיצאה הדבה הזאת 
כל מאומה  ,‏ גם האיסאי הנזכרים עם שהתבאר 
בי אין להם לעקר מונח המסר לאבותינו תורה 
שעל פה כאמור , הנה ספרו עליהם הכותבים 
שהיו מאמינים בהשארות הנפש וגלגולה והגמול 
אחר המות , = כי ‏ תמצא ליוסיפון במקומותיו 
שוכרנו ונם לידידיה האלכסנדרי. בקצת ספרו 
הל"ו. וכל ספרו הל"ז המתואר מן ‏ הנתונים 


להתבוננות , \ וכן לאיבסיביאו הקיסרי הנוצרי 


בשמיני מהכנתו פרק ד' שכתבו עליהם : את 
הדברים האלה : האיסיאי (אשר באור זה התאר 
לירידיה בפל"ו וכן | לאיבסיביאו במקומו הנז' 
קדושים , כי כן אוסיאה ביוני קדושה , והקדוש. 
אופיאוס) ‏ עם היות. רבים ‏ מהם ברבות > מן 
הערים הנה בחיריהם היו כארבעת אלפים מערי 
היונים, ‏ אשר | למטרופולין = אליהם ‏ היתה 
אלכסנדריאה של מצרים , כלם אנשים אשר 
נסוגו מחיי עולם התמורה ונועדו ללמור וללמד 
ולעבוד את האלהים בבתים מיוחדים אליהם 
חוץ לערים, | נבדלים מרגשת ההמון ובפרט 
בתחום אלכסנדריאה הנזכרת, ‏ וכל הסדרים 
אשר תחזינה עינינו כיום בכתות האחים הנמצאים 
בין הנוצרים בבל חלקי תקון קבוצם , המה שמרו 
אותם באופן שתעמור ותפלל כי אלה יצאו אל 
בינותם שלי ושלך , בי הכל כאשר לכל תפיסת 


הבית , . ולא נכר שוע לפני דל בלבושיו ופת בגו , כי כלם מתנהגים בסגנון אחד 
על פי זקן המנהל אותם , ומשכימים ומעריבים על הלמורים והתפלות בשירים 
שקולים , אם חבור זולתם מ הקדמונים, ‏ או מעשה ידיהם רצוי לנבוני הלחש, 
וכמו כן היו נשמרים מאשה באמרם שהיא מצודים וחרמים לתאות , אך לא כלם 
על דרך אחר כי קצתם אסרוה עליהם בהחלט ככל הקת האתים הנזכרים  ,‏ וקצתם 
יתירוה להם לחיות-זרע , ובכן בראותם בי הרתה ירחיקוה , ולדברי ידידיה אלה 
האיסיאי אשר נתיחדו בתאר ‏ קדושים כאמור היו נתונים למעשיות ועליהם 
דבד בפרקו הל"ו הנז' , אך הנתונים להתבוננות לפי הנראה. מתחלת פרקו הל"ז 
נתיחדו 
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נתיחדו בתאר רופאים היינו רופאי הנפש  ,‏ ומכל מקום אין לומר שאלה אינס 
מכתות האיסיאי , כי הגה היוסיפון ואיבסיביאו כנראה להם במקומותם הנזכרים | 
נתנו האמור של אלה באלה  ,‏ ואמנם למען לא אחסר מגעת כל פרט עקרי 
הנכתב. מאת המספרים הנז' על אודותם , אזכור ‏ כמו כן מה שאמרו בי מן 
הכת הזאת נמצאו אנשים אשר מחזה שרי יחזו, כאותו מנחם שהי' בזמן הלל 
ושמאי , אשר אולי עליו אמרו ז'ל משנת. תניגה פרק ב' יָצא מנחם , היינו. 
טעדת הפרושים אל חיי ההתבודרות עם הכת הזאת, ונכנס ‏ שמאי ואתיא 
לא כרבא דאמר יצא לעבודת המלך אבל כאביי ע"ש וכדלקמן כי הוא מנחם לפי 
מה שכתב היוסיפון לרומיים ספר ט"וסוף פי'ג פעם אחת ראה את הורודום עודנו 
נער מצחק עם ילדים כגילו ונבא לו המלוכה, ויהי כי עלה לכסא כאשר דבר 
מנחם וישאל אותו היאריך במעלתו ההיא עשר שנים השיבו עשר ועשר ועשר 
ויותר , ויהי כן כי מלך ל"ז שנים  .‏ גם בס' המלחמות פ'ג כתב על יהודה מן 
הכת הזאת ‏ כי בראותו את אנטיגנוס כהן גדול עובר בהיכל המלך נבא עליו 
שימות בו ביום וכן הוה, ושם כמו כן ספר שני פרק \' כתב על שמעון איש 
הבת הזאת שפתר חלום ארקילאו המלך כפי הרעה אשר מצאתהו , והדברים 
האלה כלם אשר כתבם גם' מן בספרו לעברים אם אמתיים הם אפשר שהיו 
מסטרא רְמסאבא בהתודע כי לה' חטאו . ומדעות האיסיאי הנזכרים הוא כיכל 
קורות בני האדם הם בגזרת עירין הגבוהים עליהם, אין אדם נוקפ אצבעו 
מלמטה שלא יכריזו עליו מלמעלה, הפך הצדוקים האומרים שכל ההוה לארם 
הוא על פי בחירותיו ‏ ומועצותיו , | אין דבר טוב או רע יורד אליו. מן 
השמים , ובין שתי הקצות האלה , דרכו הפרושים אשר אמרו היות קצת הדברים 
בידי שמים וקצתם אפשריים בעצמם שיהיו או לא יהיו , כפי אשר רוח איש 
יבלבל מעשהו ובעלי הכת הזאת רצוני לומר האיסיאי שוקדים להתבונן בתורה 
ומשתדלים לעמוד ממנה על סודות נפלאים בטבע המציאות, נעזרים בזה כן 
הרעות הנודעות אצלם מקדמוניהם , אך אין להם למונח מה שיאמרו הפרושים 
כיעם התורה שבכתב נצטוינו גם על המסורת  .‏ ומדעותם בנפש כתב היוסיפון 
ספר ב' מן המלחמות פרק ז' וז'ל + הם יאמינו לאמונה קיימת שהגופות נפסדות 
באשר חמרם איננו להתמיד , אמנם הגפשות תשארנה לא ישיגם המות,. ושהם 
נחצבות ממקום האש היסודי הרק להפגר בגופות כאלו איוה ערבות. ועונג 
טבעי ימשוך אותן בהמה , והיה כי ימסו האסורים הבשריים תשמחנה כיוצאות 
הפשי משעבוד ארוך ותשובנה מגביהות לשבת  .‏ ועל הנפשות הטובות יאמרו 
כי הולכות הנה לשכון מעבר לאוקיאנוס מקום אשר בו נשמר אליהן עונג נפלא,, 
בי החלק ההוא אינגו משועבר למטרות עוז או שלג וקטב מרירי  ,‏ יען רוח צח 
צפוני הנושב בו תמיד יקיימנו בנעימות נצח, אך הרעות הנם מנודחות למקום. 
סערה ומעוף צוקה מלא ינון ואנחה עד עולם סלה. ויהשבו כי בראשונה הנפשו 

נצחיות 








אמרי פרק ג בינה מא 

נצחיות להיותן | בטבען נתונות אל הצדק ורחוקות מן העול , ויהי כבואנה לעולם 
הזה הטובות נעשות יותר טובות לתקות הטוב אשר עור תשובנה אליו, אך 
הרעות תהיינה מעוכבות מרשען . ועם מה שחיו מדת ‏ ימיהן כנחבאות בגופים 
הנה אחר המות תלקינה בעינוים לא. יתמו עכ'ד , והנה פעמים ‏ רבות הוקשה 
אצלי איך לא אשתמיט תנא דידן בחד דוכתא לרמוז כל מאומה על הכת הזאת. 
נשר גרל בעמים שמעה , ומצד אחר בינותי בספרי הכמינו לדעת הימצא אצלם 

צר הפרש בין הצרוקים לביתוסים ;: ונראה לי בי עם היותם שוים בהכחשת 
התורה: שעל פה כאמור , הנה אין מביא דבת הביתוסים רעה בפרט הזה 
שיכחשו כצדוקים בהשארות הנפש וגמולה אחר המות , וגם כן חשבתי על > 
כרבת. שם התאר ביתוסים ואיסיאי , ובפרט אצל. הבקי בחלופי השמות 
לקדמונים , = וכי. נקל הוא מפני הבתים שנמצאו. מיוהדים להם כאמור. לצייר 
כי מהרכבת בית ואיפיאי-נולד שם התאר ביתוסים , ועוד ראיתי המאמר ההוא 
דמסכת שבת פרק שמנה שרצים המובא גם כן. במפכת סופרים פרק קמא 
וזל : שאל ביתופי אחד את ר' יהושע הגרסי מנין שאין כותבין תפילין וכוי 
עד אמר לו קלום , אשר פרש אותו רש"י ז"ל משובה בלשון יון , שיש עם . 
זה לשפוט כי הביתופי ההוא היה יוני , וכבר שמענו מספורי ידידיה ויוסיפון 
הנזכרים שהאיסיאי האלה היו כלם יונים , היינו מילדי העברים בגלילות - 
אלכסנדריאה . גם מן המאמר הזה דשמנה שרצים הנזכר נרגיש דבר טוב 
בביתוסי הַהוא , שלא היה תוקע עצמו לדבר הלכה נגד הפרושי במצות 
התפילין כמנהג הצדוקים הקשים מהמה , ובגלל כל הדברים האלה נחה שקטה 
מחשבתי לשפוט דהיינו ביתוסים היינו איסיאי , המשונים מן הצדוקים בדברים 
הרבה ובפרט בענין הנפש והגמול כאמור , וה נקראו שתי כתות כמו שזכרם 
הרמב"ם ז"ל בפרושו פ' קמא דאבות ופ' קמא דחולין , שאם השתוו בכל דעותם 
אף כי רבו מארבה לא היו רק כת אחת , אמנם ברנף הרע הזה היו לאחדים 
שלא ו לנו תורת אמת על פה אצל הכתובה על הספר , והנה כי תבקש 
לכוזרי מאמר ג' תמצא שהוא מבדיל בין הקראים לשתי הכתות האלה, באמרו 
כי דעת הקראות התחילה בימי שמעון בן שטה בעבור מה שאירע. לתכמים 
עם ינאי המלך , ושהצדוקים. והביתוסים כבר החלו. בימי אנטיגנוס = זמן רב 
מקדם , גם השר דון יצחק נוטה לרעתו בפרוש מסכת אבות משנת יהושע בן 
פרחיה ,+ אך דברי :הרמב"ם בפרוש אבות נראין יותר נכונים שכלם מינות 
אחת ושאין הפרש בינותם רק מה שכתב הוא ז"ל וז"ל: בארצות מצרים יקראום 
קראים ושמם אצל החכמים צדוקים ‏ וביתוסים והם שהתחילו לחלוק על קבלת 
הכמינו ע'כ , ובאמת לשונם ז"ל, בקדושין פרק האומר .כשספרו מעשה ינאי 
'הנזכר נוטה לדעת הכוזרי האמ068%/פ אהרי ראותנו שכלו מיגות אחת להכחיש 
המסורת , ולשון הגמרא שם סובל הפרוש , אין הכרח למצוא בהם הפרדה אשר . 
יה | אמנם 


ל אמרי פרקג ד בינה 


= אמנם איננה ; כל שכן כי בדברי הווסיפון ספר י'ג פי"ח הנזכר שספר שם מעשה 
המלך הנז' מבואר היטב כי הצרוקים הם שמשכו אותו מררכי הפרושים 
הכחשת המסורת , עם כי הוא מגיר דבריו ההם בקצת הפרש בינו לספור 
רבותינו כאשר עור נדבר על זה בע"ה פרק כ"א , אולם נעזוב עתה אלה הבהינות 
ונשוב לענין מה שכתבנו איך הבותוסים והאיסיאי. בת אחת בעינה, הנה בין 
שתהיה השערתי זאת נכונה או הבל ותהו (כי סוף דבר אינני קובע: בה 
מסמרות) הט אונך קורא משביל לשמוע מה אדבר ביריריה האלכסנדרי אשר 
החילותי תת לפניך . + 

הדברים הטובים אשר נמצאו בידידיה הנזגר נאותים לתורתנו . 


פרק 7 האיש הוה יריריהו האלכסנדרי בעל הלשון היוני ומהיר לדבר בו צחות 
ככל תופשי חרט אנוש לכתוב על ספר , ואשר הללוהו הסופרים לאמר 
שככה נרמה בהליכותיו לאפלטון . דלא מסיימי איזה משניהם אחז דרך רעהו , 
נמצאו ממנו שלשה וארבעים חבורים נדפסים יחד , אשר בקצתם גם כן עדות 
על אחרי' שלא באו לידנו, רובם דרושי תורה שבכתב. אשר הוא מרבה לספב 
בשבחה , ובמעלת אדונינו משה השלוח לתתה לנו , הוא היה פלוסוף גדול בקי. 
בספרי אפלטון וארסטו' וכל חכם אחר אשר יצא לו מלפניו שם בגוים, ‏ גם יוסיף 
חדשות מן דיליה פעם כיוצא בעקבותם ופעם סר מאחריהם כי ירט הדרך לנגדם, 
ועם כל וכמתו זאת הנה הוא מודה בכמה מקומות כי מידיעת דברים מח הנראים - 
לנו ביסודות הארציים ומעלה, כל מחשבות האדם ודמיוניו הבל המה ורעיוני רוח , 
אמר בספרו המתואר מן החלומות דף תפ"ו לענין השמים וז'ל מי. האיש אש 
ורע אם הם מים שקפאו או אש זכה או גשם חמישי סובב 2 ואם הגלגל הקיצון 
אשר בו הכוכבים העומרים (כי כן גם בראש ספרו המתואר שהעולם בלתי נפסד 
כתב היותו מקיף'את הכל כרבר הן' עזרא פסוק יהי מאורות שאין למעלה מגלגל 
המזלות גוף) יש לו עובי, או איננו רק כשטח המצוייר בחרט ? והכוכבים עצמם אם 
הם חומר ארציי נלהב , או אש אשר נתעבה לברור 2 האם הם בעלי נפש משבלת 
או חפרים הימנה ? תנועותיהם הברצון או בהכרח 2 ואור הירח האס טבעי או 
מקרי ? נצוציה האם הם מעצמה או מאור השמש או משני הפנים יחד ? וכן על 
אודות הנפש דף תפ'ח מי זה יתפאר לרעת מהותה ? ואם תולד מהרכבת הגופ \ 
או תרר אליו מן החוץ , ומשכנה אם בלב אם במוח 2 ולעת המות התגוע עם 
הגוף או תתקיים זמן אתריו או התמיד לנצח ? בי בכל אלה הדרושים נמצאו 
הדעות שוכרנו , ומכ ההקדמה הואת בספרו הראשון. דף ג' התיר הספק למה 
האדם שקרא שמות לבל מיני חחיה לא קרא את שמו כיילא. ידע מהות נפשו , 
כל שכן שלא ירע מהות הבורא שהו 4 א כל (בשגם לא כן אטהו "ל 
פב ו ז)ופַַברִי ספקותיו הנזכרים תמצא:ג'כ למליץ בא"ה טו"ליאו בטוסקולאנה 
: הראשונה 











אמרי | פרקד בינה מב 


הראשונה אצל אמרו כר' מאיר בב"ר ט' והנה טוב מות + האמנה אין ראוי 
להחריש כי כל ספקותיו אשר הוא ידידיה שם לו כמו שזכרגו ובפרט בהשארות 
הנפש, הנם. ממנו = בבחינת החכמה האנושית' לבדה : על דרך מאמר קהלת 
בהיותו מדבר כאדם מופשט מהערות אלהיות מי יודע רוח בני האדם העולה 
היא וגו' , אבל במה שנודע מצר התורה הלא ספרי ידידיה הנזכרים מפיקים 
מון אל זן: דברו הטוב כי הנפש בלי ספק נשארת אחר המות , ראה בספרו 
המתואר שהאלהים בלתי משתנה דף רג"ח על אמרו ית' ואתה פה עמוד עמדי , 
ובמתואר מאברהם דף של'ד על הבתוב והרוח תשוב אל האלהים , ובמתואר 
מן החלומות על והשיבותיך אל האדמה הזאת וכן. בסופו על מאמר חנה ונתתיו 
לה' ,. ובפרט במתואר מן הבורחים דף שפ"ו ; אשר עם כל מאמרו היפה של ר' 
אלעזר בן עזריה בירוש' פרק היה נוטל ובבלי פרק שמונה שרצים ומדבר רבה 
ט' אין חכמה לאשה אלא בפלך  ,‏ הוא ידידיה: זכר שם ויהלל מאד דברי אשה 
חכמה אומרת ‏ כדבריהם ז"ל בברכות ירושלמי ‏ ובבלי פ'ג ‏ שהצדיץץים אפילו 
במיתתם קרואים חיים , מן הכתוב ואתם. הדבקים בה אלהיכם וגו' והכתוב 
במיתת השרידים נדב ואביהוא לפני ה' ודכותיהו  ,‏ אשר בזה התירה לו קושי 
למה ביעוד המיתה אל החוטא בָּא לשון התורה כפול מות יומת , בִּי יגזם אליו 
מיתת .הגוף והנפש. עם היותו כמת עודנו חי ויען: כי לפי מה שכתב ההכ 

הנוצרי לטאנצ"יאו פירמ"יאנו בספרו השביעי פ"ח , אפלטון אשר היה מאמין 
השארות הנפש לא היה עכ"ז מאמין היותה מאושרת , והפרש גדול יש בין הנמצא 
גרירא למאושר המציאות ; הנה יתברר לך כי זה ידידיה לא לבד האמין הנפש 
נשארת , אבל מאושרת גם כן בנצחיותה . כי כן:בין יתר מקומותיו תמצא 
בתחלת. ספרו המתואר מקרבן. הבל = דף קט"ו שכתב על אברהּם אבינו וז"ל : 
אברהם בעובו את החיים בני תמותה נאסף אל האלהים והתעלס בחיים הנצחיים , 
לרמיון המלאכים שהם צבאות האלהים ונפשות בלתי נתפשות בגוף אשר חלקם 
מאושר לנצח . וכן האמינו שהנפש אשר כבר נפררה פעם אחת מן החיים הגופיים 
תשוב עוד אלֶיהם , : תראנו ברור מלשון ארוך אשר בע"ה אביא בפ' הבא נעתק 
מספרו דף תק'"פ המתואר מן החלומות אשר בו הדברים האלה : ויש מן הנפשות 
אשר בהתענגן על חברת החיים תשובנה עוד אליהם מחדש . וכן כי תבקש 
מלוח ספריו במלת נפש תמצא לו דברים נאותים בכל הנדרש לרעת על 
אודותיה . עם שתדע כי כדברים האלה באושר הנפשות אחר המות תמצא גם 
לאפלטון בספרו המתואר פי"דוני  ,‏ ובסיום דבריו אחרי זכרו תענוגן בקאמפי 
איליסיאי שהמה להם במו הגן עדן אצלנו , והתחברן לקדושים אשר על פני רקיע 
השמים אמרוז"ל: בכל זאת לא יאות לבעל שכל שיאמינם כפשטן , אבל דרך 
כלל ותאמת לו התעתר אל הטובים טוב נפלא כזה שאמרנו או קרוב הימנו ע"כ . 
והסופר לטאנצ"יאו אשר זכרנו דבריו על אפלטון בהשארות הנפש בלתי מאושרת 

נראה 
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נראה שלא ראה ספרו הזה פידוני : גם הספק אשר הוא ידידיה זכר בצבא השמים 
אם הם בעלי נפש משכלת אם אין , הנה בספרו דף רמ"ט המתואר מן הנפילום 
הוכיח כי. כן , ועל מציאות המלאכים: אשר לדעתו משכנם הוא בחלק העליון 
מן האויר תחת השמים דבר בכמה מקומות  ,‏ ובפרט בפרק המתואר מבלבול 
הלשונות דף ש'. ובמתואר מן. הנפילים ‏ דף רמ"ט על פסוק ויראו בניי האלהים 
כתב דברים נוטים אל הנמצא במדרש רות הנעלם על דברי המשורר עושה 

מלאביו רוחות כמו שנזכור בע"ה בפ' הששי לפנינו , וכפי מה שהביאו החכם 
ריקנאטי בפרושו על הכתוב' ההוא: ויראו בני האלהים , ומציאות' האלוה ית' 
יחיד אחדות גמורה בלי שום תערובת גשמות,הוא לו בכל ספריו למונח אשר זרחה 
עליו השמש , ותמצא בספרו מבלבול הלשונות דף שצ'"ז , = וכן במתואה מן 
הבורהים דף רצ"ט שהוא מעיר על קושי הרבוי במאמר נעשה אדם , הבה נרדה, 
| היה כאחר ממנו.. ואחרי הציעו כי במלוכה כדבר אומיהו משורר יוני הרבוי מזיק 
והאחדות נדצה, אמר שאין הפרש בזה בין מלכותא דרקיעא למלכותא דארעא, כי 


ע"כ בלי ספק אחד הוא אלהינו,. ומתיר הקושי באמרו שהרבוי הומז לכחות הנראים. 


ממנו ית' אם לחסר אם לשבט, עם כי מדת הדין ג'כ אשר על ידה הוא נועל דלת 
בפני הפעולות הרעות הננה חסד . ובספרו המתואר/מן הכרובים דף צ'ט ובשלישי 
מחיי משה דף תקס"ז ובמתואר. מאברהם .דף שי"ח אשר אמר כו הרמז פמראת 
שלשה אנשים נצבים הוא לשלשת שמותיו ית' היינו: שם ההויה המורה מציאות 
אמתי שאין כמוהו , ושם האלהות המורה על היותו ממציא הנבראות כלן ושם 
הַאדנות המורה על השגחתו בקיומם; באר מאד דבריו שעכ"פ נאמין בן ית' אחדות 
גמורה בהרחקת כל צרי גשמות ככל בני ישראל תמימי-דרך . ובספרו המהואר 
ממלאכת העולם דף ג' וד' על פסוק בראשית תמורת אמרם זַ'ל בב"ר א' האומן 
הזה בונה מתוך דפתראות ופנקסאות כך הקב'ה הביט בתורה וברָא את העולם 
שנאמר ה' קנני וגו' ; הוא כתב כי לדמיון החדש ההכם:אשר. יחקה תחלה בנפשו 
ציור הבנין כלו ואחר כך ‏ יוציאנו אל היש בדמותו בצלמו .חוץ. לשכל + 
בקדימה (ראש דף ה') לא זמניית שהיא מכלל הנבראות, ‏ אבל קדימת מספר : 
, האל " 

(סוספס) : = וכסגנון זס פי' (קמן פרק ס' כענין | סמועב קדוס. (פו' 0% ועיין כספר 

לועזי סל סרכ וספי(וסוף סגדול ‏ ר' טמהס לו65טו נקכס סטתטו דיגי מיכרומי דף פ'כ כ' מפומר סגס 


כי פילונו | (כמו סמניס טס מסמל. סוכ5. ממכו כספר = סמנוכס על פסוק. סודועני. 6 / דר כוך). סונו 
לוקס כ'כ כדיוק וכקלור דעס 6פ(טון כמו סכתכקי לני , עכ"ז בק גדול פליו: מתקרכ עסוס סוכו מסיס 


סלוכות וססִיד'ופו סככן. כטכל 360. הוק5 .356 שסס כלקות וסתתגוק , סגס סמן 500 פו69פן. טכ" מפנו. > 


וק ונפרדוק ממגו , וכי סספלטוניג"יי סוריופ'ני טל סין כת של סלקדימי"ני סלתלזפס כמו פפוטי"נו 
+סמכי(י"קו ופוו ל 36 סדעת סזסק = יתקלכו מן"? . סמקוכליס וכמ"ם טס , וכן כ' גוסון. 6ובכוס1 
די6נוגו טליטי דף קנ"ט לומל סכליסות. סל6שונות - מנברפו. וטל *(ד "ס' ככרופות | סעונס סיונו ססכו 
רפעון טל כו כל סמוכות | וססידי"6י של ספועל סעניון ‏ מלוכות 6ער סול 5כי ויופל ומופיד 5 סעונס 
סוןלי תעוך עכ\'  .‏ ועיין כדרקוק ממוסקלעי דרוש .מ דף 5'ד כלובס . ( = ) 
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שי קד "באה מג 


האל ב"ה האציל בעצם שבלו ולא חוץ ממנו ‏ את העולם השכלי (אשר לדעתי 
יקראוהו חכמי האמת עולם האצילות והספירות) וממנו לעתו הושתת העולם המוחש 
כלו חלק כחלק ושם גם בספרו המתואר מעבודת האדמה דף קע"ב , ובמתואר 
מבלבול הלשונות דף רפ'ו ובמתואר מהיות האלהים בלתי משתנה דף רנ"ט , 
קרא את עולם האצילות השכלי הנזכר הבן הבכור לאלהים, ‏ או יכנהו אורו 
הנקי מכל-גשם , והמוחש הנזכר קראו בנו הפשוט והמוגשם. ובספרו השלישי 
מחיי משה דף תק"ע שכתב היות בגדי הכהן גדול מורים על חלקי המציאו 
כלו , אמר שהוא נכנס בהם לפניו ית' כמוכיר אהבתו וחמלתו לעולם כלו אשר 
הוא בנו יחידו , ומבקש לבל ימיש מהטות אליו חסר . והנה לענין זה לא אחרל 
מהעיר אזנך קורא נבון ! כי לפי מה שכתב החכם הגדול לנוצרים בדורותינו 
מרסיליאו פיקיינו בהקדמתו להעתקת ספר פימנד"רו מן היוני לרומיי , אחרי אשר 
= בדורו של משה נמצאו במצרים אטאלנטי גדול התוכנים ופרומיטיאו אחיו ראש 
הטבעיים , אשר בגלל הכמתם עם יתר החרטומים המחוכמים יאמן שבהר 
האלהים להבחן שמה כור הברזל , ושנאמר ותרב. חכמת שלמה מכל חכמת 
מצרים . גם אולי עליהם אמרו בזהר תשא פסוק וירא העם בראשיהון דכל חרשין 
דמצרים הוו יונוס וימברוס וכו' , אשר בשמות רבה ט'. ומנחות פ' כל הקרבנות 
זכרו תמורתם יותני וממרא , כי שם כל דהו יספיק בספורים באלה ; הנה בדור 
הרביעי לפרומיטיאו הנזכר זכה לשם חכם נפלא נקרא בלשון = יון הירמים 
ולרומיים' מירקוריאו , אשר כנוהו טריסימיגיסטו שפתרונו שלש פעמים גדול , 
יען היה למצרים פלוסוף גדול ובגלל זה כהן גדול ובגלל זה מלך גדול . וזה 
הירמים גבח לבו לעבור מחכמת הטבעיות והכוכבים אל חכמת האלהות , ויחבר 
למצרים בלשון מצרי וליונים בשפת יון שני ספרים פרטיים באלהיות , האחד 
הוא פימ'נדרו הנזכר אשר נושאו מחכמת האלהים ויכלתו , | והאחר נקרא 
אסקליפי"או המדבר על הרצון האלהי , וכל רואיהם באמת יכירום שעם היותו 
מעם נכר יצא בם מאד בעקבי תורת משה , כי קרוב הוא שירע את המסות 
הגדולות אשר עשה אלהינו במצרים , ושמע מתן תורתו מקרא קדש, ויחרר להשכיל 
באמתה מפי ספרים וסופרים  ,‏ ועם היותו נכרי נטה בחבוריו אליה , אשר על 
כן מתאותי אל הספרים הקדמונים שנמצאת בהם איזו הערה מתיחסת לשום דבר 
מתורתנו , רחש לבי ברצון שוכני סנה אם הוא אלהי חפרי יזכני לחיים אחרי ראותי 
אות לטובה בישראל מהבורי זה, לנסות לכבוד שמו ית' התעלה בידי העתקת 
שני ספרי הירמ"ים הנזכרים, עם ההקדמות וההערות אשר תהיינה בעיני נאותות 
להבדיל בין הקדש ובין החול , באופן שכל משכיל יהי בהם רחוק מהפסד וקרוב 
לריוח ואמנה אשר ארצהו בספורי זה הוא שתרע כי בפרק הראשון של פימאנד"רו 
הנזכר: אשר .בו: דבר על חיצירה ,' תמצאנו כותב ענין החשך על פני תהום 
ורוח אלהים מרחפת על פני המים , ושם תראה כי גם הוא יחס לאור האצילות 
= הנזכר תָּאר בן אלהים כדבר ידידיח אשר זכרנו , רחוק עם בל זה מכל גשם 
ט ו והפעלות 
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והפעלות בכל אשר יכתוב ירולה' . ומדברי שניהחכמים האלה התעוררתי ‏ לחשוב 
כי לו ונח שתכמי האמת כתבו את המאמר הרשום קדישא אבא וכו' , איננו מן 
התימה בהשיבך גם כן אל לבך כיוצא בו מן החברים הנמצאים להכם ריקנא"טי 
סוף פרשת אחרי מות , ולזולתו במקומות מתחלפים אשר המשכילים יבינום בטוב 
טעם, בי כל. עוד שלא תעבור את גבולך להגשים , רק תעמוד בכל דחוש על 
בחינת. השכלה אשר עם היותה נחלקת אצל השגתנו הננה בו יתברך כלל מיוחד , 
הלא על קריאת חשמות אם בן הוא או אצילות ואור וספירה ואיד"יאה כדבר 
אפלט"ון , היטיב את אשר כמה פעמים דבר החכם גאלינו בספריו הרפואיום 
שבהסכים החכמים על הענינים לא נחוש אם בכנוייהם איש מרעהו יפרדו, : על 
הכל דברי אלה הנזכרים הנם ‏ מאתי בתנאי פרטי שחכמי לב וודו היותם מכל. צר 
נכונים , כי בלאו הכי בטל הקיום מעקרו והיו כאין . גם ידוע תדע כי לדברי ראש 
חכמי הנוצרים בכמה מקומות מספריו אשר הביאם קאמפירי"או איש ליא"וני 
בהקדמתו לבאור ספרי הטריסמיגיסטו , הוא הירמיס זכר תאר בן האמור כצופה 
אל דתם , כאשר הגיליני"או חכם נוצרי מעתיק ספרי ידידיה לרומיי אמר גם הוא 
בהקדמתו כדברים האלה על לשונות ידיריה שזכרנו ; ובאמת אצל הישרים בלבותם 
נאוה להם על זה תהלה , כי כל המרבה להפך: בזכות דתו הרי זה משובה , אך 
שוב נשוב אל ידידיה אשר בו החילונו. הנה על שלמות התורה וישרה ; ואשר 
עשרת הרברות הם כאמות תהרינה כל תולדותיהם שהן יתר המצות אשר בה , 
קרוב לדבריהם ז"ל במדבר רבה י'ג על הכתוב מלאה קטרת ושיר רבה פסוק ודיו 
גלילי זהב , האריך בהרבה מקומות ובפרט בספרו המתואר מעשרת הדברות (דף 
תמ"ו ושפ'א) .. ועל נצחיותה ושלא תתבטל ושלא תתחלף לעולם ,. דבר. גבוחה 
גבוהה בספרו השני מחיי משה דף תק"נו , כי אחרי שוכר ארבע מעלות אשר 
נמצאו באדונינו משה היינו שהיה מלך ונותן תורה וכהן ונביא , וארבע השקפות 
הכרחיות לכל נותן תורה שהן חמלתו על העם שמירת הצדק אהבת הטוב ושנאת 
הרע , ושהתורות אשר סודרו מאיזה פלוסוף שהיה, הנה במשך הזמן אם להשתנות 
מצב העם לרע גדול אשר נוטל סגניות שלהם , או לטוב גדול שהביא אותם לפרוק 
עול ולבעוט בראשיהם הקדמונים , הלא נשתנו חלפו ונסחו מן הארץ,. כתב 
וז'ל : אמנם תורתנו לבדה היא קיימת לא ישיגנה הפסק והשתנות לעולם , אבל 
תתמיד כאלו היא רשומה ברשמי הטבע שכן היתה מיום הכתבה ועד עתה (והוא 
היה קרוב לחרבן שני כחמש ועשרים שנה) , ויש תקוה שתשאר כמו כן. נצחית 
לעולמים כימי השמש והירח והשמים על הארץ, ובכל התהפוכות וההשתניות אשר 
עברו על בני עמנו לא סבלו מעולם שתפול אפילו מצוה קלה שבה, עד כאן 
דבריו, אשר הם דומים. למה שכתב גם כן היוסיפון לרומיים ספר ד' פרק ה' 
וז"ל: תורתנו הלא היא מושגחת מאת האלהים לבל תבטל או תשתנח כל מאומה , 
חלילה שיבוא לעולם שום זמן אשר בו יחדש אותה או ימיר צורתה באחרת , ע"ב , 
| 1 
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ועל היות בכל ספוריה ומצותיה. רמזים והערות על דברים נפלאים ומתיתסים 
לשלמות הנפש ( .ושעם כל עמדנו על המושכלים ההם לא נוכל לקצץ בנטיעות 
הפעולות המצוות לנו בה אבל נשקוד על שמירת הכל וחד , האריך כמו כן 
בהרבה מקומות ובפרט בספרו המתואר שכל צדיק הוא בן חורין דף תש"לג ובמתואר 
מחיי ההתבוננות דף תשנ"ד . וכן במתואר ממהלך אברהם דף שמ"ח שכתב שם 
וז"ל : יש מן האנשים אשר אחרי התקיים אצלם כי התורות הכתובות הן רמו 
לרברים מושכלים ,. יכינו את עצמם להבנת.הציורים ההם ולא יקפידו על שמירת 
התורות בפועל ; אמנה הקלתן זאת איננה מן היושר אצלנו, כי צריך לשקור 
על שני החלקים י יחר, השכל באמתת הנסתרות ושמור כמו כן את הנגלות כאשר 
נצטוינו , הלא האדם איננו מטבע להתקיים בדר בלי קבוץ מדיני , כל שכן שאיננו 
שכל מופשט. מחומר שיאות לו לעזוב: המעשיות ולהנתן אל המושמלה לברנול ', 
והתורה אמנם תלמדנו לבלתי התרשל בגדרש מאתנו ולבלתי סור מן הלמודים 
האלהיים אשר יורונו אבותינו. הן , בשגם נשכיל ונדע כי השבף חוא זכר 
*) עוד כפלק 630 מכון | ליכולת: הבורא ולשביתת הברואים *) , לא בכל זאת 
פס סלטון סוס (מכיפת ‏ נוכל לעבור על תורותיו בהבערת האש ועבודת הארמה 
קופיס - והוצאת המשא וסחור את הארץ ולחוץ את הזולת בדין 
ושאלת הפקדון והתרבית וכיוצא בַאלה הדברים אשר בימי השבתון נאסרו , 
ולא בהיות יום החג ‏ מעיר אותנו לתענוג הנפש ולשלם תודות לאלהים , נעזוב 
בו מהאסף אל החבורות המתקבצות להררת קדש , ולא בהיות מצות המילה 
מעוררת למאוס המותרות כלם ולכרות. זלזלי הרעיונים המולידים בנפשנו דברי 
תהו, נעזוב מהמול בפועל בשר ערלתנו ; הלא באופן זה כל המצות אחת לאחת 
תבטלנה , מדי הספיק לנו בהן ההשקפה על הציור והרמז , אבל יש לגו לחשוב 
בי העמידה על סתריהן היא כנפש והעשותן בפועל הוא לדמיון הגוף , וכמו 
שנשגיח על קיום הגוף להיותו היכל הנפש , כן יש לנו עם שמירת הנסתר לשקורד 
כמו כן על שמירת הנגלה בכל מצות תורתנו , והנה בהעשותן יהיו רמזיהן יותר . 
מבוארים ובפרסום פעולותינו נתהחק מכל חשר ותוכחת , עד כאן דבריו אש . 
אמנם הם דומים למה שכתב החכם בעל העקדה שער ז' ממנה , ובספרו המתואר 
מאברהם דף שכ"ז כתב רמזים יפים על אודות העקדה , ועל ספורי אברהם ולוט 
וארבעה מלכים את החמשה וחמשת. ערי סדום דף שכ"א , ובספרו המתואר: 
מן החלומות דף ת"ק האריך בדברים נחמרים אשר לרעתו נרמזו במראת הפלם , 
והרבה לו כיוצא באלה .. ועל היות לאדם רשות נתונה עם שכל מעשיו צפוים 
מקדם אל האלהים , יפה כתב בספרו המתואר שהאלהים בלתי משתנה דף רס"א , 
ועל דברת הקרבנות דף תש"א והגמול דף תַש"סב המעותר אל מעשינו הבר 
ספרים פרטיים הראוים באמת להשתכלות . ועל היות האל ב"ה משגיח באישי 
האדם ובפרט בבני ישראל וכל המאמינים בו , יפה דבר ראש ספרו האחרון 
, המתואר 


0 אמרי פרק ד מעה 


המתואר ממלאכותו לקא"יו . גם על דרושים אחרים תוריים ובלתי תוריים, כתב 
באופן אשר יתלקט ממנו איזה פרי הנובה תאוה לעיני השכל , ובכלל כי תעבור 
משער לשער בארבעים ושלשה ספריו הנזכרים (ומצאת בנקלה כי תדרשם 
מלוחות כלם ותאריהם)  ,‏ יתברר לך כי בדבר האלהות ומעלת תורתנו התמימה 
ושבחות משה בחיר ה' והאושר המקווה לכל שומר מצוה , הנה הוא מדבר 
כתור האדם המעלה אשר בשם - יכנה ,+ ומשנה ומש ולש לקבוע באמרותיו 
הטהורות ההם מסמרים לא ימוטו . , 

וחנה כמדוטה לי קורא משכיל לעשות הטוב. בעיניך אטיף עוד לך 
על האיש הזה הערותי אלה, כי תדע איך זולתי המ'ג ספרים הנדפסים יחד 
ממנו כמו, שוברתי , נמצאו עוד חוץ לשטה שני חבורים מיוהסים אליו אשר 
נעתקו גם הם | מלשון היוני לרומִיי. האחד מתואר. מן העתים , > ותמצאנו 
נדפם אצל = ספרי .בירוסו | הכשרי ומיטאסטינ"יס הפרפי וזולתם מכותבי 
העתים , כי להיותם כלם קצרים מצא מין את מינו ונשמרים יחד, ‏ ואני להיותו 
באופן מה מצטרך לפרקי ימי עולם..אשר תמצא בחבורי זה העתקתיו בפרק 
הל"ב מאמר ג'. והאחר.הוא מתואר מן הקדמוניות התוריות , מתחיל מאדם 
הראשון ומסיים במיתת שאול, כי מן הוא והלאה לא כתב או לא נמצא אצלנו 
יותר, והוא אמנה מרובה הטעיות יען נעתק מנוסת ישן נושן שחפרו. בו מלות 
ושורות . * יהי מה 1 צדיק ירון עליו ושמח כי יראה בו כמה דברים הנמצאים . 
כמו כן לרבותינו במדרשים מפוזרים, אשר אולי. גם. איש תבונה יררשם בלבו 
לאגדות של דופי בחשבו לאמר זה הדבר וזה המעשה מזמן ועדן קדמון מי הגידו. 
להם ומה החלומות האלה ? והגה בהמצאם ככתבם או קרוב אליו בספר כזה 
המחובר (אם הוא לידידיה הנזכר) מימי בית שני ובלעני שפה ולשון אחרת , 
ברין הוא שיבלום עדיו במתג ורסן , ויאמר הלא יש לדבריהם על מה שיסמכו 
כיזה לנו האות שנמשכו ובאו מקובלים באומה ואבותינו ההכמים ספרום לנו 
בפי מה שהיה זכרונם. לראשונים , צרקו יחחו.או הקצת מהמה  .‏ ואפ" תאמר \ 
| בי ידיריה המחבר אותו. איננו הָאלכַסנדרי הנז' הלא ירוח לנו, ולא נאמר חלוף 
הדברים שבאו לאזני חכמינו מאת המון האומות והנאום ומסרום לנו, תמצא 
בו כי. אברהם אבינו הושלך לכבשן האש להיותו חולק על עובדי האלילים , 
כמו שוברו ז'ל פ'. הספינה. וב'ר פרשה ל"ח ומדרש תלים פסוק מן המצר. 
וכשאמר לן יָת' הבט גא השמימה הגביהו למעלה מכפת הרקיע כדבר ר'. יוחנן 
בב"ר פרשה. מַ"ג. ושארץ ישראל לא גושמה ביום זעם המבול כר'. יוחנן לגבי 
ריש לקיש פ'ק דתעניות וזבחים פרק אחרון , ושיר השירים רבה פסוק הנך 
יפה רעיתי , ושדינה בת. יעקב נשאת לאיוב כרעת יש אומרים : פרק קש 
דבתרא ור' אבא בירושלמי דסוטה פרק השם וב"ר םוף פרשה י"ט, וסעד כמז 
כן לדבריו נמצא מחכם גדול לנוצרים נקרא אוריגי"נו קדמון מעת רבינו הקדוש 

, כמו 
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כמו שזכר החכם הנוצרי יואן פיקו שר המירנד"ולה במאמרו השביעי אשר חבר , 
לוכות אוריגי"נו הנז'  ,‏ וכן ההגמון איבגובי"נו בהקדמתו למהרורא שלו על פתרון 
התורה, שהוא אוריגי"נו אמר כי מצא כתוב במגלה קדמונית איך משה רבינו 
עה היה מוליך ומביא בידיו את ספר איוב לאַחד אחד מזקני ישראל בשעבוד 
מצרים, למען ישמעו. ולמען ילמדו כי יש תקוה לכל בוטח בה' שאחר הרע 
יקבל גם טוב והסד ממנו, ע'כ . ומאמר סדר עולם פ'ג דאיוב נולד ברדת אבותיגו 
למצרים ומת בצאתם יהי לו לעור. -נתן כמו כן ידידיה הנזכר הטעם בדבר 
המלאך שלחני כי עלה השחר וצריך אני לומר.שירה , כדבריהם ‏ ז"ל פרק גיד 
הנשה וירדו בני ישראל מצרימה וישבו שם מאתים ועשר שנים ," כמדרשם 
ז'ל בפרקי ר' אליעזר מ"ח ובמדבר רבה י'ג על הכתוב רדו שמה. וכי משה 

נולד מהול כדבר אחרים פרק קמא דפוטה,. ושחשך מצרים היה בו ממש כמו = 
שכתבו ז'ל בשמות רבה פרשה י"ג, וחמושים עלו היינו אחר מחמשים כי המ"ט 
חלקים ‏ מתו. בימי החשך, ושישואל בצעקהם על הים נחלקו לשלש כתות 
כמדרשם ז"ל במכילתא.. וה' אמר למשה אתן בידך תורה נצחית ובה אשפוט 
את כל העולם כי היא תהיה לעדה אם יאמרו העמים לא עבדנוך כי לא ידענוך 
אביאם בדין על אשר לא ידעו תורתי, דומה לאמרם ז"ל פ"ק דמסכת אלילים 
לעתיד לבא מביא הקב"ה ספר תורה בחיקו ואומר מי שעסק בזאת יבא ויטול 
שכרו וכו' , ופוקד עון אבות על בנים כשאוחזין מעשי אבותיהם ביריהם כתרגום 
אונקלוס ודבריהם ז"ל פרק זה בורר, ומשה שבר את הלוחות שראה אותן 
הלקות ‏ בלתי האותיות כראיתא בפסחים פרק האשה וירושלמי דתעניות לוחות 
נשברו ואותיות פורחות באויר , ושהשקה את ישראל מי העגל לבדקם כסוטות 
בדאיתא בירושלמי: דאלילים, ושתי הלחם בעצרת לברך תבואה שבשרות , 
וראש השנה זכרון לתחלת מעשה בראשית .פר' אליעזר פ"ק דר"ה ויונתן ב"ע 
= תרגום הכתוב ירח האיתנים , ובחג נדונים על המיםפ"ק דר"ה, וּשבגי קרח, 
נתבצר להם מקום בגיהנם כדאיתא פרק חלק , וידעתי את אשר תברך מבורך 
וג\' שבלעם ואביו קללו את מואב. לבקשת סיחון כדאיתא' במדרש. רבות פרשת 
בלק, ושהוא יעץ להפקיר את בנות מואב. כדברם ז"ל פחק חלק, ושהבאר 
היה לישראל בזכות מרים והעננים .בזכות' אהרן והמן בזכות משה ובמותן 
נסתלקו כראיתא פרק קמא דתענית . ויקבור אותו / בגי, הק'בה ולא אמרו 
מלאכי השרת בו ביום שירה כדאיתא פרק המקנא . ובספור . עתניאל. וקנז 
ועכסה אשתו.האריך הרבה קרוב לרברים שכתבו ז"ל בתמורה.פרק יש בקרבנות , 
ובדבר בת יפתח כתב כי אחרי מרודיה ואנינותה על ההרים, שבה אל בית 
אביה ונתח אותה כעולת בהמה לנתחיה . ושהמכוון במאמר כי ביר אשה ימכור 
ה'. את סיסרא הוא על יעל . ושהמלך שאול שאל על דוד בן מי זה העלם עם 
היות. דוד כבר ידוע. אצלו, ‏ יע כי בלכתו אל גלית שנה המלאך אור פניו 

ברום 
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ברוב זוהר ,| ושתטא ישראל בבקשת המלך היה בי עדין לא הגיע. עתו עד זמן 
דוד שאמר הקב"ה לשמואל קום משחהו , וכבר ידעת אמרם ז'ל בספרי וסנהדרין. 
פ' ב'ג שהביא הרמב"ם ראש הלכות כי הטאם היה ששאלוהו בתרעומת 
לא לקיים המצוה אלא מפני שקצו בשמואל שנאמר כי לא אותך מאסו וגו , 
והוא באמת טעם נכון שהסבירו אלי גברא.רבה הר"ר יהודה. מוסקאט"ו יצ'ו 
אזרח מנטוב"ה מן הכתוב בענין המרגלים וישמע ה' את קול דבריכם ויקצוף , 
כאלו יאמר קצפו העקרי היה לא על הרברים עצמן אלא על חקול ואופןן התרעומת.. 
ואתה יכול להוסיף גם כן דוטה לאידך גיסא וישמע ה' את קול דבריכם ויאמרה' . 
אלי היטיבו , כי אף' במאון שמיעת קול האלהים אחרי אמרם זה דרך רצוי 
ובלשון.רכה 0 דבריהם:, ‏ וכבר הביאו חכמים ז"ל שני הקולות: ההפביים 
האלה כאמור במררש קהלת פסוק כי עוף. השמים  ,‏ והם על דרך אמרם ג'כ 
לו ן לענין דברי הבן בכבור אביו יש מאכילו פסיוני ויש מטחינו בריחים . 
והנה לענין זה של חטא ישראל בשאלת המלך הואיל ואתא לידן לא אחדל מהעלות 
פה לוכרון מה שיצא לי עליו מדברי היוסיפון לרומיים ספר ו' פ"ד. נוסף על : 
מה שכתב פפריד' פרק ח' , | והלא מאז השמעתיך את דבר. אומ"ירו היוני 
אשר הוא לו בשניה מן האיליארי שהמלוכה בכל העתים ולכל התכליות שונאה 
הרבוי ואוהבת האחדות , וזה גם כן דבר ידיריה האלכפנדרי פ' בלבול הלשונות 
ופרק ממלאכותו לקא"יו , ודבר יוסט"ין מרטירי בספרו הראשון כי שניהם הביאו 
את מאמר אומ"ירו הנזכר: ושבחוהו. ‏ וכן קורציאו בספרו הרביעי לענין הטלוכה 
הכוללת של אלכפנדרו מוקדון , אמר כי הנאות שמש אחר בעולם ומלך אחר בארץ. 
נס אפלטון קרוב לסוף' ספרו הי"ו המתואר מן המלכות בזכרו שבעה מיני מלוכה ‏ 
נראה מסכים לדעת הנזכר עם התנאי שכתב וו"ל: מלוכת היחיד אשר יתנהנ 
על פי חתורות היא המעולה על כלן , כאשר בלעדי התורות אין כמוה לרוע . 
אך הנה היוצא מדברי היופיפון הנזכר הוא כי לא בכל עת נרחיק בה הרבוי 
וישובח האחרות אבל נשער כי תכלית המלוכה שנים, האחד לשפוט את העם כי 
יריבון אנשים, והשני להושיעם מכף אויביהם אם ינכרו צרימו. והנה על דבר 
המשפט דעת שופטים הרבים היא הנאותה מאר כי לא יסכימו בעול, אכן על 
אודות המלחמה תאות מלוכת היחיד כי בתחבולות יעשנה בלתי הפר מחשבות מאין 
סוד , אמנה אבותינו הנושעים מאויביהם בה' אלהינו לא היה להם שום סבה לבקש 
ממשלת אדם אם לא בהכירם את מעשיהם בלתי ראוים להשגחת האלוה, כילכן 
באה המצוה בתורה בלשון זה ואמרת אשימה עלי מלך וגו' , כלומר מצד היותך 
מכיר את עצמך ראוי להעזב מן ההשגחה ככל הגוים ע"א , אך לכל הפנים אין לשומו 
למען ישפוט על דברי הריבותן כי המשפטים כבר הושמו לפנינו מאדון כל הארץ, 
ולזה באר שכעס שמואל היה על אמרם תנה לנו מלך לשפטנו, והוסיף לו ית' לא 
אותך מאסו, רצה בזה כי לבר מהיותם בלתי מקפידים על ההשגחה המצטרכת 

להשבית 
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להשבית אויב ומתנקם, הנה הם מואסים מלבותו ומשפטיו אשר כלם צדק , 
אולם נחזור אל ספר הקדמוניות ליריריה ‏ הנזכר אשר בו דברנו , 

הנה הוא ' בכמה מקומות מדבר על תחיית | המתים ובפרט בספור המבול 
אשר ידעת דבריהם ז'ל פרק חלק על הדור ההוא וחסרון חלקם בחיים , 
הוא. ידידיה בתב שם וו"ל: עוד כל ימי הארץ זרע וקציר וגו' לא ישבותו 
ער שאזכור את יושבי תבל ושיכלו העתים, והיה כאשר. יתמו שנות העולם 
אז ינוח האור ויסור הערפל ואחיה המתים ואקיץ את השוכבים מן העפר , 
והשאול והאבדון יחזיר מה שהופקר אצלו, ואשלם לכל ארם כפי מעשיו והמצאותיו 
ער שאשפוט בין הנפש לבשר, וינוח העולם ויכלה המות והשאול יבלום פיהו, 
והארץ לא תחרל מעשות פרי ולא תהיה עקרה ליושבי בה ולא יבושכל מצטרק 
בי, והיתה ארץ אחרת ושמים חרשים למשכן נצח, עכ'ר . ובענין מחלוקת קרה 
כתב כמו כן מהתעתד זמן תחיית המתים ושהוא עם עדתו יחיו תמיד מדוכאים 
בשאול עד העת ההיא , ואז לא יחיו אבל יכלו ויתמו הם ודור המבול והמצרים 
אשר טבעו בים . ובספור בעלת האוב שאמרה לשאול למה ‏ רמיתני ‏ זכר כי 
בהיות שמואל עולה אשר היה דמי לבר אלהין ראתה עמו גם שאול ושני מלאכיםן . 
ובי שאול הרגיש שהמעיל אשר היה או שמואל עוטה היה אותו שקרע בדברו 
אתו על אודות אגג , ושאמר למה הרגזתני לעלות | כי חשב שהניע זמן התחיה 
והגמול, ושאמר לבעלת האוב ואל שאול אל תתפארו .לחשוב שאתם. העליתם 
אותי כ אם דבריה' אשר פקר עלי עודני חי להגיד לך שאול כי. בזית את דברו 
עִמים , ולבן אחרי שוב נפשי נבהלו עצמי למען אומר לך בהיותי מת את אשר 
שמעתי חי וזה נוטה לדבר רבינו סעדיה ורבינו האי ז"ל שהביא הקמחי ג"ל 
בפרושו על בעלת האוב עש, וכן בענינים אחרים בעל החבור הזה נגע בדבריהם 
0 בונדות או איוה. חדש כיוצא בהם , אבן עזבתים אל הרורש. אותם 
מעל הספר  ,‏ ולענין הפפק אשר עוררנו אם ידידיה מחבר הספר הזה הוא 
עצמו מחבר המ'ג פפרים וספר "העתים שוכהנו אם לא , הנה לא אחהל 
מדבר אליך הקורא כי שלשה סימנים נראו לו בו שכן הוא, האחד כי בספור 
נתינת עשרת הדברות הוא מקדים לא תנאף ללא תרצח  ,‏ וכן תמצאנו גם 
בספריו הנזכרים היינו פרק עשרת הדברות , ובפרק הסמוך לו המתואר מן המצות 
הפרטיות | ובאחר המתואר מן היורש הדברים האלהיים, והפוך זה לא. נורע 
אצלי על סופר בעולם אלא זה וראש שלוחיהם לרומיים פי'ג . והשני כי בספור 
ותקח' לו תיבת גמא רדף העתקת השבעים כמנהגו ותרגם מלת תיבת תיבין , 
אשר על זה תמה גם התנמון. איבגובי'נו במהרורתו פרשת שמות כי תיבין 
אינה מלה יונית ובאלו שמר המלה עברית או ארמית בשם העצם, ועוד תדע 
באחד מפרקינו אלה למה אמרתי פה או ארמות , והשלישי מה שכתב על משה 
שה' ית' אמר עליו חשבתי בימים קדמונים באמרי והיו. ימיו מאה ועשרים 

שנה 
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שנה , ולשון כזה תמצא לו בפ' הנפילים (דף רנ'ד) . ולכל הפנים מבחינה זו 
יצא לי רבר יקר בעיני, והוא כי ‏ בהעתקה הנמצאת עתה מיוחסת לשבעים 
הזקנים, הן היונית עצמה הן המתורגמת ממנה ללשון רומי נראה כי מאדם עד 
המבול נמשכו שני אלפים רמ"ב שנים, כמו שכתב עליהם המעתיק. לנוצרים 
בהקדמתו להעתקת לוחות איבסיפיאו, | אשר לא כתורתנו שנמנו בה אלף 
תר"נו בלבר, ועל זה השתוממו טאד רבים מנדולי חכמי הנוצרים ובפרט 
אבגוסטי"נו בעירו ספר ט"ו פי'ג , כי זר אצלו ליחס טעות לשבעים, וגם בשום 
אופן איננו אובה לשמוע היות תורתנו מזוייפת , כמו שנזכור עוד בפרק השמיני , 
והנה בהתודע לברור כפי מה שתשמע עור בסמוך כי זה ידידיהו לא סר מנוסח 
השבעים באלף מקומות מכל סך מ"ר ספריו שזברנו, ועם כל זה בשני הספרים 
האלה מן העתים ומן הקדמוניות נראהו מונה השנים הנז' אלף תר"נו כחשבון 


הישר הנמצא לנו , סרה הקשיא מעקרה. ונביאהו עד כי בצרק שפט ראש חכמי " 


הנוצרים בעירו הנזכר שהמנין המרובה ההוא טעות סופרים בודאי לא טעות 
השבעים, ושהנכון הוא ככתוב בדברי קרשנו, ובזה די לעת עתה כי עוד לנו 
בענינו מלין בקצת פרקי זה הספר  ,‏ האמנה אחר הרברים האלה שהרצנו = על 
ידידיה האלכסנדרי הנזכר אשר לפי הנראה אין לו בהם נפתל ועקש בבחינת 
תורתנו, נש ונמושהו ונהפוך בו בפרק הבא לרעת היש להרהר אחריו 
בכל מאומה , 


ארבע מראות נגעים אפשריים ליחס אל ידידיה הנזכר אשר לא כתורתנו . 


פרק ה אמנה לאידך גיסא אפשר ליחס אל האיש האלכסנררי הזה ארבע 


מראות נגעים אשר טמא טמא אל על יקראוהו , הלא המה ראשונה + 


כי כל כתבי הקדש אשר הוא מביא בספריו (ורבו כמו רבו) כתב אותם לא לפי 
הנוסח האמתי הנמצא אתנו, אבל כהעתקת השבעים המשונה מאר כמו שתשמע 
עוד מדברינו עליה, ובשגם לא יעלה זה ולא יוריד בעקרי הרת הלא דבר הוא 
וכדאי בזיון לאיש אשר כמוהו, ער בי ההגמון איבגובי"נו במהדורתו על פתרון 
התורה פסוק ואר יעלה אשר ידיריה זה מהמשכו אל נוסח השבעים כתב. ופרש 
אותו בארוכה כאלו יאמר ומעין יעלה, כנראה בספרו רף ל'ט המתואר מרמזי 
התורה ובמתואר מן הבורהחים דף ת"יא, החליט עליו בצרוף אותות אחרים גם 
כן כי לדעתו לא ראה מימיו מאורות לשון הקדש, ואני הנני מופיף: מן דילי 


אסמכתא ובאור, כי הנה בקצת פרקינו אלה יתודע איך בזמן בית שני היו | 


ליהודים שתי תורות בכתב , היינו ספר תורה אחר,בכתב אשורי ולשון הקדש 


בכספרים הכשרים אשר לנו, והוא מה שתקן והגיה עזרא הסופר בראותו כי . 


נשתבשו הנסחאות , אם מחטאת והתרשלות אבותינו בימי בית ראשון שנאמר 
עליהם ותשכח תורת אלהיך, אם מחמת כמה הרפתקי דעדו עליהו בגלות בבל , 
וזה הספר הישר אשר כתב נתן אותו לכהנים ולסנהדרין תופשי התורה להורותנו * 
וספר 





אפרי | פהק ה - בעה מז 
וספר אתר משונה זעיר שם זעיר שם אשר נתפשט בין ההמון: כתוב עברי היינו 
באותיות עבר הנהר שהונחו להדיוטות ומתורגם ארמי אשר היה אז שפתם ולעזם , 
הן שנמצא אצלם קורם עזרא מחורש בגלות בבל , הן שנעשה בימי עזרא כמאמרם 
ז'ל פרק אין בין 'המודר מפורש זה תרגום . = ולכל הפנים הפתרון הארמי ההוא 
נעשה ב השגחה מרוקדקת ועם' איזה השתנות והרחבת באור, להאיר כפי 
האפשר את עיניהם של עמי הארץ שכן קורין ללועוות בלעז, |גם כן עם 
טעיות לרוב מצד התחלף אצל הפותר קצת האותיות הדומות אשר בספר הכתוב 
אשורי, וכן: מצד היותו בלתי נקוד וטעמים והוא היה שוגה בהמה  .‏ ונפל דבר 
כי לאיזה חמא התרשלות של מנהיגי הדורות  ,‏ גם להיות עדת הבוערים בעם רבה 
תמיד מכת המשכילים תתאה גבר , כי זה הנוסת הארמי התפרסם וקנה לו שם 
בין כל ההמונים והארצות , באופן כי הזקנים אשר נקראו אל תלמי חשבו לצרקה 
ולנחת רוח אליו להעתיק את התורה ממנו ‏ כאשר עוך יתבאר בפרקים שוכרנו , 
בתֶנאי שאז תהי-כאיש אשר .לא שמע פה הערתנו זאת לעת. עתה . והנה זה 
ידידיהו אשר גדל בארצות היונים עם כל חכמתו ורוחב מליצתו בלשונם, . לא 
ראה ולא ידע את - ההורה: בעצם מקורה , לא מבעיא בלשון הקדש ‏ כי גם 
הארמי המפורסם בארץ ישראל נעלם ממנו , וכל תורתו אשר למד ואשר כהב 
בספריו כלם לא היתה אלא כפי מה שקרא בהעתקה הזאת של הוקנים ההמה, 
ובחיות :מן המקובל אצלו. שהעתיקוה מנוסח. ארמי אשר הביאו למלך. היה 


הגה"ה 

*) יסכר כך טעופו זס ממ"ם כספכו 

סכסטון מסיי מש דף סקט'\., | כי 
סכותיכו כרדתס כמפריס ינפו מככל 
וסכפופ קכוכות למסו ססו וכן 
כפל מס ענין. זה דף | סקי"ק . 

א"ע קרי שמ05תי כדכריס 6 
גס' ל6ליסטוכ"ולו שסכיסו. כלימיכטי 
סליסנדכ"יכו = כספלו = סרססון = מן 
ססטלומלעי דף כ') 
כזס עסמניסס; = יען קינס כופזיס 
(רדק שק וככיו. כימי יוסף לק 
לרק סכלסטי | למס יפי קר פך 
ועכ"ז. יש לכרכר. חל עניסס כו 
סגס. ג נפיוטת פכלסס 5].. סיו 

כסרן (וככ'י : סיק מסכן) כנען . 


סשכתי כי סדין, 


מאמין כי. גם למשה מסיני בארמי נתנה"). 
הלא תראה בספרו. השני מחיי משה רף תקנ"ח 
כאשר זכר מעשה תלמי והזקנים שכתב וז"ל : 

תורתנו בזמן קדמון נכתבה בלשון ארמי וכן 
התמידה אורך יטים בלשון ההוא ער אשר גם 
אומות העולם חשקו ביפיה ובא תלמי וכו' , ועל 
הדבר הזה תפש אותו המעתיק לנוצרום בפרושו 
להניאל א', כי אמר כפי האמת שנתנה בלשון 
הקדש, וכן בספרו המתואר מן. השבר והעונש 
. דף תש"סג בהברו על האיש השלם אמר. וז"ל : 
אוש כזה יקראוהו הכשרים אנוש אשר פתרונו 
אדם. ושם ג'כ בסמוך, וכן בספרו המתואר מן 
המלאכות לקא"יו דף תתכ"ט כתב וו"ל+ אנשי 


המין ההוא' נקראו ‏ אצל הכשדים ישראל אשר פתרון זה השם: הוא ‏ איש 


הואח: אלק=:ע"כו, 


וגם: על פתרונו. זה לעג המעתיק ,הנזכר בספר ‏ דרושיו 


העברוים: באמרו/כי. רדף .בו את דעת: השבעים, ושאין :לנו ‏ לסור ‏ מן 


הטעש המבואר בכתוב.: כי שרית עם אלהים , 


וְעם הוות | שתי דברות | אלה 


מו לשון 


4 אמק רקה - כעה 
לשון הקדש עוד תשמע הברנו!על:כך בפ'ט ,והנה אף'. אם ‏ יונ שהוא ידיחיה 
ירע הנתן חתורה . למשה בלשו הקדש, = לא:נוכל. להכחיש היותו -מגיר= שכבר 
נתפרסמה בלשון הארמי ושהזקנום העתיקוה ממנה ...הלא זה תבין ג כן מאמרו 
בספר העתים הפרק. ל"ב. לפנינו ‏ כי .לארמיים ולמצרים אלי ואליקים:: ויחויקים 
שקולים המה, ‏ והנה הוא בלי ספק. למר מהעתקתם כל מה שידע:+בה,: כי,אם 
שום תשים לפניך נוסח השבעים ולעומתו הראה כל הפסוקים השונים .אשר.פתב 
ידידיה הלא באורך פדריו: תמצאם אחד לאחד. דומים ושוים ובמאזני הבחינה 
ישאו יחד כמו שתאמר , :בראשית עשה ובן. כל לשון בריאה פתר עשייה , ויכל. 
בששי וישבות בשבועי:, ביום עשות ה' אלהים ארץ ושמים וכל שיח וגו עד 
טרם יצמח שהוא לו. סוף הפסוק , והיו שנים לבשר אהד רף רנ"ז. וינרש את 
האדם וישכן אותו מקדם לגן עדן , וישם את הכרובים ואת להט החרב המתהפכת 
לשמור וגו' , = ויאמר. קין אל הבל אחיו נצא: השרה ,. ובמקום. ויתעצב .אל 
לבו כתב ויחשוב .. ונח מצא חן בעיני ה' אלהים דף רמ"ט ושם עשה. צריכותא. 
לשני השמות , ובנו של משק. עברי הוא : רמשק. וירד העיט : על. הבתרים 
וישב אותם אברם, ‏ כהב -בתרים תחת פגרים. ‏ ופתר וישב מענין ישיבה*) 
ואחרי הציעו כי כל דבר טוב יחשוץ. בנפש *) כ דוד א 5 
וכל!:הרע בגוף , | באשההאהוב. לוה ישנא :לוה '2'= ילילוסר סופוסט.: 49 : 955 
פהש כי להיו' המכוון בזאת המראה להעירנר-על. ‏ ססקכלי. בדכקיו -96ס ככ" שמח 
המלחמות. ההוות בנפשותינו,: אמר שהצפרים לוז 
ירדו לנוח על הגופות לנקר. בההטומם בשר לשובע , אמגם המשכיל השוקר למנוע 
הפגעים האלה יתואר ביושב אצלם , לדמיון הנצב על בותו להגן בער כל רע אשר 
מבית ומחוץ יפגענו, ויגוע יצחק וימת. ויאסף אל סוגו דף ת"כ , ושם פרש מה 
בין אל עמיו לאל סוגו, . הוא וחירה רועהו. וישתחו ישראל על ראש המטה (?) 
דףקט"ו. = יששכר חמור גרם , = כל נפש יוצאי.ירך יעקב ע"ה , דף שס"ב ויעשו 
להם בתים, : ובמקום ‏ אהיה: אשה. אהיה אמר: הנמצא אשר הוא נמצא כאלו 
ראה פירוש הרב המורה חלק א' פרק ס'ג הנמצא שלחני אליכם . את הערוב 
פתר אותו זבוב כלביי., :והנה :על פנן:המדבר דף תמ" , כמו כוסברתא. לבן 
ככפור על הארץ. וחלבנה ‏ סמים, היונו חלבנה | רבת הריח. ותחת הודיעני 
נא את דרביך דף תר"פה הודיעני נא: את עצמך, ובמקום ונוקב ‏ שם ה' 
פתר. ומזכיר שם ה'/, באלו שמה :את דרך המצרים הקדמונים אשר לא 
בלבד היו נמנעים ‏ מהזכיר שם האב והאם כי גם איזה נורא אצלם כהירמ"ים 
אשר זכרנו. בָפ' הקודם  ,‏ הנה: לדברי הפיקיינו בהקרמתו \הנזכרת: שם לא 
ישאו את שמו לשוא , לא חמוד אחד ‏ מהם נשאתי דף ‏ רפ'ד במסלה נעלה 
דף רע'ו דרך ההר נלך , ואמר: שהלשון הזה. רומז ‏ על היותם: = מלומדים 
להגביה עיונם , בפיך ‏ ובלבבך ובידך ללטותי דף תש"לג , = ובספרו ‏ ממהלך 
אברהם 








אמחי - קה - בע מח 
אברהם רף:ש"לז אמר" כי:משה קרא שמות לחומשי התורה גיניסי ואיסודו וכו' 
כשמות. אשר קראו. להם השבעים  ,‏ ובאלה זיל :קרי שוים לו ולשבעים הרבה 
מאד  ,‏ וכמו :כן. המקומות. אשר ‏ בהעתקת השבעים לאיזו סבה שהיתה נמצא 
בם נתינת האמור של זה בזה כמו שכתב ההגמון איבגוב"ינו במהדורתו , - אותם 
כחיום: תמצא בספרי. ירידיהו ,: ראה בחלום. יעקב. אלהי אברהם אביך ואלהי: 
יצחק הוסיף אל תירא האמור ביצחק אלהי אברהם אביך וגו' ופרש בו הטעם . 
רק בג' מקומות מצאתיו הוא לבדו משונה מנוסח הכתוב ולא כן השבעים . והם 
וישבת. ביום השביעי , הסב השביתה לנבראות והאריך בזה בכל ספרו השני 
המתואר מרמזי התורה , כמו שיבולת להבין גם כן מדבריו שהבאתי בפרק הקודם ‏ 
כי אמר על חשבת היותו זכר .ליבולת הבורא ולשביתת הברואים , עם כי תמצא 
כזה על צר הררש גם לר' יוסי בב"ר סוף פרשה ט' ע"ש. וכתב הבאר אשר 
חפרו ויאמרו לא מצאנו מים בנתינת טעם על המנע המים. מן הבאר ההוא 
והרביעי , והקדים-לא תנאף ללא תרצח בשתי הדברות כמו שזכרתי סוף פ"ד , 
הנה כי כן צדקו דברי ההגמון הנז' שידידיה זה לא ראה את התורה בלשון 
הקדש  ,‏ ויש לי עוד עדים להביא כי גם הארמי לא יכול להבין עליה , הלא 
תראה בספרו המתואר מבלבול הלשונות רפ"ו שהכתוב בזכריה ו' הנה איש צמת 
שמו ומתחתיו יצמח כתב ופרש אותו כאלו יאמר מזרה שמו ומתחתיו יזרח, שכן 
ראיתיו מתורגם לשבעים . אפם המלה ההיא בלשון היוני וגם הרומיי אוריאור 
משותפת לזריחה ולצמיחה מה שאין בן בארמי , והוא ירידיה אשר לא ירע 
להתבונן בארמי פתר אותה לשון זריחה ובנה על מצודים רמזים ותלפיות אין 
להם שחר לא מצד המלה ולא מצר ענינה . עוד תשוב תראה כי בספרו השלישי 
מחיי משה דף תק"סה בדברו על שם ההויה המפותח על הציץ כתב וז"ל : 
התכמים האלהיים אומרים כי הוא שם = בן "ד' אותיות  ,‏ ע"כ . וכמו כן 
שתי דלתות בסמוך דף תק"ע כתב על השם' הקרוש. הזה וז"ל + האלהיים 
אומרים שהוא מורה הויה , ראה כי אף על מספר אותיותיו והוראתו המפורסמת 
היה כחולם שומע מפי שומע , באשר לא ידע רק מה שראה בנוסח היוני 
שהעתיקו השבעים כמו שאמרנו . ועם המצא אמנם במשך ספריו כמה שמות 
מבוארים כפי הוראתם בלשוננו, ‏ אין ספק אצלי שלא היה זה מידיעתו בהם, אבל 
ממה שהתקבל אצלו מזולתו בהכרח, הלא כה דבר חכםנוצרי אשר הוציא חוצה 
דרושים מה של תהו על ספר בראשית בשם פיל"וני ובהם נכללו הוראות של 
כמה שמות הנמצאים בתורה ואמר בהקדמתו כי בלי ספק אינם לפיל"וני אלכסנדרי 
הידוע . הלא נמצאו חמשה פיל"וני כמה שתראה בספר הסינוני"מי לגסינופונ"טי, 
ואיך יאמן שנפל במהמורות כל ההשתניות והתערובות הנז' אם יכול להבין את 
דברי התורה מעל ספר הישר ? * אבל זרחה השמש עליו בי נסתרו ממנו דרכי 
לשון הקדש , ויהי כי התבוננתי על הפליאה הזאת באיש אשר כמוהו, חשבתי 

בי 
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כי האמנם ‏ יולד על ברכי חכמים ופלוסופים הרבה מא"ה שהיו. בעירו היונית 
אלכסנדריאה של מצרים , ומדי נטר את הכרמים ההם כרם חמר שלו לא נטר 
עד שיוכל לשאוב לו מי הקדש בששון ממעיני הישועה ותקראנה אותו כאלה . 
וגם אם נשיב אל לבנו את הכתוב בסוף נחמיה על הבנים אשר לא היו מכירים 
לדבר. יהורית רק בלשון עם ועם נוכל לשפוט כי גם זולתו רבו בעמנו כמוהו., 


שניה לו כי בספרו הראשון המתואר ממלאכת העולם כתב דברים אשר 

יטו הקורא לשפוט היותו מאמין קדמות החומר . בי אמר, הנה כל מבקש סבה 
לבריאת העולם לא יחטא אם כחכם מן הקדמונים יאמר 
, *) כדכרי" = ססלס כסב 

שהיתה *) רב טוב הבורא אבי הנמצאות כלן , אשר גס כן. כספכו .- סמקופכ 
בטובו הגדול לא קנא בחומר שהיה מצד טבעו נעדר טסל(סיס כנתי מטתנס דף 
כל הטובות אבל נכון להעשות ממנו כל חפץ , כי האמנה | | יפ. 
בבחינת עצמו היה חסר האיכיות , עכור, רומם , בלתי מתוקן , בלתי מסודר , 
ומלא הפכיות , אולם נכון להשתנות ולהתחלף בכל מה שיקביל לחסרוגותיו הנזי 
כפי הנאות למחשבת האלוה  ,‏ והוא ית' ברצונו החפשי וחסדיו הפרטיים (כיי הן 
לא היה מבלעדיו אלוה) השפיע מטובותיו על המבע ההוא אשר מעצמו לא יבול 
לקבל מהם מאומה לולי הטה הוא אליו חסד , וזה שפעו לא היה כפי כחו הבלתי 
בעל תכלית אבל כשעור הנשאו בחומר . כי הנה אין כל בריה יכולה לקבל בפי ' 
מה שהוא ית' יכול לתת , ובכן זה חקו מטוב חכמתו להגביל את השפע כפי 
הכנת הרבר אשר יקבלנו , ער כאן דבריו המורים אל המשכיל מה שוכרנו . 
גם בהערה הי"ב שהקדים החכם הנוצרי פיקיי"נו להעתקת הטימי"או חבור אפלטון 
הביא לשון אחר של ידידיה זה אשר. לפי דבריו נמצא לו בספרו השני ממלאכת 
העולם שהוא חסר מחבוריו אצלנו  ,‏ וזה נסחו : הגה הבורא ית' בהתחילו 
| לצייר החומר הבלתי מפודר ואשר. היה מצד טבעו מעורבב , לשומו נחלק 
ומפודר כראוי, צייר באמצעו העפר והמים ע"כ , וכמו כן בראש ספרו המתואר 
מהיות העולם בלתי נפסר רף תשפ'ו תמצא לא בענין זה דברים זרים בשומו 
למונח כי מלא דבר יתהוה לא דבר וכי היש לא יפסר רק אל יש, עד כי זכר את 
דבר משורר מן האומות שאמר הגולד לא יעדר, אבל יתהלפו סדרי הרכבתו ועם זה 
צורתו הראשונה תשתגה בזולתה. וממה שיקריב להאמין היות זה דעתו הוא הדבר 
המפורסם עליו שיצא בעקבות אפלטון., ‏ ולפי המון החכמים זה הדעת רצוני 
קדמות החומר הוא מיוחפ אליו עס רבים זולתו מחכמי יון כדבר הרב המורה 
חלק ב' פי'ג . | עם שתדע כי חכם מחכמי הנוצרים יוסט"ין מרטירי שמו אשד 
היה בימי אנטונינוס ורבי , במאמר הראשון מספרו אצל הביאו ראיות מנבואות, 
הסיביללי אשת המזימה וזולתן מחכמי קדם על אחדות האלוה וחדוש העולם אשר 
הביאם ג'כ לטגצי"או פירמיא"נן. בספרו. הראשון ‏ פרק ששי. בשם הפיביללה 

איריטריאה. 


אמרי 


הגה"ה 


*) טס סופ | ללטכי"פו סכיל 5ק 


שירי ססיכיננס ‏ סנזכלס = כלטון 
יו כמן שסכיפס ג"כ יוסט"ין 
מרמי"רי = כרלטון | מספרו כסכמונין 
סיפ"ו עמיקו סל כ', חס לסטנני"סו 
עס טס לו פסרונס כרומי על פי 
סדככיס ספל > סלו קד = סו 
סמוטל - לכדו - \כמ5ס ככל סנכלסוס 


וכלסי נכרש , וכסמוך  :‏ 6כוס יסיד 


סול וסין זולקו עליון טר עקס 5ק 
סשמיס ולת ססמם וסכוככיס וספכן 
ספוליס וסיס עס סלון סמיס ,. וקטכ 
סיופו לכדו כולל סעולס (ליך ססי') 
ויר כל סמעקיס כו מעיד כי סוק 
לדו כפוי שנעכדסו . וכסמוך: עכדו 
לת ססחד 6מר סיס כ6מית סעונס ן 
יחיד | עד סעולס ומעולס סיס . 
וכסמוך , כ6כו לכוס מדככ  :‏ גי 
65 וסין עוד . עד כסן לסונס , 6סל 


סכיפוקיו לככוד סלסינו כי ישר דככ: 


סנביס סכיו. יק כַּכְל מכפי = סגויס 
וככל | מלכותס. מקין כמוך . 


בינה מם 
איריטריאה *) והוא יוסטי"נו היה מאמין לודאי 
שאפלטון בדבריו האלהיים לא סר מאחרי משה 
רבינו , העמיק הרחיב בעדו ההתנצלות להראות 
העמים ווזחכמים מכח דברים מפוזרים בספריו 
כי באמת נחה שקמה בדעתו אמונת החדוש מן 
האפס . אמנה הוא אפלטון וזבין מובוח. לפניו 
סוקראטי רבו,אשר יען השיאו אותו עון אשמה כי 
נטה מאמונת האלילים לאלהי השמים הומת בבית 
דין הריאופאגיטי , כידוע מן המאמר אשר חבר. 
גסינופונ'טי היוני לוכות סוקראטי ומן היופיפון 
לרומיים סוף מאמרו השני נגד אפיאוני , ויירא 
אפלטון שמא יהרג כמוהו: אם יתפרסם דעתו 
הנכון : בענין הבריאה מאין אשר לא כתורת 
היונים ההמה  ,‏ ובכן בלבל דבריו והרכיבם 
אתרי רכשי למען יוכל הנצל מיד הצוררים אשר 


פרק ה 


לרמו יארובו , והחכם ר' יהודה בעל הדיא"לוגו 


פי"לון : וסופי"אה בספרו השני: עשה גם יותר 
מיוסטי"נו הנזכר, | כי בהחלט פרש את דברי 


אפלטון כלם באופן שיורו על היות גם החומר הראשון מחודש בלי ספק בעת 


| הבריאה ,. ע"ש . ויהי כראותי ההגמון איבגובי"נו בדבריו על פרשת בראשית 


קורא תגר על הרב הגדול רמב"ן ז'ל אשר לתהו והבל בעיניו סבסך היולי היונים 
בבאור מלת תהו ובהו , יען אמר ההגמון הנזכר כי גבהו דרכי תורתנו האלהית 
מארחות עקלקלותיהם ; דברי הר"ר יהודה הנז' העירוני להתנצל בער הרמב"ן 
ולומר,. כי אך לשקר שמר לו. ההגמון ההוא את ההשגה הזאת , = יען כי גם 
הוא ז"ל לא כיון אל חומר קדום עם העלה הראשונה כדבר הפלוסופים ההם , אבל 
אל חומר מחודש אז מאת היוצר קרם מפעליו הפרטיים , אשר ממנו אחר כך 
המשיך את העולם כל חלק וחלק כצביונו , ונבאר גם כן כי הקדימה והאחור 
הנזכרים לא יובנו בזמן שהוא כמו כן מן הנבראות , אבל קדימת מספר וסרר , 
וכמו שתראה עור בפרק הבא דברי החכם הנוצרי. פיקיי"נו . ואם שם היולי 
בהנחתו אצל היונים איננו מורה לצמיתות על ככה, הלא זאת בלי ספק היתה 
בו כונת הרב ז"ל נקי מכלי עון ופשע . ותחת התיחם ראשית הדעת הנפסד 
של קדמות החומר לצדיק אפלטון , ישרו בעיני דברי המעתיק. לנוצרים בפרושו 
לפרק י"א מן האגרת לעברים שכתב איך יצא ראשונה מאת הכשרים , וזהו 


| שאברהם אבינו נתאמץ לחלוק עליהם כמו שכתבו ז"ל באגדת חלק. והרב 


המורה פרק כ"ט מ'ג וחלק ב' פ' י'ג על הכתוב ויקרא שם בשם ה' אל 
יו עולם 
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| עולם ואל עליון קונה שמים וארץ, אך שוב נשוב אל ידידיה ואל דבריו בחומר , 
אין ספק כפי הנראה מהם כי בן הכות הוא בגללם על הלחי , וזו אינה. צריכה 
לפנים שבבר נודע כי כל תופשי התורה אי בעית אימא קרא ואי בעית [אימא] 
קבלה , יעידון יגידון איך הבריאה היתה כלה חדוש משולח בלי קדמות כל חומר . 

שלישית יתראה בו הרבר הרע הזה כי כמה פפורים באו בתורה 
אשר בודאי גמור היו בפועל ולעיני השמש , ושעם המצא דורשי רשומות 
המוציאים' גם כן משפוני טמוניהם : רמזים וציורים לאיזו בחינה שכלית , = הלא 
יביעו ירברו בברור כי כל הדברים ככתבן היו ונבראו ולא למשל ורמז. ; 
וזה ירידיה | פמה פעמים מצאתיו במחתרת כמגגנב דבר ה' ממשמעו , 
לשום כל עצם הספור מורה לבד על איזו חכמה והשקפת שכל , ובשגם 
יהי העולה מציורו ההוא יציב ומהימן  ,‏ הנה רע ומר עובו אמתת הנכתב בספר 
כאלו תורת ה' התמימה תהי שיר מן השירים אשר המיטב בו כזבו להעיר על 
שקר נגלחו  ,‏ וכי מוח עצמותיו לבדו ישוקה לבעלי הדעת, הן הוא בספרו 
המתואר מבריאת העולם דף ב' וכן בספרו הראשון מרמזי התורה כַתב כי אמונת 
הבריאה בששת ימים נבדלים. כפשט הכתוב היא המונית ומנסי הרוח, . יען 
היות הימים והזמן מכלל הנבראות , והאלהים אשר אין מעצור לפניו בכל אשר : 
יחפוץ לעשות ברא את הכל כרגע. אכן להיות סך הששה לפי מה שבאר הוא 


פרק ה 


שם מטעם הכמת ההנדסה מספר שלם*) ,. חגה'ה : 
ם כן דבר סס'ע (") כי. עג 

דר , ובפרט יורה על גבולי הגופות א : 
ו " : סכקוכ | סק שכעת | סמזכסות 


זכר אם נקבה, ורצה הוא יתברך להודיע כי 
שמר בבריאתם את כל הסרר והשלמות המתיחם 
אליהם, כתב בתורתו שבראם במספר ששת 
הימים אשר נבדלו . ועל סך השבעה מלבד כי 
בספרו הראשון דף י"ח כתב דברים נחמדים , 
הנה בראש ספרו השני דף ל"ז אמר כי בין 
האחדים כלם איננו לא נולד ולא מוליר, יען דרך 
של משתי פעמים ב' ‏ יולר סך ד' , ומשתי 
פעמים ד' יולד ח' , ומשלש פעמים ג' יולד ט' ; 
ואלו הילודים נולדו ממוליריהם כאמור , באופן 
שכל מספר למטה ‏ מעשרה הוא או מוליד או 
נולד, חוץ מן השבעה שאיננו לא זה ולא זה, 
אשר על כן כת פיתא'גורה יכנוהו בתולה שנהית' 
בלי אם, והנה מה שאינו משועבד לתולדה 
ו הלא 


עלכתי , ימס | ססר סטלמוס -95 
סטבעס , וכן כפרוקו נקסנק פסוק > 
לקת . כלקס וגו' . כי לער כספסככ 
לחד. לקד | ישוכ רלק סמספר, ' 
וכסקסכר. פד (רלע יטוכ כמו סוף 
וכסקסכל | קד לסוף יעוכ | גדל 
וסנגדל עגול וסעגול מיוטר וסיטר טלס 
וסטלס ‏ גוף . ועיין מפרטיו ובפרט 
ר' ממולל כיב" 5‏ פרסת כלק טלמל 
סך ז' יקלל עלס כי קטן סזוג: וגדול 
סנפכדיס שכטס , וכן גדול סזוגוק 
וקטן סנפרדיס שכעק , סויגו כ'ל , 
ד'ג , פך כיותל ירוס 5מסונך כזק 
לס פקלס ספ' ססניקי וססטי (פיכוט 
מקרוכיפו על סלוס סיפיסוני סכול 
מלקו עוליפו , וסקדמס | מכסילילו 
פיקייכו <דילפוגו סעסירי מסנסגת | 
סמדינס | לספלעון . | ולכל ספנים ' 


(*) כן דכר וכנים. דכריו כפוכוץ (פסוק ‏ 5סיס. 5טר סיס סכתכ מס סטכון עטס ‏ סוס תטכון 


טפוס כקנקיו קכ5ו ותו ססנדכיוס מספר מגס עכ"ד . 
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תמנל: כי ככסינות: מתקלפות דככי ‏ הלא הוא קיים בטבע, ושעל כן נתיחד בתורה 
טניסס. כפסד פוכיס . להורות על בריאת הדברים' הקדושים ומנוחתם 
לנצח, עב"ד. וכבר נודע כמה בדעת הזה מן ההפפד שהרי הכתובים הקדושים 
יריעו אף יצריחו יום אחד שני ‏ ושלישי , . וכמו שחאריך החכם בעל העקרה שער 
ג' בלקחו לנושא אל הדרוש הזה משנת חכמינו והלא במאמר אחד יכול להבראות , 
ע" ש, וכן קרוב לסוף ספרו הראשון הנזכר דף ל"א ובראשון מרמזי התורה דף 
מ'ב וקרוב לראשית ספרו המתואר מנטיעת נח דף קצ"ב הוא ידידיה לענין הגן 
אשר ‏ נטע האלהים בעדן כתב ו"ל: אל תהשוב שהגן ההוא היה כגנות 


ופרדסים הנמצאים אצלנו אשר פרים למאכל ועליהם 2 כפי הידוע, בי 


האלהים אינו צריך אליו ‏ ובני האדם לא ישכנו שמה, אבל משמעו גן חכמה 
והשתכלות אשר יורה אותנו על דבר. הנפש וכל חלקי כחותיה, עיין שמה אם 
תרצה שכתב באורך; וכבר הראה הרמב"ן ז"ל בשער הגמול מכמה הוכחות 
ודברי רבותינו, היות הגן ההוא נמצא ואמתי בפועל. גם הרמב"ם ז"ל בפרוש 
משנת חלק כתב וז'ל: גן עדן הוא מקום דשן ושמן מבחר הארץ יש בו נהוים 
רבים ואילנות עושים פירות , יגלה אותו ה' ית' לבני האדם לעתיד לבוא ויורה 


אותם הדרך ללכת אליו ויתענגו בו, ואפשר שימצאו בו צמחים מופלאי' מועילים 


תועלת גדולה ערבים ומתוקים הרבה מלבד אלו הידועים ומפורסמים אצלנו, וכל 
זה איננו מן הנמנע ולא רחוק, אבל קרוב להיות ואפילו לא היה כתוב בתורה, 
כל שכן שנתבאר זה ונתפרסם בה , עב"ד, גם לענין דור הפלגה בספרו המתואר 
מבלבול הלשונות דף ש"ב כתב כי באמת המאמין כל הדברים ההם ככתבן לא 
הפסיד, ‏ אך לרעתו עקר הספור ההוא בא להורות על דבריס מתיחסים לבלבול 
הרעיונים ופחיתות המדות על הדרך שכתב שמה, וכמו כן ברבר ויראו בני 
האלהים כתב בספרומן הנפילים דף רמ"ט כמו שנזכור דבריו בסמוך , כי כונת 
הספור ההוא שהנפשות אשר מטבען להיות. זכות וטהורות נטו לדבקה בתאוות 
הרמוזות בתאר בנות האדם בעל חומר. ועוד ספורים מלבד אלה הם לדעתו 
נזכרים ונכתבים, ‏ לא להורות לנו פשטיה דקרא רק לדברים בגו אשר יבחנו 
בכח השכל . ואם ככה היא כונתו באמת הלא דבריו כמו שכתב הרמב"ן ראש 
פרשת וירא אליו על כיוצא בהן אסור לשמען אף כי לאמרן , ועלינו באמת לשבה 
את החכם בעל העקדה אשר חבר ספר חזות קשה מיוחד אל הכונה הזאת ,. לבר 
ממה שהאריך בה בפרוש התורה שער ז' , והיא א שיחשוב ‏ כי פשטי 
התורה והנחותיה יהיו משל ושנינה לדברים מבוארים בפלוסופיא , כמו -שכתב 


שם בספר חזות קשה שער ח' ממנו. והנה אין ספק כי אחרי האמנת פשטי 


הפפורים כהויתן נוכל (וגם יאות) ליחס להם ציורים ורמזים,. כמו שהוכיח החכם 

הגזכר עצמו שער ז' האמור ושער י' וי"א בספר חזות קשה הנזכר מדברי האלהי 

רש"בי במררש הנעלם וז"ל : ווי לההוא בר נש דאמר דהא אוריתא אתיא לאהזאה 
ספורים 
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ספורים דעלמא וכו'-., אלא כל מלין דאוריתא עלמא עלאה ועלמא תתאה וכו' , 
הלא הוא כתוב כלן בראש שער ז' שזכרנו ע"ש . ובכן הוא עצמו בעל העקדה 
בין יתר מקומותיו שיהס רמזים לכתבי הקדש, תמצאהו שם בפרוש. התורה 
ובשער י' מספר החזות הנזכר מאריך בכללי ופרטי רמזי העדן והגן ועציו ונהרותיו 
ואבזריהו . גם הא"ע בהקדמתו לפרוש התורה כתב ועץ הדעת סוד ינעם אך 
הרברים כמשמען וכו' , ובפרשת בראשית כתם וז"ל + דע כי כל מה שמצאנו 
בתוב על דבר הגן והנהרות הוא אמת וכן היה ואין בו ספק וישלו סוד , כמו 
שכתב גם כן החכם רקנא"טי על הכתוב ואת להט החרב . עם כל זה שתי אלה 
בכל. ענין כזה צריכות ‏ להיות נגד עינינו: האהת שלא נמוש בשום אופן 
מהאמין הדברים ככתבן כמו שכתב החכם הנזכר בשני ספריו ‏ הנזברים , וכמו 
שעל זה בלל גדול. אמרו זל בשבת פרק במה אשה ויבמות פרקו' שעם כל מדרש 
ואגדה ושבעים פנים אשר יאמרו  ,‏ אין מקרא יוצא מדי פשוטו לעולם , והאחרת 
שיהיו הרמוים אשר ניחפ מקובלים באופן מה מפי: חכם עדיף מנביא, ולא כל 
הרוצה ליטול את השם ולהיות בודא מלבו יוכל עשוהו , כיגם על זה לעמת זה 
דבר האלהי רש"בי בזוהר שמות פסוק לא תעשה לך פסל לא תעבר לך אוריתא 
אהרא דלא ידעת ולא אמרלך רבך וכו' ע"ש, כי באופן זה דברי האיש המצייר 
הנם. כפסל ומסבה מעשה ידי אדם להבל ותהו. ואם שתים רעות אלה נמצאו 
ברמזים של ידידיה הנז' הלא יכלם חטא על הנפש . | | 
עוד נגע אחר וחסרון עקרי יוכל להמנות אל האיש הזה והאחרון הכביד 
להצלילו כעופרת במים שאין להם סוף והוא : כי מקצה גבול ספריו ועד קצהו לא 
תמצא אפילו אות אחת אשר תורך כי אצל התורה שבכתב התקבל לו המסורת , 
אתה קח לך בראש כל ספריו אותו המתואר ‏ מן התורות הפרטיות ותראה כי כל 
כתוב אשרחז"ל הטוהו מעט מפשוטו להוציא ממנו על פי קבלתם איזה ‏ שיהיה 
מכל הדינים , הרי הוא מפרש אותו באם למקרא לבד , ומתהגם כל. פסוק 
בצורתו לא. יסור ממנו . הרי עין תחת עין אשר חז"ל קבלו פרק החובל שיורה 
על תשלומי ממון , וקצותה את כפה שפתרוהו כמו כן בספרי דמי בשתו מגזרה 
שוה דלא תחוס , וכן כל'כיוצא באלה הוא ידידיה באר דברים ככתבן , כדעת 
הביתוסים אשר מהבריהם ז"ל זכרנו פרק ג', אם יקום .והתהלך ‏ על משענתו 
שפרשוהו במבילתא בריו*)וכחו, וכמו שהביא הרמב"ם ז"ל פרק ד' מה' רוצח, באר 
אותו נשען על מטהו דף תרס"ז. ואשר לא צדה וגו' שהעלו פרק הגולין כי המתכוין 
להרוג את זה והרג את זה פטור ממיתת בית דין ומן התשלומין ומן הגלות כמו שכתב 
רמב" בפ' הנזכר וכן המתכוין להרוג ולא הרג שא"זל וכי יעלה על דעתך שיהרג , 
בכלן הוא אומר שנהרגין דף תרס"ר . ולא יהיה אסון דתניא במכילתא באשה 
ענוש יענש בולדות"), הוא בספרו הי"ודף שפ"ר וכן השבעים זקנים פתרו'אותו 


שאין 
*) וקן פי' סיוסיפון ספל ד' פ"ו = ( |  )‏ *) ולן פי' סיוסיפון עס * |  (‏ ) 
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שאין הולד שלם בצורה/, כי בהיות אסון ונתת נפש תחת נפש , אלהים לא תקלל 
שחכמינו בארוהו ממביל א אוהרה לברכת ה' ולקללת הדיין , הוא בספרו מן 
המונאר"קיאה דף תרפ"ו פתר אותו ‏ על אלהי העמים כמו שתמצאהו ו 
והוא ידידיה נתן בו טעם כי בהקניטך את המשתחוה לאל אהר בקללתך גם הוא 
יבוא לידי רוגז וישית בשמים פיהו , ואתה פה עמוד ידיד קורא 1 ואשמיעך דבר 
אשר תשית אליו לבך , וזה כי היוסיפון גם כן לרומיים בספרו הרביעי פ"ח דף 
צ'ח ובספרו השני נגד אפיא"וני דף תתצ"א פתר את הכתוב הנזכר כמוהו., ‏ ואלו 
דבריו שם:;הנה אין לנו לשום לב על תורות שאר העמים , כי שמירת תורתנו הוא 
דבר שנתחייבנו בו אך לא לבזות תורות זולתנו , אדרבא הוזהרנו מלקלל 
יראתם בהיותה מתוארת אלוה ע"כ , = וזה אמגם הוא מוסר אשר המשכילים 
יתנו אליו הכתוב ‏ לאסמכתא בראותם כי טוב להחריש מן ‏ הדבור. המסוכן , 
והביטו אחרי משה כמליצתם ז'ל שוכר המורה חלק א' פרק ד' אשר 
ברעה והשכל אמר הן נזבח את תועבת מצרים. לעיניהם ולא יסקלונו . אך 
נתנה ראש לידידיה , הנה הוא בנדהדף תרנ"ז זכר את גודל ההטא לאשר 
ישכבנה בימי נדת דותה באמרו כי השחית את דרכו כזורע בשדה מלא מים , 
עלדרך אמרו. גם כן במזרוג לעקרה שהוא כחורש ומנפץ את זרעו אל הסלע , 
אך על ימי הלבון לא דבר מאומה. ובדין ותלית אותו על עץ שהעלו ז"ל פרק 
נגמר הדין לא כר' אליעזר דאמר כל הנסקלין נתלין אלא כהכמים דאמרי אין 
תולין אלא המגדף ועובד אלילים, הוא דף תרע"ב מפרש כפשט הכתוב על כל 
מי שיהיה בו חטא משפט מות , ולענין לא תבשל גדי וגו' שקבלו ז"ל במכילתא 
ופרק כל הבשר לאסור כל בשר בכל חלב באכילה הנאה .ובשול , הוא בספרו 
המתואר מן החמלה דף תר"א פתר אותו כפשוטו גדי בחלב אמו דוקא , 
ובלשון מדברת גדולות מוכיח את בעל התאוות לאמר אם ככה יערב. לתכך גדי 
מבושל בחלב , היחפר לך חלב בהמה אחרת זולתי קחת החלב. ההוא עצמו 
שהכינו הטבע אל גדול הגדי לכלות בשרו מרואי . וגם בענין אותו ואת בנו 
לא, תחרוש בשור ובחמור לא תשחית את עצה עושה מדותיו של הקב"ה חמלה > 
ורחמים , ולפי סגנון רבותינו פרק אין עומדין אינן אלא גזרת מלך, ובספרו מתיי 
משה ג' דף תקפ"א ובן בספרו מן הקרבנות דף תש'ג כתב שהכהן עצמו הוא 
השוחט , דלא כמו שקבלו ז'ל בת"כ ובפ' כל הפסולים כי השחיטה כשרה בור , 
ושם בספרו מחיי טשה ג' גם במתואר מעשרת הדברות דף תר'מה. כתב 
שהיו. כל ישראל שוחטין ומקריבים את פסחיהם בלתי שימתינו הכהנים , כי 
התורה נתנה ערב הפסה בכל שנה להיות כל ישראלי עובד בו כמו כהן, אולי 
יצא' לו מושחטו אותו כל קהל עדת ישראל" שתכמינו דרשו בו במסכת 
פסחים פסחי צבור נשחטים בשלש כתות , .ובספרו המתואר. מן המלכות 
הכללי דף תר"צד כתב שהכ'ג לא היה נושא כי אם בת כהן , אולי. יצא לו מן 
| הכתוב 
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הבתוב. בתולה מעמיו יקח אשה *) , ורבותינו 
בת"כ סדר אמור פרשה פ"ג פ"ב אמרו מעמיו 
להביא בת גיורת עמונית שתהא כשרה לכהונה , 
כמו שהובא ג"כ פ' הערל ופסיקתא דאמור 


בינה 


הגה"ה 


. *) סלו כסכי ספרק. סוס ממדמנקו 


לפוק כוויגיליפס. טני סוריס על 
ספולס לטגי קרליס סלחד מכונס כ' 
סמכסר ‏ לכ' לסכן כל יוסף 6סל 


סכלו כטנת ‏ ס' 6כפיס כ"ד , | וססני 
תוכר טלס סקכ": ומכונס כקב קוכס 
לכ' לסלן כר 6פיסו פס כלס סכוק 
על כליס. ירק .| וסנס דנר סמפרם 
סרספון סול כי 05 בתולס סוסיף זס 
לסזכיר מתסיס. 93 = כסן. מעמיו , 
וסשני כתכ וז"ל : סמרו מעמיו ספסר 


ולרמב"ם תמצאנו פי"ט מהלכות איסורי ביאה , 
ומבואר אמרו בב"ר םוף פע"א על הכתוב כי 
אשרוני בנות ופ"ק דמגלה על הכתוב בר"ה הוא 
אבי ברזית , שהיו בנות שבט אשר נאות 
ונשואות לכהנים שנמשחו בשמן זית , ובפרק 
התורות הפרטיות דף תר"א כתב שהאונס טקסיס כק כסן ן סכי כי סול ידידיס 
את האלמנה או הגרושה ינתן בפלילים ‏ אם | 5כס לסכסס כזס עס 5'כ . 
להלקותו או לענוש אותו כסף , אולי יצא לו ממה שבאר לא תנאף כולל כל מין 
נאוף לא כרבותינו שאיננו אלא באשת איש  ,‏ והרי אלו כלן שיחות בטלות 
אשר לא כפי המסורת , ואם לפעמים תמצאהו אומר כך קבלתי מקדמונינו 
כמו בפרק המתואר מן המילה דף תר"ה בכתבו קצת טעמיה , הלא הלשון 
הפרטי הזה בעצמו יורך שאין כונתו רק לקצת המתחכמים לדמות בנפשם סברות 
על מצות אלהינו . וכן מה שכתב בפרק חיי ההתבוננות דף תש"מא שהיתה 
אצל המתבודרים ההם קבלת אבות , תבין מדבריו שם היות כונתו בלבד אל 
= קצת רמנים מן המין שהוא מיחס לקצת מצות אשר הם באמת שפלים, כמו ' 
שתבין בפרט מסוף ספרו המתואר מן התורות הפרטיות דף תרפ'ט בטעם טומאת > 
המת שהיא להרחיק הארם מעברת הרציחה, ולא כיון בקבלות ההם אל דיני 
המעשיות שהתבארו בקבלה לרבותינו , אבל בכל המצטרך אליהם מנהגם היה 
כמו שכתב הרמב"ם ז"ל בפרוש אבות פ"ק משנת אנטיגנוס וז"ל: בקשו להם דברים 
מקובלים אצל קצת בני אדם בלבד . הנה אלה אפוא ארבעה אבות נזיקין מן 
האיש הלוה שהוא ראוי עליהן לארבעת שפטים רעים ,4 ובפרט כי מהם נתבונן 
איך לבו לא היה נכון כאחד מבני עמנו, ורוח אחרת היתה אתו בתורה אשר 
פה אל פה קבל משה בסיני ומסרה לנו . האמנה לא נוכל לומר שהיה מכת 
הצדוקים כי הם כמו שקדם מכחישים התחיה והגמול ומציאות הרוחות די מדריהו 
עם בשרא לא איתוהי , וזה אדרבא מודה בכלן וקורא עליהם בגרון עם אותות == 
ומופתים רבים מכתבי הקדש ; באופן כי לדעתי בקת איש בקולו עליו להביא , 
את דבתו רעה , | יצדק בדברו .שהיה מן המינים האחרים היינו מן הביתוסים 
כמו שזכרנו, ואולם אם יש עליו מלאך מליץ להטותו באיזה אופן לתחיה , 
נשמעיניה מן הדא בפרק שלפנינו , 
התנצלות אפשרי בעד ידידיה הנזכר על כל הנאמר לשמה ב בו ומה גמרנו עליו אומר + 


פרק ו הן אמת כי הבא בצר מה לטהרו ולהגן בעדו מן שג אל 
א 





עשי קיו .עה נב 
| לא כל שערי התשובה ננעלו ולא כל השפתים האלמנה , אבל יש פתחין 
לו ומצע התנצלות לכסותו על פי הדברים האלה כי הנה מה שכתב 
ופרש את הכתובים כפי נוסח השבעים ולא כפי הספר הישר הנמצא. אצלנו / 
היה מאשר דבריו בכל הספרים שחבר הנם מיושרים לא לבני עמו היהודים , 
אבל ליונים ולרומיים אשר כתב להורותם כמה מעלות טובות בתורת אלהינו . 
ולוה ראה כי טוב לחנכם על פי דרכם בעצמו ולנהג את למודיו בהליכות הנוסה 
הנמצא להם , לבלתי יתבלבלו וישומו אם יכנס בהגהת הכתב והמכתב והלוחות 
אשר מן הנעורים גדלו בהמה . הלא זה הרבר אשר דבר המעתיק לגוצרים 
בספר דרושיו העבריים לענין מי שאמר אצלם בשביעי מן הפעולות כי אבותינו 
) סנס 5 2 ירדו למצרים, בע"ה נפש "), והוא ,טעות אשר 
סיפן ז' סולך ועונס. יעקכ - וניר כבר הראיתיך שיצא כמו כן מפי ידידיה הזה 
ונכדיו עס. יוסף וכניו עסיו כמנליס = בספרו ממהלך אברהם רף שס"ב , שכתב כי 
ולפוט | פענס מספרס 2% 9 המדבר החוא שגה לכתחלה. למען אשר בטרדתו 
עס ועקב בכננס | כסכרם סכס'בע | 
ולי 3020030 וסכפמיל < 9 לתכליות אחרות לא יערבב. את דעות ההמון 
הו האמונים מצר ההעתקה המפורסמת להם על 
אמונת הסך ההוא בבני ישראל הבאים מצרימה , ועתה מה לי פה לעד 
מן: החוץ שהרי לפי דעת הירושלמי גם בספרי הנבואה נמצאו ספורים בלתי 
צורקים בעצמם , אבל נכתבים כפי סברת ההמון , כאלו הנביאים חשבו. 
היות מוהר לשנות האמ מפני המחלוקת . שכן תמצא בירושלמי התענית פרק 
בתדא מאמרם בקלקול חשבונות יש כאן , אשר תמצאנו בפרק הארבעים מפרקינו 
אלה עם דברי הרשב"א והתוספות עליו סוף פרק קמא דר"ה ועם מאמר הכווזרי 
קרוב לסוף מאמר ג' , ואם ככה הוא ידיריה נזהר בפשט הפפורים לבלתי 
החליפם , כ"ש שהשניח לבלתי עקם את הכתובים במתיהס אל המצות כנון ברבר 
לא תבשל גדי וימי לבון הנדה וכדומה , כי לא רצה להוסיף או לגרוע על הנמצא 
אצלם בספר מכח מדרש או מסורת , כאשר עשה ג'כ היוסיפון כמ"ש הוא 
בהרבה מקומות  ;‏ יען היות העדות האלה לא מעבר לים לעבור ולקחהם , 
אבל בשמים אשר אין להם עולה ויחשבה לו לחכמה ולחן בעיני האלהים פן 
יהי בעיני העמים ההם כמתעתע , הלא תראה נםכן הרב המורה פרק מ"א חלק 
ג' שנתן טעם למצות עין תחת עין כפי פשט הכתוב , ואמר לא תטריד רעיוניך 
בהיותנו עונשים הנה ממון (היינו בידו החזקה), כי הכונה פה (היינו במורה) לתת 
סבת הכתובים ולא סבת דברי הגמרא וכו' . גם החכם א"ע בפרשת בראשית לענין 
ד' הנהרות הגין בעד הגאון רב סעדיה על השגות קרובות לאלה באמרו וול : 
אולי עשה כן לכבודה' יתברך יען הרגם את התורה בלשון ישמעאל ובכתיבתם 
שלא יאמרו היות בה מצות לא ידענום , וכל זה קרוב לסבה החמישית אשר 
זפר הרב המורה בהקדמתו לענין הסתירות , כי לפעמים במה שאינו 2 מכוון, 
, פלוני 
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פלוני לדבריו של השומע קאמר וליה לא סבירא ליה, באופן שנאמר בהתנצלותו 
של יריריה הנזכר על חטאתו זאת כדברם ז"ל פרק שתי הלחם , פעמים שבטולה. 


של תורה זהו יסודה שנאמר אשר שברת ישר כחך ששברת, וכן אמרו על שם = 


ההויה מטעם האלהיים שהוא בן ד' אותיות ומורה הויה , נלמד עליו. זכות כי 
להפלגה אמר דבריו ההם אף מטעם החכמים האלהיים , באשר עם בחינת האמת 
זהו סוף מה שנדע בשמו ית'. הלא בכל מה שהתפרסם בעמנו אין אתנו יודע כי 
אס ד' אותיותיו אשר נכיר היותם מורות הויה, אבל אופן הקראם נעלם ממנו . 
כי הנה הנקודות אשר תחתם אינם עצמיות לשם ההוא, ‏ רק הושמו להורות על 
השם הנקרא, אם אלהינ! כאדוני ה' אתה החילות , או על שם האדנות ככל שמות 
ההויה הכתובים בספר, שזו מדה בלשון הקדש לשים נקודות הקרי אל הכתיב 


אם לרוב גנאי כמו חוראיהם שוניהם , *) או ליתרון קדושה כשם הנכבד והנורא . 


הזה . ית סלה.. והיות לקריאת האדנות שוא בלבד תחת הי"וד. לא חטף פתה 
כראוי אל האל"ף , הוא אצל מקבלי האמת למען אשר חבור האותיות והנקודות 
יעלה לע"ב בלבד כמלואו וצרופו של שם העצם, מזולת כי גם אלוה בלשון יחיד 
גקוד הטף סגול מה שאין כן אדון חטף פתח, או לכל סבה אחרת. אשר אנכי 
לא יו עתי. אך זה אין לספק בו שאם היה השוא עצמי ליו"ד , הנה בהתחברו 
לאותיות בוכ"ל יהינקוד בחירק כמו נעלה ביהודה לוי ויהודה , וכבר התברר בי 
| אופן קריאה זו לא לנו היא בלבד חרשה בגלותנו אבל היתה אצל הקדמונים ‏ גם 
כן . ראה שבעים הזקנים תרגמוהו ביוני קיר"יוס , והנוצרי ותלמידיו בארמי הנהוג 
בבית שני כמו שיתבאר בפרק ט' ונ'ז קראוהו מרן , אשר העתיקוהו בלשון רומי 
דומינוש , גםראיתי בספר מבוא הלשונות לאח טיסי"או פאוי"סי דף ק"ט שהגוים 
ארמיים ואשר בסוריאה פותרים נאם ה' לאדוני אמר מוריאו למורי, וכן קולי אל 
ה' אזעק מזמור קמ"ב בכולי מוריאו. קרית, וכן בחומש דפוס תוגרמה שבו 
הפתרון ערבי לרבינו סעדיה וגם הפרסי , הנה כל שם ההויה בערבי הוא אללה 
ובפרסי כודאא, שוה לפתרונם אדוני משה ואדוני זקן , הרי כי בכל הלשונות שם 
ההויה יכונה ‏ באדנות *), אשר כל אחד מן ה ה ו 
התארים הנזכרים פתו ונו אדון. ואינו מורה על כליע כפ' \ טחינ. 15 סנו סנזי 
הויה, יען כי שם ההויה עם המצאו נכתב לא היו \ מפקר סקוכס כלעון ‏ ישמעלל סונו 
לאותיותיו נקודות עצמיות להקרא , = וכן כתב ‏ כ'? סקוגלפי לכל סעככי , וכ עס 
המעתיק באגרת ‏ למרצי"ללה "ל שם בן ל - ל מ 
ד' אותיות שהוא בלתי נקרא וכו' , וזה אמנם ימעט( (קפללת , | גס. סלגוס 
לא מפני הכבוד בלבד כאשר כתב פאניי"נוּ חכם ליסמעסליס לטלכל. - 
נוצרי באוצר לשון הקדש , אבל מהְיות גם כן | 
נקירותיו העצמיות בלתי נודעות , והנה חטא ההוגה את השם באותיותיו הוא משני 
חפנים 





*) הִרְאיהֶם שִינִיָהֶם (ינעי ו "0 . 





| 
| 


אמרי ‏ פק ו פומה - נג 
הפנים יחד , כי יציור שם אשר איננו , וכפי דעתו יקל במה:שנאסר אפילו על 


| בשר ודם היינו זכרון הוריו בשם העצם, כי על כן לא אמרו הקורא המשמע ה 


בדרכה , אבל ההוגה שהוא לשון מורה על דבור סתום ועמום כאמרו בינה הגיגי 
והגיון "= לבי לפניך , זהו ‏ הישר בעיגי ‏ בפרט הזה, ומ"מ לא אחדל. מהעתיק 


לפניך מה שמצאתי להרא"ש ז"ל פ' יום הכפורים, רב האי גאון ז"ל אחרי שהכה"ג 


לא היה אומר אנא השם אלא שם שיש בו מ"ב אותיות ועדיין מצוי הוא בישיבה 
בקבלה -וידוע לחכמים. ‏ ואין דבריו נראין לי בזה כיון דילפינן בגז"ש מעגלה 
ערופה הזכרת השם של ארבעי אותיות אין לשנות, אלא כמו שנכתב בפסוק 
הוא. מזכירו אלא שמזכירו ככתבו והוא הנקרא שם המפורש והוא ‏ מקור לכל 
השמות כי כלם נאצלים ממנו, ועליו נאמר ההוגה את השם באותיותיו נעקר מן 
העולם ואין. להזכירו בגבולין ע'כל . עם שתרע כי גם אצל קצת חכמי האומות 
אשר היו קרובים לזמן נביאנו משה , האלוה' ית' היה בפרט מתואר. ההוה או 
תאמר הנמצא , היינו מי שיש לולבדו הויה אמתית . וזה יתאמת לך מדברי ההגמון 
איבגובי"נו במהדורתו על הכתוב אהיה אשר אהיה , ובפרט זכר כי מטעם הירמ"יס - 
הזכור מאתנו פרק ד' היה בהיכל מצרים פתוב לתאר האלוה , אני הוא שהיה והוה 
ויהיה תמיד ומסוה שלי מעולם חילא גלהו,וכן זכר דברי אפלטון בטימי"או שאמר הי' 
ויהיה הם מיני זמן אשרמצר סכלותנו אנחנו שלא כראוי מיחסים אל החוה לנצה, 
אבל בבחינת האמת לא יאות אליו רק ההוה, כי העבר והעתיד יאמרו על המשועבד 
אל הזמן בטבע, ‏ גם ידידיהו הנזכר מרדפו את דרך השבעים התחזק. ברבים 
מדבריו על אמתת זה השם , עד כי בספרו מן חחלומות דף תקי"א ובראשון מחיי 
משה דף תקכ"ג אמר שהכונה בתשובת אהיה אשר אהיה כאומר אי אפשר המצא 
לי שם עצם רק הוראה על אמתת מציאות . ועל סגנון התנצלות זה נראה שאפשר 
ג"כ לומר כיאף בדבר קדמות החומר אשר היה כמושכל ראשון אצלם מחכמיהם, 
ומלת היתה תהו אל אשר לא יבין: הדבר. על אופניו נותנת כמראה. דמות פני 
ההראות לטעות ההוא, לא בחר לפור מעליהם בשלות. כל שכן אם נתבונן במה 
שבתב האלחי בעל הכוזר מאמר א' וז"ל : אם היה בעל התורה מצטרך להאמין 
ולהודות בהיולי קדמון, ועולמים רבים קודם העולם הזה ,. לא יחשב לו פגם 
באמונתו, ודי שיאמין העולם הזה חדש מזמן ידוע ותחלת הנמצאים בו אדם וחוה , 
ע'ב., | גם הרב המורה חלק ב' פרק כ"ח כתב דברים כאלה ויותר מהמה באמרו; 
המאמין הקדמות כפי הדעת השני אשר בארנוהו והוא דעת אפלטון שהשמים ג'כ 


הוגים נפפדים, הנה הרעת ההזא לא יסתור יסודי התורה ולא תמשך אחריו הכזבת 


האותות , ואפשר שיפורשו הכתובים עליו וימצאו לו דמיונים רבים בכתובי התורה 

וזולתם שאפשר להתלות בהם וגם יהיולראיה ע"כ ‏ , ובלי ספק רמז להברי ר' 

יהודה בר' סימון ור' אבהו בב"ר ג' על הכתוב ויהי ערב כנראה לו בבאור ה"ב 

פ"ל, עם שתדע כי החכם הנוצרי פיקיי"נו בהערתו הי"ב על ספר הטימיא'"ו. כפי 
יח" מה 
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מה שוכרתי בפ' הקודם בהיותו סך בער אפלטון על דבריו בקדמות החומר 
אמר שכונתו איננה קדימה זמנית בשום אופן. אבל קדימת התחלה וסדר, ושגם = 
משה רבינו אמר כי הארץ היתה תהו לא להורות על זמן קדום שהרי גם החומר = 
נתחדש עם יתר הנבראות, אבל הכונה שקדמה בהתחלה וסדר, ולחוק דבריו = 
אלה לוכות אפלטון הביא 'גם כן. דברי ידידיה בשני. ספריו ממלאכת העולם 
שוברנום בפרק הקודם , זאמר שעם היותו יהודי תורני הנם דומים לדברי אפלטון, 
= ושיש לדון את שניהם לוכות על הדרך שוכרנו. והנה לפי זה הדברים שהבאנו 
לחובתו מספרו המתואר שהעולם בלתי נפסר, יובנו לא על דעתו אבל לרעת 
הפלוסופים אשר זכר שמה, כל שכן כי מצאנו ראינו לאיבסיבי"או הקיסרי ספר ז' 
פרק ח' מהכנתו שאחרי הביאו בשם דיאוניסי"או ‏ ואוריגי"נו נוצרים קדמונים 
ראיות נכוחות על בטול דעת הקדמות ואמתת. הדעת התורני , שהחומר הראשון 
המכונה אצל היונים היולי גם הוא מחודש בהחלט מאת הבורא, וכי עם אמרו 
הארץ היתה תהו אין בשום אופן לחשוב שכבר נמצאה ; הנה בתוך הבאום אצלו 
לאמת הדעת הנכון הוה, זכר גם כן את דברי ירידיהו הלו הנמצאים לו בספר 
איננו: אתנו והם אלה: יש לנו להאמין שהוא ית' ברא את ההומר במדה 
מספקת אל הגבראות כלן , כי הן נראה חרש. הכם מבני האדם יכין לו החומר 
הנדרש למלאכתו בכמות מצומצם, כל שכן יוצר הכל אשר ירע את המספרים 
והמדות כלן שלא יהטא בו מאומה  ,‏ ונעוז לומר שלא הוצרך בבריאת העולם 
חומר לא פחות ולא'יותר, הלא בהיות מן הנאות לכל חכם בפעולתו הקדמת 
החומר אפשר הוא לאדם שיצטרך אחר כן להוסיף עליו או לגרוע ממנו, אבל 
האלהים ית' אשר ממנו לא יפלא כל דבר וכל אשר יהפוץ יעשה, אין ספק 
שהמציא לו ההיולי המצטרך עד כחוט השערה , עד כאן דבריו אשרמהם התבאהר . 
מה שכווננו"). וכן על אודות הוציאו קצת דברי : 50 ב 
התורה במעשים המסופרים אל איז צ'ור ורמז בס מ 1 כלם דף כ 
אולי יתנצל בי כוף דבר עם היותו מחשב ף'ל : סכל ברס מן סלפס.גס כפלומי 
הנפתרות ההמה לעקר הלא יודה בי גם הנגלות מסיי מעס כלט דף סקפייז כפכ \ז'ע: 
לנו ולבנינולהאמינם, . ע'ד אמרם ז"ל במבילתא העולס כל ושנס פן סלין ,. ונס 
כי קן יכורך גכל . קולס פין מכוס 
פרשת מכשפה תורה באותיותיה נתנה כלומר. מסודות כי כדככיר סססכוס שזכסקי 
להבינה על פי בתבה, כפי מה שזכרנו דעתו. נקן פקוס (לים על כססכס פיקיו'נו 
למעלה אצל מצות השבת. והמילה ודכותוהן  ,‏ סמכר (סרסל סחיו ץ. ולון (המוה 
אשר עם היות בם רמזים והערות. הנו מהנטר = לס כס פני כמופו ספעתי - 
אל אשר יקצץ בנטיעותיהם. ומזהיר ‏ לבלתי המנע | מלקיומם בפועל , 
ועל דבר הג"ע תדע כו לא חסרו גם ‏ כן יהודים ונוצרים אשר כפני 
קשיות שונות נראות אליהם בפשט הכתוב פקו פליליה כמוהו , | בפי מה 
שתוכל לראות אל החכם הגדול לנוצרים אבגוסטי'נו בפרושו לפרשת בראשית 
ח' 
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ח' ולאקוי"נו תלמידו בחבורו הראשון מדרושיו סימן ‏ ק'ב עקר א', אשר זכר 
שם המחלוקות. והקשיות ‏ ופרוקיהן , וסוף דבר שניהם הכריעו והיטיבו אשר 
דברו כי כל מה שיסופר בתורה דרך מעשח שהיה אין בשום ‏ אופן להכחיש 
פשוטו גם שנרצה. לצייר עליו מאומה , והנה כר' טרפון בב"ר צ'א אמרתי 
בפתור ופרח' על דבר ‏ מתוקן אשר לענין כוה שמעתי מפי גדול הדור מהר"ר 
אליעזר אשכנזי יצ'ו בן הר"ר אלייא הרופא ז"ל והוא זה , אמר כל חכם הרוצה 
להכנים. בלב שומעיו מושכל קשה הצוור וירצה לדמותו אל ציור נקל, הנה אם 
לא ודע מעשה שהיה כיוצא בו יציירנו בדרך משל . ואמנה האלהים ית' אשר 
רצונו בלבד מהוה כל פעולה לשעתה , הלא כל משליו הנרצים להורות על למודים 
מה, גם הם בלי ספק יתהוו בפועל , כי על כן הכרח הוא שנאמר כי גם ספורי . 
התורה אשר רצה שיהיו. לרמז, | הנה רצונו ההוא הספיק להוציאם ‏ אל 
היש , = ואין ‏ בשום אופן אמתתם נעדרת , = אך נשוב. להתנצלות ידידיה 
ונאמר כי. גם על דבר הבריאה שלא היתה בזמן נבדל , נראה שאפשר 
באופן מה להליץ עליו שזה כמו כן דעת ר' נחמיה בב"ר "ב  ,‏ וכשהקשה 
לו ר' יהודה מן הכתוב ‏ יום אשד שני שלישי השיב במשל מלקט התאנים שכל 
אחר ואחד הופיע בזמנו , וסמך דבריו אל הכתוב תוצא הארץ דמשמע את 
המופקד אצלה , והוא כמשל הגנן שזכרו ז"ל אשר זרע כמה מיני תבואה במפולת 
יד והן צומחין זה אחר זה וכמו שהאריך עליו הרב המורה חלק ב' פרק ל' , 
גם בין 'הגדולים שבתכמי הנוצרים תמצא דעתו זה לאבגוסטי"נו הנז' בפרוש 
בראשית סימן ב' ובשני מעירו ,: ולאחת מראיותיו הביא מאמר נמצא לבן 
סירא הנקרא אצלם איקליסיאסטי"קו והוא זה : החי לנצח ברא הכל יחד , עם כי 
החכם אקוי"נו תלמידו הנזכר נסוג בזה ממגו כהרבה מחכמיהם משיבי טעם , 
כמו שנקל לראות בראשון מדרושיו עקר ב' פ' ע'ד כי שם הביא את כל הדעות 
וראיותיהן והכרעתן באורך , וכמו כן על דבר עשותו מדותיו של הק'בה חמלה 
אשר לדבריהם ז"ל אינן אלא גזרות נקל התנצלותו ממה שכתב הרב המורה פ' . 
| מ"ח חלק ג' והרמ'בן ז'ל פרשת שלוח חקן , 
עיין להם שמה *) . | 


פרק ו 


| הג'"הה 
*) מ5תי. לסל" = חוד 5"ר. ממוסל 


סכוככי בספרו מגדל הוד עססיןקפ'₪ 
מכתב \ז'ל : = יוכם כי מפות שלות סקן 
ולוקו ופק כגו 153 לפקן מוקטו 
כמדת סרסעיס וסלסקק. סקכזליוס , 
סנס ס6ומל. על קן 5פול. וכן' . ולתס 
ססת וכו' מטסקין פופו כי סול מיסס 
ססגקת סכוכל בקיטי. כפלי סחייס 
כסטנתתו = כפיטי ססדסו קסי5 מלד 
סטכל עכ"ד .= כו סולך סול כקיטק 


סלב ספולס בדלום | סססגסס ס'ג . 


0 יְ סי"ז עם , 


וה . 


| ואולם לכל הפנים בבחינת מה שאפשר 
לחשוד בכשרותו לכל הדברים הנזכרים , ועוד 
בבחינת המונח אשר הצעתי בפרק השלישי 
מהיות הביתוסים והאיסיאי מינות אחד וכת אהת 
בעינה , הנה מקום אתי להוכיח בי זה ידידיה 
אש אנו דנין עליו היה כאתר מהם , 
אם לא מקריאי עדת ארבעת ‏ האלפים 
עצמם ומרחיק נדור במגרשי הערים כמותם , 

היה 


10 ואי - פק?- עה 


היה מן הנחשלים אחריהם בקצת דעות. ואוחז ‏ מלמודיהם. בידו , כל שמן" 


בראותנו שככה הוא היה מונה שבחן בשני ספריו הל"ו והל'ז כמו שזכרנו., 
וזו מנין לי ואיך נתעוררתי על ככה אמרתי אגלה. אזנך קורא. משכיל ] 


אך אם אתה לו שמעני , זיל קרי בספרו המתואר מן הנפילים דף רמ'ח על" 


הכתוב ויראו בני האלהים אשר הוא תרגם אותו כאלן ימר מלאכי אלהים 
שכתב את הדברים האלה : הנמצאים אשר יתר חפלוסופים יכנו אותם גינ"יאי 
(היינו יצרים למה: שנוצרו אתנו) משה יכנה שמם מלאכים; ‏ והם. נפשות 
משוטטותבאויר, ובשום אופן אין לחשוב זה להמצאת שקר כי הלא מן ההכרה 
הוא שיהיו בכל חלקי העולם נמצאים. בעלי נפש , ועינינו רואות כי באחד אחר 
מחלקיו הראשיים שהם היסודות יש בעלי הנפש הנאותים אליו', ‏ יסוד העפר 
יש לו בעלי החיים הארציים , ויסוד המים בעלי החיים המימיים ,. גם יסוד האש 
יש לו הנולדים מן האש, אשר לפי המסופר ימצאו רבים מהם. בגלילות 
מוקדוניא"ה, וכן השמים יש להם בכלם הכוכבים אשר הם בלי ספק בעלי נפש 


נצחית אלהית כי בגלל הדבר הזה תנועתם בהיקף שהיא התנועה הטבעית לנפש. 


המשכלת. וכל אחר מהם הוא. בעל נפש תמה, ובכן ימשך בהכרח כי גם יכוד 
האוור יהי מלא מן בעלי החיים אשר אליו יאותו הנם באמת בלתי נגלים לנו , 
אך לא מהיותנו > בלתי יכולים להשיג צורת הנפשות ‏ במראה העין נשפוט 
שהאויר יחסר מהנה , אולם צריך לשער הויתן מכההשכל כי נעמוד על מציאות 
הדומח בדומהו , והלא אין לכחש כי כל בעלי החיים הארציים והמימיים הנם 
מתקיימים בכח האויר והרוח , כי אם תחקור מהו הדבר יתברר לך שאינגו רק 
אויר מעופש הנכנס בגופות אשר הוא להן רוח, וכן בהיותו זך ונקי כמו שיקרה 
בנשיבת הרוח הצפוני נרגיש הנשאף ממנו רב התועלת לבריאותנו , ואיך יעלה 
על הרעת כי האויר שהוא נפש לבעלי החיים כלם בארץ ובמים יהסר הוא את 
העצמיים אליו ? אדרבא יחשב בהפך כי עם שיתר היסודות ימנעו מהוליד בעלי 
חיים הוא יפוד האויר בשום אופן לא יחפר, בהיות לו החן הזה מאת היוצר 
שממנו יהיו הכחות אשר הם לכל בעלי החיים לנפש  ,‏ והנה הנמצאות הרוחניות 
האלה שוכרגו קצתן תרדנה אל תוך הגופות וקצתן תתרחקנה תמיר מכל חלקי 
הארץ , והאל עליון מחולל כל משתמש בעבודת הקדושות ההנה להנהגת הדברים 
הזמניים, | אולם האחרות יורדות אל הגופות וכאלו תרדנה אל תוך נהר 
לפעמים תהיינה נשטפות מגליו ומשבריו  ,‏ ולפעמים בהתנברן על השטף הנם 
בתחלה צפות על פני המים ואחר כן תגביהנה עוף לשוב אל מקומן כימי קדם . 
הלא המה הנפשות אשר נשלמו במדע חחכמות העליונות והביטו מראשית 
אתרית הגוף שהוא. מוטבע אל המות , וקנו להן חיי עד אצל האלהים. הקיים 
לנצח; אך הצוללות במים. הן נפשות. יתר בני האדם אשר בבזותם החכמה 
ופעולות ‏ הצדק , מסרו עצמן למערכת הווח הנושבת אשר לא תשא אהת 
| מהנה 





אי פקוי - ]פה נה 


מהנה אל החלק הטוב שהוא לנו לעצם (רצוני. השכל) , אבל תדחה אוהן 
אל הגופ בן תמותה ‏ הנולד עמנו .או לדברים פחותי הרוחניות ממנו כעושר. 
והכבוד והממשלה וההוד , ויהר הדברים אשר בני האדם שלא 
= הכירו מעולם את הטוב באמת ציירום ‏ וידמו אותם ‏ במחשבתם מאשר 
יונו את עצמם ברעיונים יכובו . ולכן כי תתבונן שהנפשות והיצרים. והמלאכים 
אינם נבדלים בעצמיהם. כמו בשמותם , תנצל מסכלות לא מעט, וכפי מה 
שהמון העם יאמרו יצר טוב ויצר רע וכמו כן נפש טובה ונפש רעה כן. יאמר 
במלאבים טובים ורעים, הנקראים טובים הם השלוחים הנה והנה ואמצעיים 
בין האלהים ובני האדם, ובגלל השרות הטוב והטהור הזה יתוארו. בקדושה 
וטוהר, ואחרים הם בהפכם מחוללים ורעים אשר אם תכנה אותם מתועבים לא 
תשקר בהמה, | העיר על זה המשורר באמרו ישלח בם חרון אפו וגו' משלחת 
מלאבי /רעים , והם הרעים המתפארים בתאר מלאך אשר בנות השבל ותולדות 
החכמה ופעולות הצדק מעולם לא נודעו להם , . רדפו את בנות ותולדות 
האדם הנתונות אל המות אשר הן נעורות ורקות מכל יופי טבעי ואמתי המושכל 
לבד בציור השכל, ואין להם כיי אם התאר הבוזב אשר יונה את חושינו ולקהו 
להם מאלה הבנות לא כלם על אופן אחד  ,‏ אבל איש איש מהם יבהר 7 כפי 
אותו החוש אשר יתענג עליו בהמה, זה למראה עיניו וזה למשמע אזניו ואחרים 
יתעלסו בטעם או במשגל ותענוגות מלבד אלה, עד כאן: דבריו שם . וכמו כן 

בספרו המתואר מנטיעת נח דף ק"צ כתב וז"ל: אמנם ביסוד האויר נמצאו 

שני מיני בעלי חיים האחד הוא כל צפור כל כנף הנראה לעין , והאחר כחות 
אשר לא ישיגם החוש והם עדת הנפשות בלתי בעלות גוף שהם אמנה נבדלות 
בבחינת הסדר, על קצתן יאמר שנתיחחו ‏ להתאחז בגופים המשועברים אל 
המות ואחר הקפי זמנים ישתחררו כימי קדם, ואחרות שהוחנו תכונה אלהית 
" וישקצו את כל חלקי הארץ. והיותר זכות מכלן שהן הנקראות אצל פלוסופי 
יון בני אלהים ויצרים שוכנות . בחלק העליון קרוב לשמים, ומשה. בבחינת 
מעשיהם יקראם מלאבים כי הם אמצעיים בין האל הגדול וברואיו השפלים 
להגיד להם את הדברים הטובים וכמו כן כפי. צורך אלה יעלו במלאכותם אל 
אל בשמים ,. ע'כ, .ובספרו מבלבול הלשונות דף ש' כתב וז'ל; הנה באויר 
נמצאת עדה קדושה של נפשות בלתי דבקות בחומר , והן משרתות אל הנפשות 
השמימיות , | הלא אלה שבאויר יקראו - בכתבי הקדש, והם נבדלים 
באישיהם בפחינת הסדר, ומשמרתם להשתלה במלאכות האלהו ואותו לבדו 
יעבודו, | ובכל רבוים לא ימצא אחד עובר את מצות המלך , והוא אל עליון 

הדגול מן המשרתים האלה, איננו משתמש בהם כי אם לצורך אותם הדברים 
אשר יאות להעשות לא מיד האלהים לבדו . בשגם הוא היוצר את הכל איננו . 
צריך לעָזר שום נברא שיקל מעליו ברצותו לעשות כל מאומה, אך הוא רואה 

ים מה 
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מה יאות לו מצר עצמו ומה יאות לנבראים מצדם, והוא בגלל זה עוזב קצת 
דברים להעשות על ידי הפקידים ההם, בלתי שיתן להם בזה הכח בשלות לבל ישנו \ 
באופן מה כאשר יוציאום אל הפועל , ע"כ . גם בספרו המתואר מן החלומות דף 
תק"א ביחסו רמזים מה אל חלום הסלם, אחרי שהציע כי האויר משטח הארץ'עד 
מקוער הירח הוא מלא נפשות ומלאכים מרובים ככובבי השמים , אמר וז"ל : הנה 
רבות מאלה הנפשות תררנה להתקשר בגופים בני תמותה. והן השוכנות יותר 
קרובות אל הארץ והיותר נוטות אל אהבת החומר, ורבות מהן תשובנה מחרש. 
אל המקום העליון בהפרדן מן הגופים אחרי תם הקצים המוגבלים מן הטבע, = 
ומהן גם כן רבות אשר. להמשכן מחהמדת ‏ החיים ‏ האלה תשובנה. אליהם 


פרק ו 


מחדש *) וקצתן נמצאו יראות מהבלי תבל אשר 
על כן תברחנה מן הגופים כבורח מפני המאסר 
והקבר ותגבהנה נוכח השמים ושם קלות הכנפים 
תעמודנה עד נצה . וכן נמצאו קצת שהן היותר 
טהורות וטובות מכלן. אשר תעלינה אל .מקום 
יותר גבוה ואלהי , כי תבזינה הדברים השפלים 
והארציים והן משרתות את האלהים. וכאֶלו 
תהיינה אזנים ועינים למלך העולם כלו רואות 
ושומעות את הכל , ואלה נקראות מן הפלוסופים 
גיני'איי(היינו יצרים) אך כתבי הקדש יכנו אותם 
מלאכים והוא שם נכון מאד אליהם . כי הן 
הנה האמצעיים להגיד את מצות האלהים . אל 
בניו, ואליו | כמוכן יביאו תחנותיהם , ולכן 
ראה אותם עולים ויורדים. לא שהאלהים יצטרך 
למגידים כי הוא יודע את הכל , אך הדבר הזה 
מועיל לנו בני תמותה שאלה יהיו אמצעיים 
ומליצים בעדנו כי באופן זה נירא יותר האל 
הגדול ואת כחו העצום בלי עו ך , כאשר כבר 
נודע כי מיראתנו את גבורתו שחרנו פני אמצעי 
ואמרנו דבר אתה עמנו ונשמעה וגו" . וראה 
אם נוכל לסבול את כחו בעת כצפו עלינו כי 
אף טובותיו לא נוכל לסבלם כאשר הוא עצמו 
בלתי אמצעי יתנם לנו, ‏ ולכן בהכמה רבה 
המשיל את האויר כלו לסלם אשר רגליו בארץ 
וראשו בשמים . כי חנה האדים היוצאים. מן 
הארץ הם מתדקדקים ועולים באויר באופן 
שהארץ 


הגה"ה 
") סנס | לענ דככן זס שקנק 
סנפטות. סטוכנס. מסדם - 55 סגופות 
לס ססדל קורס מסכיל מסטיר סזכוך כי 
סמפורל ס"ס ויכגיפי"ו כספלו סטטי 
מן סלינייד"ס קלוכ לסופו, סגו מדמס 
דכך יניס"ס עס ססק ססיכיללי 
מסכלוק | סמייס = 26 | סטסלטט'כ 
וספלו"די סטיג"יס") כסעס כסס כמו 
סניסנס 25 ככוקיכו. ומטס עכך (2"%5 
עבר סו עכך דככ ו567 סססמ"פי 
סוליס"י סייכו טדות סקפדס כללו 
יסמר סג"ע . ויסי כרקוקו על ספת 
סיפור כי"מי ססר כתחוס ספדוק. סנז' 
סמון פולות וכסות טפס , עטכ 6 
פי סיו סנקיס"ים. לטל כרסית סלוו 
שס על סמכקס סנדול ססול. ‏ ויטוכרו 
כי סמנ סן סגס. נפטוס פוכנופ לשוכ - 
מסדט 55 גופום שסליס ולי | כו 
נשתוק | מפי סנסל. סז סגולעיס 
בסגןלקס לסספכס מסן = כל טובות 
סג'ע וכל סמפוקופ טעכרו מקודס . 
יסף 15 סיליק"ס \ לשקול | כמססומס 
סיפכן כי נפקות 5טר ככל עלו מזס 
סממימס. מכסופנס = טוב \ עוד 56 
עולס סספסד ולסטפעבד 26 סגופיס 
סנדכליס פעס לסכק 7 ויעגסו סכיו 
כדכריס ס5כס :דע = בני כי סרבטם 
סיסודוק. | וכדול ‏ סול וכל גלנלי 
סכוככיס | ססר ממטל , | מכסשיק 
סווייפן יפקייפו ככוס 6לסי סמעולכ 
כסן , וסול סמגפגל ופכיע 6 עיסקס 





*) 10שץ+9 041006 כ"כ טיע סיון 
סו סנסל סנקל א 56% . 


אמרי 


כס ופוס יססוו כני ססדס וססיוק 
ודני סיס \עוף סספיס , ופן סכס 
טפס סוס יפסמס ויקנסג: כל כמ 
כפי מדלגת סלו . וססדס מספעל 
ירלס וקסוקס  ,‏ סטון וטלב , מכני 
סי גס סד טיוכל עודנו במססכ 
ססומר לסכור. סמתם סכם סזס סמפו 
(כ"כ בכ"י : מס"ם) בסמס . גס יקל 
פזס סדע כי כיוס סלסכון עס ספסד 
ססייס , 6 בכל זסת יספסו. סיגיסס 
ומלסתס סגופניס ₪2 פענס כססו , 
סכל סמכוער וקרע כסכו. סטר כפורך 
סזמן סססכך כקסס סמק מנפקותינו 
סכל סול | שיעסל ‏ ויזוקק ,| 5ס 
כמוס סעכס 5ס כססון מיס ככיליס, 
לו לס סתחזק סטיכוף כלם מפלקסק. 


כי סנס כל נפם. סלולף לול סגלוס. 


למדלגת דכקס כסומכ, (ופס. סמפכם 
סיויכיפו 0על כי עס סיןות 
סנפם במבעס כלקי מתסעלת , | סנס 
סעינופיס ססמלייס 5סכ כלוכך סזמן 
יסחזו כס , סן סס מיחופו ססנופיס 
דלעינ0) , - ולוסלי כן שגפנו משולסוק 
לשדות ס6כו ומעט סן 6על קזכינס 
לססענג | כסס עד סקר בתסלס 
לולך סזמן ולוכ | גלגוליו \ יזקק סוקן 
בסופן ססטסלנס עלס סטמיס לטוסל. 
וסנס. 056 כוכן שמכי ספגלגל. עכיקן 
סזמן סלף סניס , סס. קלופיס מסק 
ססנקיס | <סקות | 3נסל. סזס. סקל 
כסגולתו ספכסנס סתקוקס. קסיסס 
נסן 26 גכסי. מלומיס , 191 סדק 
תכסופנס לסוב ולסדבק כחומר עכ"ד. 
ועס כי ידעק סמל כקלוס סזס 
דכריס כטליס סלכס סטכ 6 = כפורק 
סכמיקו , ססמנפי כי 5 סכזס סמעט 
סבו כלוס | נקכנתס. | 65 כדכר 
סגיסנס וסנ"ע  ,‏ וסוכ סנעמוק 56 
סגופיס מקן. זמן ועדן וכו' ספנק 
סבד"ק = ז'ל | כפילום = סכתוכיס 
קוסף לוסס יגועון סעלס לוסך וכו' , 
מזכל סדעת סזס. מקוכ | סנפטות 95 
גופיס טנייס ודעת ספילוסופיס לשמ 
| ילחטו | כס ‏ כסמכע: עוכר = לעונס 
לחר סמות  .‏ ודעת. קכלפנו בתפיס 
מספוכ 26 סגוף לטל סיס עס 6סגס 


בינה נו 


שהארץ היא כמו שורש אליו והשמים לראש 
וגובה, וקצת החכמים אומרים כי גוף הירח איננו 
כדור שמימיי מזוקק כשאר הכוכבים אך מעורב 
מאויר ושמים , והכתמים הגראים בו אשר רבים 
יקראום פני הירח אינם אלא אויר מעורבב 
המגיע עדי השמים חשוך בטבע , ע'כד , הרי כי 
מתוקף כל דבריו אלה אשר למען תבין את 


פרק ו 


רעתו היטב. ותכיר שקבע : בו מסמרות , לא 


נמנעתי מלקבץ נדחיהּם ולשנות כל פרשה 
בשביל דבר שנתחדש בה, עיניך קורא משכיל 
לנוכח ‏ יביטו בי הוא מאמין היות חנפשות 
והמלאכים מין נמצאים אחר אשר כלם בשם 
מוסכם נפשות יקראו , עם הפרש מה כפי ערכם 
במו ששמענו ממנו, וכי משבן בלם ומקום מנוחתם 
הוא באויר מדרגות | על מדרגות , | ושאותן 
הנוטות להרבק בגופות הנה בהתפרר חחבילה 
כעב תעופינה אל ארובותיהן האויריות כימי קדם. 
ואמנה כמה נמצאו מדבריו אלה רחוקים מדעת 
אבותינו , הלא יתבאר לך בין יתר המקומות מן 
המאמר הזה רפרק אין דורשין , ריש לקיש אמר 
השמים ושמי השמים שבעה ואלו הן וילון רקיע 
וכו' ערבות שבו גנזי שלום גנזי ברכה ונשמתן 
של צדיקים ורוחות ונשמות שעתידין להבראות 
ושם אופנים ‏ ושרפים וחיות | הקדש ומלאכי 
השרת וכסא הכבוד ומלך רם ונשא שוכן עליהם 
שנאמר. סולו לרוכב בערבות, ע'כב* הרי 
שהבדילו הנפשות והמלאכים בשמותן ומיניהם , 
גם נמנו וגמרו כי השמים ושמי השמים יכלכלום 
ובהם תחנותם אצל כסא הכבוד ואדון כל הארץ 
לא בבל בעל כנף על פני רקיע השמים , וכמו 


כן ‏ דבריו | שזכרנו מפרק בלבול ‏ הלשונות 


שהמלאכים משרתים לנפשות | השמימיות ‏ ! 

רמשמע היות מדרגת הגלגלים עליונה ממדרגתם 

לא יתכנו אצל רבותינו , ואשר ממיני הרוחות 

הם ז"ל אמרו היותם שוכנים באויר אינם אלא 
שדים 


12 אמרי פרק ו בינה 


שדים ומזיקין , ותארום לרבים ועצומים ‏ מבני עס סיות מסנוקת 5ס. ססיס. 5ף: 


האדם ושהם נמצאים בחרבות ‏ ותותי ‏ מרובא טע סו לפדיקי' כוכד טסו סגללה 


/ ּ: קכוכ סליס כיוסל. גס סך סללף טגיס 


ערבי פסחים ופרק כל הבשר גם מדברי הרמב"ן | מסמכ וסד סכוכ ן וכלוך סיודע: 


פסוק ולא יובחו עוד וגו' . ואמת הדבר כי עם מה שכתב החכם א"ע ראש פרשה" 


בראשית וו"ל, אל תהשוב שהמלאכים הם מאש ורוח בעבור שנמצא עושה מלאכיו 
רוחות כי משמעו שהרוח וכן האש הם שלוחיו ומשרתיו ללכת ולעשות את כל אשר 


יחפוץ עבר , = הלא המקרא הזה נראה מסייע את ידידיהו הנז' ויש בו טעם לתאר. 


מלאך ושרף, גם סעד לו על כך בב"ר ג' ובמדרש תלים פסוק עושה מלאכיו וגו', 
א"ר יוחנן בשני נבראו המלאכים הה"ד המקרה במים וגו' המהלך על כנפי רוה 
וכתיב עושה מלאכיו רוחות וגו'. וכברנודע ג'כ כי אין הפרש בין אמרו ויקרא אליו 
מלאך ה' מן השמים לאמרו גפרית ואש מן השמים כי בכתבי הקדש מן התחתיות 
האלה ומעלה הכל יקרא שמים . והוא. יריריה בדברו על משה רבינו בספרו 
המתואר מנטיעת נח דף. קצ"א ובזולתו מן - המקומות כתב כי הנפשות שהוחנו 
להקרא אל יוצר הכל כמשה אשר נאמר לו עלה אלי ההרה ואתה פה עמור עמדי , 
בהפררן מחמרן תעלינה גם עלה למעלה מכל שמי השמים בסתר עליון יושב 
קדם סלה . אולם לכל הפנים אין ברברי חנפשות והמלאכים כפי מה שכתבנו 

שמרתו ומשמרת חכמינו שוה, ‏ שכן ביתר הרברים אינו לא מן הפרושים ולא 
מן הצדוקים לכל האותות שראינו על הבדלו מרעותם כבתוב למעלה + והשבות 
אתה המשכיל אל לבבך כי הלא המה בד בבר ככל דברי הא"יסיאי אשר לתכלית 
זה קרמתי להציעם פ'ג כפי מה שכתב היוסיפון במקומותיו שוכרתי , היינו הם 
יאמינו לאמונה קיימת וכו' , אמגם הנפשות וכו' ושהן נחצבות ובו' והיה כי ומסו 
וכו' עיין שם כי הלשון ארוך ובמאזני הבחינה תשקלם יחד * וזה דבר הנפשות 
והמלאכים כאמור וכן הסכימו עם הביתוסים. בדבר. עין תחת עין וכיוצא בו 
שוכרנו קרוב לסוף פרק ה' , יהיה לנו האות כי הוא ידידיה היה מהם ומהמונם 
ואזרא ליה לטעמיהו בעקרי הדעות שהחזיקו , עם כל זה חשבתי עליו. דרבי 
והנה ראיתי ונתון אל לבי כמו שכתבתי בפרק הוה , כי אפשר גם כן באופנים 
מה לרון אותו לוכות ולסגור בערו על כל דבר פשע , כל שכן אשר ירעתי 
כי נמצאו בדורנו משכילים וישרים בלבותם השותין בצמא את דבריו וישיתו 


- 


לראשו עטרת פז כאחר ממיטיבי צעד בעמנו , וכל- שכן עוד כי ‏ היוסיפון : 


ליהודים ספר \' פס"ג ולרומיים ספר י'ח פ"י הוכירו לטוב וספר בשבחו לחכמה 
ומעלה , ונודע כי הקהל הגדול של אלכסנדריאה קראוהו בשם וישלחוהו למליץ 


ו . , 
בעדם ולהציל להם מרעת הקיסר קא"יו אשר גזר . להעמיד את צלמו בהיכל 


הקדש , ולפי המסופר שם ממנו בראותו כי צרה קרובה קרא צומות ותפלות 
ונעשו לו נסים שאחרי אברן כל תקוה ביום ההוא נהרג הקיסר הנזכר מאנשי 
ביתו 











אמרי" פרקוז בינה נז 
ביתו ויאבדו עשתונותיו כרגע, ‏ באופן כי האיש הזה אצלי נחיה בין דין לדין 
כדברים אשר אין להם הכרע , ועל כן על כל דברי הפרק הוה אמרתי לבני 
ישראל ירידיה הלז או פי"לוני כשמו היוני עם כל שום וחניכא דאית ליה, לא 
אשבור עליו חקי לטהרו או לטמאו בשלוח, הנה לא רב ולא חכים יתקרי ממני 
גם לא מין ואפיקורוס , רק זה שמו אשר אקראנו ידידיה האלכסנדרי . ובכל 
מקום אשר יבוא זכרונו בפרקי אלה , בסוד עמי לא יהיה רק כיתר חכמי העולם 
אשר לגלויי מילתא בעלמא ובמאי דלא שייכי בגויה נשמע מה ידברו, אולם 
בכל יתר דברין וספריו , הקורא הוא יחיה לו לדיין בכל מקום כפי הראוי אליו , 


| אם און בידו יהחיקהו ואם תורת אמת בפיהו כמו נגיד יקרבנו , ידי לא תהיה 


בו גם לא תכון עמו . וזהו מה שרציתי בכל המדובר על אודותיו עד הנה . 
והנה לא אחדל עתה מלבאר כי כל מה שדברנו מד' האלפים יונים הנזכרי' הוא 
על רעת שהיו מחזיקים ביהודות כצדוקים עם תנאים משונים מהם , אפס אם 
רוח אחרת היתה אתם דין ודברים אין להם ולנו . 


הזכרון הנמצא לרבותינו על מעשה העתקת הזקנים וכן לכמה סופרים 
חיצוניים לבד מאריפ"טיאה שכבר העתקנו ספרו , ובמה נפרדו ובמה הסכימו . 


פרק 1 מעשה פתרון תורהנו אשר הוצע בחבור הדרת זקנים שהעתקנו , 

הביאוהו- חז"ל פ"ק דמגלה על פי הרברים :האלה. תניא. מעשה 
בתלמי המלך שכנס ע'ב. זקנים והכניסן בע"ב בתים ולא גלה להם על מה 
כנסם ,> נכנס אצל כל אחר ואחר אמר להם כתבו לי תורת משה רבכם , נתן 
הקב"ה עצה בלב. כל אחר ואחד והסכימו כלם לדעת אחת , וכתבו לו אלהים 
ברא בראשית, אעשה אדם בצלם ודמות , ויכל בששי וישבות בשביעי, זכר 
ונקבה בראו, ארדה ואבלה שם שפתם , ותצחק שרה בקרוביה, באפם הרגו 


* שור ובדצונם עקרו אבוס , וירכיבם על נושא אדם, במצרים ובשאר ארצות 


ת"ל שנה, וישלח את זאטוטי בני ישראל , ואל זאטוטי בני ישראל , לא 
חמד אחד מהם , חלק ה' אותם להאיר לכל העמים, אשר לא צויתי לעבדם . ובמקום 
הארנבת כתבו צעירת הרגלים ראשתו של תלמי ארנבת שמה , ולא יאמר שחקו בי = 
היהודים לכתוב אשתי בתורה , ע"כ, וכל זה תמצאנוגם כן במכילתא דבא אל פרעה 
פרשה י"ד ואליה ודאי רמזו באמרם תניא, אך שם ובב"ר ח' כתוב זכר ונקוביו בראו . 
ובירושלמי פרק קמא דמגל' מתחיל בלי שום הצעה ואומר י'ג דברי' שנולתלמי המלך 
אלהים ברא בראשית וכו' ככל נוסח הבבלי, רק במקום אשתו של תלמי מסיים בה 


> דאמו של תלמי ארנבתא שמה, גם במדרש רבה פוף פרשת שמיני גריס אמו , 


וכבר זכרתי מה שכתב רש"י ז"ל על פסוק ומקצה אחיו לקח שהרבות הם אגדת 

ארץ ישראל. וכן תמצא המעשה הזה במסכת סופרים פרק קמא ע"פ הדברים 

האלה + מעשה ‏ בחמשה זקנים שכתבו לתלמי המלך את התורה יונית והיה 

היום קשה לישראל כיום שנעשה העגל שלא היתה חתורה יכולה להתרגם כל 
צרכה 
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צרכה + שוב מעשה בתלמי המלך שכנס ע"ב זקנים והושיבם בע'ב: בתים 
ולא גלה להם וכו' ככל נוסח הבבלי הנזכר , רק במקום ובשאר ארצות כתוב 
ובארץ כנען כמו שנמצא בנוסח הע"ב זקנים ליונים, ועל הארנבת לא נזכר 
שום טעם , ובסוף מגלת תענית לפי הנוסח הנמצא בדפוס יש בימים. שמתענין 
בהן מן התורה (היינו ודאי תורת חכמינו) , ח' בטבת שבו נכתבה התורה יונית 
בימי תלמי המלך והחשך בא לעולם ג' ימים, ואמת כי בנוסח כתב יד שנת 
ק"ה איננו , אכן ראיתי. כל הפסקא ההיא בסדור רב עמרם גאון והלכות 
גדולות כמו שהביאה גם כן טור אורח חיים סוף ה' הענית , זה בלבר ידעתי 
לחבמינו מתיחם למעשה הזקנים האלה, ‏ האמנה בב'ר סוף פרשה ' הִמצַא 
תלמי המלך שאל את הוקנים ברומי בכמה ימים ברא הקב"ה את עולמו אמָרו לו 
לששה וכו' , אשר לפי הנראה אי אפשר היותו תלמי מלך מצרים הנמנה במלכי 
יון , ולא הזקנים ההם היו זקנינו אלה שעדין לא נשתעבדו לרומיים, גם בכל 
הק'ב קיסרים ורל"ח - אפיפיורים שמלכו ברומי עד היום לא המצא מי. ששמו 
טולו"מיאו , ובכן פללתי שנפל איזה טעות בנוסח ההוא , כמו שתראה גם כן בנ"ב 
מפרקי אלה על תלמי המלך אחר שוכרו בב"ר פרשת המילה. והראב"ד ז"ל 
בספר הקבלה שלו הביא לשון הבבלי הנזכר עם פרושים מדעתו , ונראה לי 
שאין להעמיק בדברי החבור ההוא כי איננו תמיד על דעת רבותינו , אבל 
ערב בתוכו מספורי היוסיפון העברי אשר עוד תראה בי"ט מפרקינו אלה 
הקרא עליו ערער . גם על חלוף אלהים ברא בראשית כתב הטעם כי בלשון 
יון. המוקדם הוא הפועל והמאוחר הוא הפעול ושלכן החליפו השמה פן יובן כי 
בראשית הוא היוצר ואלהים היצור  .‏ והנה נם המתחילים בלשון ההוא יודעים 
כי רחוק זה מן האמת, הלא תראה רש"י ז"ל ובעל התוספות שתלו הדבר 
בסברא לבד ופרשו דמסתבר להו למינים שהפסוק הזכיר הבורא ראשון . וכן 
במה שבתב וז"ל: תלמי נכתבה לו התודה בלשון יונית שהיה מתעולל ומתאנה 
על ישראל ומבקש תואנה בתורתם להוציאם מן הכלל כי רבת צררוני מנעורי 
וגו' , הנה כל ספורי אריסטיאה וידידיה. האלכסנדרי והיוסיפון ושאר כותבי. ‏ 
המעשה הזה יכחישוהו , שהרי לכמה אותות התודע איך לב תלמי ועבדיו היה 
נכון עמנו ועם תורתנו . ודבריו ההם נתנו מקום אל הגאון בעל קמהא דאבישונא 
בפרוש סליחות צום טבת האומרת כלתה רוחי כנכתבה דת יונית , שחבר אותה 
איזה פייטן גרידא לפרש ‏ כי תלמי בקש להפוך דברי אלהים חיים למינות , 
ואלו דברים שהם באמת כפיית טובה מאתנו אשר לא ככתוב שארית ישראל 
לא ידברו כזב , ודבר החשך והצום הנזכרים עוד נדבר: עליו בע'הּ סוף פרק 
ח' מפרקינו אלה  ,‏ ולכל הפנים תדע כי הראב"ד זה איננו בעל ההשנות 
מפסק'יירה , אבל ר' אברהם בן דאוד הלוי מטוליטו"לה כמו שכתב בעל ספר 
יפוד עולם קרוב לסוף מאמר ד' והחכם דון יצחק בהקדמת מלכים ובפרוט 
זכריה 
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זכריה. נבואת נועם וחובלים. והן קדם שאעבור מרבריהם ז"ל אל דברי הסופרים 
החיצונים בדרוש הזה , ראיתי להעיר על קושי אחד , והוא שמצינו בירושלמי 
התענית /פ' בג' פרקים ובמסכתא סופרים פ"ו, והביאה רמב"ן בתשובותיו סי" 
הל"ב : והחכם: בר ששת בתשובותיו סי" רפ"ר  ,‏ ג' ספרים. מצאו בעורה מעון 
זאטוטי וחיא, וקיימו שנים ובטלו אחד . ואם כרברי ריש לקיש שהזקנים הם 
' שנו נערי בואטוטי, לא היה צריך בעל המאמר האהר לומר שבטלו נוסח 
זאמוטי מאשר נטו אחרי רבים שכתוב בהם נערי , היה לו לומר שבטלוהו יען 
שתנה "אז לסבת /מום עובר  ,‏ ואפשר דקים להו לרבנן שהמצא. ג' הספרים 
ההם היה מזמן קרמון לפני הזקנים והם בחרו לכתוב זאטוטי מן הטעם שכתבו 
הש"י ותוספות ‏ והראב'ד . או נאמר כי זה די"ג דברים שנו -וזה דג' ספרים 
נמצאו מדרשים חלוקים הם , כמו שוכרו בעלי התוספות פרק קמא דיבמות 
לענין חנוך זה מטטרון ורש"י על הבתוב ומקצה אחיו לקח , = ומזרחי פרשת 
ויצא על מאמר קפיצת הדרך. ואולם בהיות מקום מבוכה. אל המשכיל כי 
מדברי החבור שקדמה העתקתו ישפוט שפתרון התורה על ידי הזקנים ההם 
היה פועל אנושי לבד לא מעשה נסים, שהרי קרוב לסופו כתב וז"ל : שמרו.את 
הסדר הזה כי. כל איש מהם לברו. היה מעתיק בל חלק ממנה ואחר כך חיו 
מכונים כל העתקות יחדו והנוסח היותר נאות ומקובל אל הכל הוא לבדו 
יובא אל ספר. על יד דימיט'ריאו, וחכמינו כתבו בבאור כי יד האלהים היתה 
אתם שכן אמרו נתן הקב"ה בלב כל אחד ואהד והסכימה דעתם לדעת אתת , 
אמרתי אגלה אזנך הקורא כי: רבו בכותבי הקדמוניות מספרים המאורע הוה , 
לא באופן הארוך והפרטי ‏ שהביא אריסטי"אה הנז' אבל בכלל ודרך קצרה , 
והנה הרבה מחם: כתבו מטכים לדבר- הכמינו בסיוע האלהי שוכרנו. ‏ וכן 
בפרטים אחרים שיש בּיגם לקצת הכותבים על הדרוש הזה השתנות מה, \ יש 
ויש כמו כן תנא דמסייע להו , ודרך כל כותב ישר בעיניו בלקחו מן הבא בידו 
על פי המסורת , כי הלא ספורים כאלה שאינם מצות ודינים הממוכים. לעד 
לעולם להלכה מסיני ולרוח. הקדש  ,‏ לא יוכל המגיד לאמרם רק כפי אשר 
שמעה אזנו מאחרים שספרום לנו . וידענו הנוה בעולם בי כל מורק מכלי אל 
כלי לא יעמוד. טעמו בו: בעצם, ‏ ואפילו ‏ מעשה שהיה לנוכח עינינו יצאו 
לנו עליו מגירים שונים אם להוסיף אם לגרוע , ובפרט לסבה שוכר הסופ 
מא"ה פלומר"קו בחייו. םי" ל'ג ואמר כי בגללח תקשה אמתת הספורים הלאו 
היא החלקניות בהמה , כי יש אויב ומקנא , ויש אוהב ומשבח , וכל אחד 
ימשוך המסופר אל תאות לבו. על הדרך שכתב הרב המורה חלק א' פרק ?"א 
בסבות .המחלוקת  .‏ תמצא אפוא לידיריה האלכסנדרי אשר. היה מאזרחי 
אלכסנדרואח עצמה העיר אשר בה נעשית מלאכת הפתרון אחרי הוקנים ההם 
בשלש מאות שנה, = כי בספרו השלישי.מחיי משה דף תקג"ח בהרבותו: לשבח 
תורת 


"% 
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הורת משה רבינו והיותו מראה שגם בני הנכר חשקו בה, כתב המעשה הזה 
וספר איך ע"ב הזקנים ‏ נבדלו איש אחד לחדר  ,‏ ושבל העתקותיהם. נמצאו. 
בוונות לא לבד בכלל העולה כי גם בכל פרטי הלשון ואופניו כאלו כלם. היו 
מעשה ידי אומן אחד , אפס מן הי'ג דברים לא זכר מאומה . וכן הכם נוצרי 
נקרא. יוסט"ין מרטי"רי אשר היה בימי אנטונינוס ורבי שכן בקבוץ ספריו 
הנדפסים יחר יש ספר יפה מיושר לאנטונינוס הנזכר נגד ‏ עבודת האלילים , 
אשר אולי בגללו ולמודו של ר' הוא אנטונינוס נתגייר כמו שהעלו בירול שלמי 
רמגלה פרק קמא ופרק בני העיר, הנה הוא יוסטי"נו בספר אחד מתואר 
הדבור אל העמים , הביא את המעשה הזה בקצרה ובכלל דבריו יש כי תלמי 
שס ע"ב הזקנים האלה באי אחד שהוא פחות ממול חוץ לעיר אלכסנדריאה 
כל אחד מיוחד לעצמו למען יעתיק איש איש לבדו ויוכל הוא להכיר מה שורש 
דבר אמת נמצא בפתרון של כל אחד מהם, ויהי כאשר ראה שכלם הסבימו לא לבר 
לכונה אחת אבל גם ‏ לשפה אחת ודברים אהרים התפלא מאד והכיר כי אך זה 
היה בעזר האלהים, והרבה לכלם כבוד ויקר וישיבם במתנות רבות לירושלים 
ואת הספרים שהעתיקו שם לו בבית מדרשו כדברים נפלאים בהדרת קדש, 
וזה. יוסטי"נו הוסיף לומר הלא דברי אלה אינם מהתלות וכוב אבל אמתיים 
וישרים  ,‏ ואני בעיני ראיתי את סימני החדרים ההם באי הנז' קרוב לעיר 
0 גם שמעתי מפי הזקנים שוכני הארץ ההיא את הקבלה הזאת 
אשר ביד כלם מימי קדם, וכמו כן נוצרי אחר מקדמוני חכמיחם נקרא איריני"או 
שהיה בימי טראיאנו קיסר י"ד , כתב המעשה הזה על הדרך האמור שהובדלו 
כלם זה מזה ושהסבימו בכל האופנים כאלו עט אחד בין. כלם ושלכן התודע 
היות הכל. מאת האלהים מן השמים + כי כמו שהעיר את רוח עורא הסופר 
להגיה תורת משה בלשון היהודים אחרי שעברה מלבם בשנות הגלות , כן היה 
אחרי כן לתועלת העולם כלו עם פי האצילים האלה, וכמו שימצא כל דורש 
בספר המחבר הנזכר ‏ ובחמישי מספר דברי הימים לקיסרי פרק \' ובהקדמת 
מעתיק הפתרון המיוחפ לשבעים מיוני לרומיי אשר הביא את דבריו שמה * גם 
איסידו"רו שהיה בימי ‏ דאמא'"סו אפיפיור ל"ט ספר \' פ'ד מן האיטימולוגי"אי 
שלו כתב ספור המאורע הזה ואלו דבריו, כל אחר מהם בחהּר מיוחד לו פתר 
את כל הרברים ברוח הקדש באופן שאחרי כן נמצאו בלי שום הפרש לא בבונה 
ולא במליצה המסודרת . וכן ראש חכמי הנוצרים אבגוסטי"נו שהיה במו כן בימי . 
האפיפיור הנזכר ספר י"ח פרק מ"ב ומ"ג מעירו כתב בארוכה מעשה הפתרון הזה, 
ובין כל מה שהפליג לספר בשבהם זכר שנפרדו כל איש בחדר מיוחד למען יודע 
נאמנות פתרונם וכי לא שנו זה מזה אפילו במלה אחת , כי מן הנראה רוח אחד 
אלהי היה לכלם ושע"כ ערת הנוצרים הסכימו לנהוג | העתקתן לבדה, בי כן 
היתה באמנה אתם עד זמנו , אפס כי לארר ימים כמו שנזכר עור בפרק מ"ה 
בחרו 
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בחרו להם ביריחונית לדעת ההגמון מונהוניי"טו או זולתה לדעת זולתו שהיא 
אצלם המפורסמת , הרי כי חמשת הסרנים האלה הסכימו בהגדתם לדברי חכמינו 
אשר לאצילי בני ישראל האלה שלח האלהים ידו לטובה , ויהי עם פיהם לעשות 
שכלם יעלו כמתנבאים בסגנון אחד עם היותם איש איש על עבודתו מקצהו . 
אולם היוסיפון שהיה בימי חרבן הבית ספר י"ב פ' ב' מן הקדמוניות להומיים , 
וכ איבסיבי"או הקיסרי שהיה אחריו כמאתים שנה ראש ספר ח' מהכנתו , 
והמעתיק לנוצרים שהיה גם הוא בימי דאמאסו אפפיור ל"ט הנזכר אחר החרבן 
כשלש מאות שנה בהקרמתו לפתרון ספר בראשית , וחכם אחר נקרא 
קלימינ"טי ‏ אלכסנדרי שהיה ‏ בְדור ‏ הקודם ליוסטי'נו ‏ הנז' ומתושבי עיר 
אלכסנדריאה עצמה בספר הראשון מן הסטרומא"טי שלו , וחכם אחר קדמון 
נקרא. איפיפאני"או בספר המדות והמשקלים שלו, | כלם נמשכו אחר. דברי 
אריסטי"אה בחבורו שהעתקנו אשר שם פתרונם | מעשה אנוש לא נעור ‏ מן 

השמים , אדרבא המעתיק הנזכר בהקדמתו הנז' כתב כי הראשון אשר בד 
מלבו. הכזב ההוא: מהבדל הוקנים בהדרים מיוחדים למען תתראה העתקת כל 
אחר מהם נפררת כאמור , הוא כדאי לבזיון וקצף , שהרי אריסט"יאה ציר אמונים 
ואחד מן המשתדלים במעשה הזה ושהפליג לספר בשבחם לא כתב בואת מאומה , 
וכן על פרט אחר הראוי להורע בדרוש הזה והוא, אם העתיקו תורת משה 
לבד כנראה מרברי חז"ל הנזכרי" או המקרא כלה, תמצא מחלוקת נגלית בין המגידים 
שוכרנו . כיי הנה העובר בכל דברי אריסט"יאה הנז' דרך פשטן ישיב אל 
לבו כי תמיד הוא מדבר על פתרון התורה לבדה . אמת כי מצד מה ובהבנה 
שטחיית אפשר למשוך אותן אל שיובן כי שם תורה יהי רמז לכל כתבי הקדש , 
ובפרט כאשר נחשוב כי הסבה שהגיעה את. תלמי לבקש 'פתרון תורת משה , 
| הרין הניאתחו גם כן לבקש פתרון כל הנביאים והבתובים לרומם ולהשלים 
בהם את בית מדרשו שלא. יחפר בו כל ספר. והלא גם לחז"ל נמצא בהרבה 
מקומות שם תורה כולל הנביאים והכתובים עמה , | כי ההיאעדפרק חלק מנין 
לתחית המתים מן. התורה , שאחרי הזכירם קצת ראיות מפסוקי התורה הוסיפו , 
ריב"ל. אומר מהכא עוד יהללוך סלה הללוך לא נאמר אלא יהללוך: מכאן 
לתחית המתים מן התורה, ובסמוך קול צופיך נשאו קול יחדו ירגנו רגנו לא נאמר 
אלא ירננו מכאן. לתחית המתים מן התורה, רבינא אמר מהכא ורבים מישני 
אדמת עפר יקיצו וגו', רב אשי אמר מהכא ואתה לך לקץ ותנוח וגו . 
ולפי זה נראה כי גם דבר המשנה דריש פרק חלק האומר אין . תחית 
המתים מן התורח לפי רש"י דגרים הבי ודאי הוא דלאו דוקא תורת משה 
0" להפה'ה = . בכתב או על פה , והרי רמ"בם במאמר התחיה*) 
') גס ככלולו ‏ שנס סנק למו / כתב. שהראיות המכריחות עליה. הם שני פסוקי 
של לאל 115 = | דניאל ישני אדמת עפר יקיצו ואתה לך לקץ וגו' 

: אשר 
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| אשר לא נאמרו בסיני, גם בתחלת הפרק הזה ראינו הלשון ההוא שמתענין בהם 


מן התורה ואינם אל מתורת קדמונינו  ;‏ מכל מקום אצל שקול הדעת הישר , 
דברי אריסט"יאה הנזכרים יש להם הכרע נכר כי על תורת משה לבדה יובגו , 
וכזה יתבאר גם מדברי ידידיה האלכסנדרי בשלישי. מחיי משה קרוב לסופו דף 
תק'נט ,"> גם היוסיפון .לרומיים בהקדמתו לספרי הקרמוניות נוסף על הנראה 
ממנו ספר י"ב פ' ב' הנזכר כתב בבאור כי לא העתיקו רק ,תורת משה לבדה , 
ואל תשיבני מנוסח היוסיפון העברי, ‏ כי הוא אצלי מוויוף מתוכו בהרבה = 
מקומות כמו שתשמע עוד ממני. וכמו כן המעתיק לנוצרים הנזכר כתב בהרבה 
מחקדמותיו לספרי המקרא ובפרט ביחוקאל פרשה ה' ופרשה י"ו, כי לדעת 
גדולי החכמים כותבי המעשה ההוא לא העתיקו רק החומש, וכי בל מי. שיש 
לו חיך ידין בהברח מאופן ולשון ההעתקה כי מי שפתר החומש המיוחס לשבעים 
לא פתר יתר המקרא , יען לא ראי זו כראי זו ועריהם המה  .‏ גם אם אמת היה 
כדברי אריסטיאה והיוסיפון שהוקנים כלו מלאכתם בע"ב ימיםם, אין ספק כי 
לפעולות אדם לא פתרו רק תורת משה לבדה.. ואולם. עם היות דבר. הקיסרי 
הנזכר ואחרים מן החכמים אשר נקבו בשמות סתומים במתיהס לפרט הזה, הנה 
איפיפאני"או הנז' בספורו הנז' כתב וז"ל: ומאשר ספרי היהודים נחלקים לשני סוגים 
אחד של תורה ואחד של דברי נביאים , הנה אלעזר שלח את כלם לתלמי וכן 


נעתקו . גם ההגמון איבגובי"נו במהדורא שלו על פתרון התורה ראש ספר במדבר 


כתב בזה נגד הכמינו, והגדולה שבראיותיו היא הסכמת הדורות כלם לפו. דבריו 
על מציאות פתרון השבעים בכל כתבי הקדש, כי גם בזמננו זה הפתרון המיוחם 
אליהם הוא מצוי בכתב ולשון יוני ונעתק לרומיי בלי מחסור אחר מהמה . 
האמנה עם היות ההגמון. הזה הכם נכבד מוכרח אני עתה לדבר בו לזכות 
רבותינו, ‏ כי שנאתו. אותם קלקלה עליו את השורה בהביאו. לקיום דבריו 
עדות ‏ ידיריה ויופיפון היהודים , והנה חציו לדולקים פעל כי אדרבא עדיו 
בחותמיו הבין ל1 כמו שוכרנו וההסכמה איננה אפוא כללית כאשר תַאר אותה . 
הנך אם כן רואה אתה הקורא ! כי בשני הפרטים האלה יש לחז"ל פמוכות 
ורבים אשר אותם מגירים כי רוח ה' נוססה בזקנים ההמה, באופן שפתרו 
במתנבאים ושלא העתיקו רק תורת משה לבדה , ולא יקשה בעיניך שהם ז"ל 
אמרו כי תלמי כנס. אותם בלי שיודיעם על. מה כנסם , |ומפי כתבם של כל 
המגידים הנזכרים שמענו כי מאז כתב לאלעזר כהן גדול לשלחם אליו הודיע 
אותו מה חפץ לו בהמה ; כי הנה חז"ל ברצותם לקצר רבריהם-היטיבו להשקיף 
אל המכוון , וחואיל שאחרי בוא הזקנים אליו הפרירם בלא יוכלו הוסר יחד 
כאמור, הלא זה כמי שלא הודיע אותם על מה נקראו , | וכבר כתבנו כי 
בירושלמי דמגלה פרק קמא בזכרם המעשה הזה הוא בלי שום הצעה, רק 
אמרו.י'ג דברים שנו לתלמי המלך וכו' עד אמרם שאמו ארנבתא שמה , ונוסח 
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וה מתישב יותר לדברי הסופרים הנזכרים שכתבו כי אשתו נקראת ארס"ינואה , 
אמנם פמה שהם ז"ל אמרו כי שנו את טעמם בי'ג הרברים אין גם אחר מכל 
הכותבים הנזכרים מגיר: כמותם , = אדרבא כלם יעידון יגידון. כי לא הפילו 
דבר מכל הכתוב כמו שהראינו לדעת מדבריהם אשר כתבנו . אתה עתה ברוך 
ה' תשיב אל לבבך הערותינו אשר נוסיף בדרוש הזה  ,‏ ולמען תת ריוח אל 
המתבונן הבדלנו להם פרק . 


מאין באו כמה הפרדות אשר תמצאנה בין העתקת השבעים והנמשכים 
אחריהם לדברים המצודקים אשר בכתבי הקדש . 

פרק ח רע כי בהעתקה המיוחסת בדורות האלה לשבעים הזקנים *) אין בכל 
הי"ג השתניות הנזכרות רק ארבע וזה פרטן  :‏ ויכל בששי וישבות 

| בשביעי , וירכיבם על נושא ארם , אשר ישבו הם ואבותיהם בארץ מצרים 
בנען ; לא חמר אחר מהם נשאתי. אולם בי תבקש ליתר החלופים או . 
תוספת וחסרון בשאר המקומות הן בתורה הן בנביאים וכתובים תמצאם לאין 
= חקר , = בי חלופי הנקודות והאותיות והתיבות רבים מאד , והעולה על כלנה 
השתנות פסוק הטעמים שתמצא סוף כתוב זה ראש לסמוך אליו כמו שתאמר 
" והבהו לפניו כדי רשעתו, במספר ארבעים יכנו , ובתפלה למשה ומעולם ועד 
עולם אתה אל (בפתח) תשב אנוש עד דכא ,. וזה נמצא מאד באופן כי תשתת 
הכונה מפני הערוב, אשר על כן קצת מעתיקים שקמו בדורותינו מן הנוצרים 
שמו אותות ומספרים לפסוקים בל יעברו גבולם מן הנמצא לנו בכתבי הקדש , 
ולפי נסחם נאמרה נ"ון באשרי נאמן ה' בכל דבריו וישר בכל מעשיו , אולי 
הבינוה לעתיד כפי קבלת הר"ר עזרא שזכר החכם ריקאנא"טי ז'ל בפרושו על 
הבתוב. וישכם אברהם בבקר שסופה להאמר בימי הגאולה כי האמנה יאותו 
אז הרברים האלה . והיותר זר אצלי כי עברתי בכל מ"ג ספרי ידיריה האלכסנדרי 
הנדפסים יחר , והוא היה טרם חרבן שני. מתושבי אלכסנדריאה. עיר ההעתקה 
עצמה כמו שוכרנו בפרק הקודם, והנה ביותר מחמשים כתובים הוא אוחז לו 
(ובפי ‏ מה שנתרעמתי עליו, למעלה) את הנופח המשונה הנמצא בהעתקה. 
המיוחסת לשבעים ומפרש אותם לפי דרכו ההוא כאלו כך כתובה לפני האלהים 
בשמים,, | גם היוסיפון שהיה ‏ יהודי הגון והוא עצמו בראש ספר תולדותיו 
אמר כי עם המצא בזמנו ארבע כתות של יהודים , | צדוקים ביתוסים גבלנים 
ופרושים , הנה הוא דבק לאהבה בכת הפרושים שהם חבמינו , עם כי בשטת 
ספוריו "/ יאונה לו זכרון כתבי קדש רק מעטים במקרה תמצא בתחלת 
עשרים הספרים של הקדמוניות אשר כתב לרומיים שהוא בזכרו שנות העשרה 
דורות אשר מאדם ועד נח , רודף את דרך ההעתקה הנזכרת ומעביר סך האלף 


תרניו 
*). דע (ך. כי. כתכ ‏ סמוניקייס. קלוכ לסוף ס5ונטוליפס = ו"כ לי סעתקפ. סטקעיס סגיסוס 
ותקקוס (ו5יפ"נו וליסקיפ"ו 5כל 53 עקו סעתקס ו 02 / 
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תר"נו שנים ליותר מאלפים . ולעומת זה תדע גם כן ותשבל כי לבד מהעתקת ‏ . 
| תשבעים נעשו בדורות הראשונים ההם מיהודים יונים העתקות רבות אחריה , 
והעד. על זה המעתיק לנוצרים בהקדמתו לספר דברי הימים של הקיס"ריי שכתב 
וז'ל : הספרים אשר נעתקו על ידי שבעים הזקנים אין להם בלשון היוני הטעם 
הנכון אליהם , אשר על כן ן אקוי"לה סימאס"וס 0 *) עשו העתקות 
אחרות משונות הימנה  ,‏ זה השתדל להעתיק מלה במלה וזה השקיף יותר אל 
הכונה והשלישי לא רחק הרבה מררך הזקנים ההמה, והעתקה החמישית 
והששית והשביעית עם כי לא נודעו ממציאיהן , הנה ישבם מן השבח באופן ‏ * 
שנם הם נחשבו עכ"ד . ואי לא מסתפינא הייתי אומר כי אולי לשלשת הזקנים -" 
האלה רמז בעל מסכת סופרים פרק קמא באמרו מעשה בחמשה זקנים שכתבו 
את התורה יונית וכו'., כמו שהבאתיו בתחלת פרק. ז' , כי עם היות הפרש 
בין חמשה לשלשה, ‏ הלא אין ספק אצלי שהוא מאמר בלתי מדוקרק  ,‏ כמו 
שבל מסכת סופרים לדברי הרא"ש ז"ל בה' ס"ת אשר עוד נזכרם בע"ה בפרק 
י"ט איגנה לנו מאושרת כיתר ספרי קדמונינו , כל שכן בהיות פה מן הקושי אם 
החמשה ההם פתרו את התורה לתלמי מה צורך היה לו עוּד לשבעים ושנים ? 
ועוד מה זה אמרו שלא יכלה התורה להתרגם יונית אדרבא מפורש אמרו * 
בירושלמי פרק קמא דמגלה שלא יכלה להתרגם אלא. יונית, ‏ ואל <תתמה על 
היות בעל המסכתא הנזכרת מקדים העתקת ‏ החמשה. להעתקת הע"ב באמרו 
שוב מעשה וכו' , שכן תמצא לתכמינו פ' אלו נאמרים יצאה בת קול מבית. 
קדש הקרשים בימי יוחנן כהן גדול, | ושוב מעשה כמוהו בימי שמעון ה , 
אשר על כרחין שמעון הצדיק ראש לחבמינו אחר כנסת הגדולה קדם ליוחנן. כ"ג 

= הנזכר זמן רב , אלא שפעמים אין מוקדם ומאוחר , ואק'וילה הנז' הוא 8 
הגר אשר נזכרהו בע"ה פרק מ"ה עם השנים המעתיקים אשר רדפוהו . והנה 
עוד אחרי כל המעתיקים הנז' קם גם הוא הנוצרי הנז' והעתיק את המקרא כלה 
בימי דאמא"סו אפיפיור ל"ט זה אלף ומאתים שנים, עם כי אנכי לא שמעתי 
המצא העתקתו זאת ממש לעת עתה, והחכם הנוצרי אבגוסטי"נו אשר היה 
בומן המעתיק הנז' השתמש בשתי נסחאות היינו המיוחסת לשבעים ואחרת 
ו כי פעמים רבות תמצאהו בפרושיו אומר נסחא אחרינא, ותראה לו 
בספר י"ח פרק מ'ג מעירו שגם הוא זכר שש העתקות ובכללן פתרון המעתיק 
הוה הנז', ומעתה אחרי הניחנו ליסוד מוסד כאשר יעלה על הרעת שהעתקת ע"ב 
הזקנים הנז' ,. היתה ממקור ישראל , היינו מספר התורה הנמצא אתנן בכתבנו 
ולשוננו ושאותו הביאו לתלמי המלך , ושפתרונם היה ככה נאות וישר בעיני 
<< 0 

, *) כלקוינס | פין כסעתקתו טוס. דכל ממס שסוסיפו סס כענין סודוע , ₪0 סול קלוכ 
בנוסם ענכו 5 דכל סנכ , | וסוס גר פדק | וקודס )סיס ולי . = וסעכי סיס כופי ענתגיול = ו"כ 


כפנפל , - פקר גס כסלכס. מעקלוסס וסעקיק כנוס ענו עס 5יזס סוספס . = וסג'. גס סו 
כתגיור. ונעעס - מנופכי ‏ ססיס .0 (/ ) 
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בל תכמי | היהודים | אשכ ראוהו ביום המעשה במו. שוכרו אריסטיאה 
וידיריה - וזולתם ממגידי ‏ אותו העסק . הלא יקשה מאר מה היה לו או 
לנו שעתה גראה אותו כל כך משונה מן המקרא אשר אצלנו , ולמה 'זה 
הוצרכו הקרמונים ‏ ליתר העתקות שזכרנו ? והנה לא נעבור מהודיע. כי ראש 
חכמי הנוצרים הנזכר בעירו ספר. ט"ו. פ"יג התעורר על הקושי הזה והבדיל 
תשובתו לשני ראשים , = כי בראשונה הניח ליסוד קיים שהנוסח הנמצא אתנו 
< צריק וישר. הוא , ..,ואחר. כך. על קצת השתניות אמר.בי הרגת אשר מקדם 
| הופיע על' הנפיאים לכתוב מה שכתבו, ‏ הוא שהופיע אחר כן על שבעים 
המעתיקים לשנות מה ששנו, בהאמינו כי יש בהשתנות ההוא סער למה שיאטינו , 
באופן בי לרעתו אלו ואלו דברי אלהים יחשבו . ואפס על מספר השנים 
מאדם עד המבול אשר ראה סברתו זאת בלתי מתישבת , עלינו באמת לשבה 
אותו כי הליץ בעד בלנו ואמר הנה אין להאמין שהיהודים עם מפוזר ומפורד 
יבלו להסבים על זיוף הספרים אשר אצלם העולים כלם לסגנון אחד , ויונה גם 
כן שיובלו עשוהו הלא רחוק הוא לחשוב כי מקנאתם בזרים זייפו לעצמם ספרים 
קדושים כהמה , וכמו כן אין לומר כי השבעים ההם שנבחרו לחכמים ואשר 
נתבבדו בכל'הכבור הנודע , שנו את טעמם לכתוב דברים אין להם שחר. 
האמנה נכון הוא.לשפוט כי בומן הסמוך להעתקה האמתית. היוגים והמצרים 
| אשר נמצאו אז ברשע או כסל זייפו את מספרי השנים וקצת מקומות אחרים 
בנוסחהּראשון שהוציאו חוצה, וממגו פשתה הצרעת בכל ותר הספרים שנכתבו 
כטוהו , זה תורף דבריו שם אשר עוד תמצא לו בהם חזוק . בפרק הי"א 

לענין חשתנות נמצא בשנות מתושלח , וכן בספר י"ח פרק מ'ג אמר. בי 
אחרי.. הנוסח העברי אשר כבודו לעולם נשמר , העתקת השבעים משובהת 
מכל זולתה  ,‏ ולזה גם' בגרק ‏ מ"ד השתדל לישב סתירה נמצאת בדבר יונה 
עור ארבעים יום שהם כתבו שלשת ימים ככל הנראה לו שמה , ואזדא 
לטעמיה על אודותינו כי בחלק השמיני מספריו בפרוש מזמור. מ' הוא מכנה 
אותנו ארגז הספרים : וכמו כן החכם אקוי"נו ההולך בדרכיו תאר את היהודים 
בכנוי הזה עצמו בפרושו לאגרת אשר לרומיים פרק ט', ירצו בזה שאנתנו 
במסורות והציונים אשר נציב לנו בכתבי הקדש שומרים את הספרים. מכל 
הפסר ופנע > וזה אחד מן המקומות שהתבונן המופלא בתורות . הקיפריות 
אליסנד"רו מאימו"לה בעצתו הכתובה חלק ששי מספריו סימן רל'ג להגן בעד 
יהודים ‏ אשר נמצאו בספריהם דברים לא יתכנו, ‏ חרי כי אליבא דירחו אין 
להאשים אותנו גם לא השבעים הנזכרים בהשתניות האלה , ובפרט החכם 
סאמוטי"או ספר א' פ' ז' הביא ראיות על כי מספר האלף תר"נו שנים הוא 
האמתי וצודק  ,‏ ממה שנמצאו בותבי העתים מעת קדמון. טאד כמו בירו"שו 

> הבשרי וזולתו מכותבי מוצא העמים והמלכיות שכלם מסכימים בחשבונותם עם 

כפ א תורתנו 
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תורתנו, ‏ ומסתייע מן היוסיפון אשר בראשית ספרו הראשון נגר אפיאוני אמר | 
כי הפכמת הכותבים המתהלפים בדבר אחד הלא היא עדות נאמנה על היותו 
נקי מן השקר. ותהר ההקדמה הזאת ותלד לו כי מספר השנים מארם וער נה 
| הנמצא בהעתקת השבעים והיונים אשר לא כתורתנו הוא טעות בהכרח , ושכל 
החכמים אשר החזיקו את דרכם אם לנחת רוח העמים שהיו בזמנם לבלתי הקים 
להם נגדם מחלוקות כמו היוסיפון במקומות רבים ובפרט ספר " פי"א , או כי/. 
לשמירת מנהג אבותיהם רדפו את שטת היונים כמו איבסיבי"או כלימינ"טו 
אלכסנד'רי , יוסטי"נו , איסידו"רו ודומיהם, כלם דברו סרה כי מנינם תחו, ולענין - 
זה הביא שם את דברי ראש חכמי דרתם שוכרנו , ויאמר כי נכונים המה . 
גם ההגמון איבגובי"נו במהרורתו פרשת בלק פסוק באחרית הימים 'כתב. 
כזאת תראנו לו אם ייטב בעיניך , וכמו כן המעתיק לנוצרים כי תעבור 
בהקדמתו לספר בראשית ושמואל וד"ה ואיוב ובפרושו לפרשה ה' וי"ו 
ליחזקאל תמצא כי בין יתר דבריו על העתקת השבעים אשר זכרנום בפרק . 
הקודם , ברצותו להגן בעדו מן הלועגים על היותו מעתיק את כתבי הקדש , 
באמרם שכבר קדמוהו רבנן סבוראי שבעים הזקנים הנודעים וכי העתקתם 
היא המאושרת; בתחלה הוא אומר כי האמנה חכמים היו אך לא נביאים 
אשר מפיהם נחיה כלנו . ויונח שהם ודבריהם היו אמת , הלא העתקתם עצמה . 
איננה נמצאת בעולם רק מעורבת בכמה מ ני טעיות *) הן ע"י הקדמונים אשר " 
היו סמוך לזמן העשותה, הן ע"י המעתיקים בעט סופר כי יד ליד לא נקתה 
משגיאות ופשע. ובפרט בהקדמת דברי חימים כתב כי האלכסנדריים רודפים 
בה העתקת אחר מתכמיהם הנקרא איסיקי"יו ושלש מדינות אחרות שזכר שם 
כל אחת רודפת נוסח החכם שלה שניין דא מרא, ושאוריגי"נו בלבל דברי 
השבעים בנוסחאות טיאודוצי"או, אשר לסבת הסכטוכים האלה צורך השעה . 
ואחלי ירידיו הכריהוחו להעתיק הכל מחדש מן המקוו האמתי אשר אצלנו , = 
ותמיר הוא מרהיב את כל המסופק בנסהאות שישאל את פי היהודים בשומרי \ 
אמתתם מקדם. הנה כי כן עיניך הקורא לנוכח יביטו שהוא לאחדים עם ראש 
חכמי דתם הנזכר לחשוב כי ההעתקה הנמצאת עתה מיוחסת לשבעים, איננה 
האמתית שיצאה מידם אבל חלו בה ידים . ואפם על אודות החקירה בשלמי \ 
היתה זאת לה, יעלה. על הדעת כמו שבתב ראש חכמיהם הגז' ליחם אחת מן = 
הפבות הראשיות אל זדון ורשע טבעי ובחריי ,של היונים אשר היו אז תושבי \ 
אלכסנדריאה ויתר שוכני ארצות מצרים, ונחשוד אותם לאמר כי הם שלחו | 
בה ירם לבלתי יעוב למעלתה שורש. יען תשמע לפנינו ערות נאמנה על | 
היות 


*) וכ"כ כיפ5רמ"ונו ומפריש"נפ :/ ( = )  .‏ *) וסמיכוקייו כמקמותיו ס"5 פ"מ פמר, ‏ וען 
מסעפקת סטכעוס כל (גו. ענקוו כדנריס סככס מפונון | מנוסת סעכריס ודכליס. סרכס תסלס , זס 5ות 
מוכסק עזייפו לוקס וססליכו וערכו זכותס כמ" כִיל6ר"פינו וסיכסר"יו וכופיכי"ליו. = (- ) 














אמרי | פוק הח - בעה סב 
היות אז היונים אשר באלכסנדריאה מעצם טבעם בעלי המצאות ושקרים , ואיך 
בכל יצר לבבם שנאו את היהודים תבלית שנאה מימי צאתם מארץ מצרים , 
> ובכל הכבוד אשר עשו אלכסנדרו מוקדון ותלמי המלך לקדמונינו כמו שנודעו, 
גחלים היו חותים. על ראש האלכסנדריים, באופן כי קרוב הוא מאד. להאמן 


שתכף לסור צלם ומוראם מעליהם פשטו את ידם להבלימם ‏ ולבזותם 
בנקור להם כל עין ימין כנחש העמוני לדעת רבותינו , צא וראה מה שכתב 


דידיה האלכסנדרי בדבריו האחרונים והיוסיפון בשני ספריו נגד אפיא"וני 
האלכסנדרי, כי לא היתה משטמה מגוי אלגוי בעולם כאותה של האלכפנדריים 
לבני עמנו ותמיד בקשו לעשות להם גדופים בכל מאמצי כח, אשר על כן 
נוח לשפוט כי מפני השנאה והקנאה לא שקטו ולא נחו, ער אשר זייפו 
והפסידו את ההעתקה ההיא אשר יצא לה שם בגוים כי כליל יפיה. הלא כה 
עשו גם לספרי אחד מן החכמים הגדולים לנוצרים אוריגי"נו שמו אזרח אלכסנדריאה 
עצמה בימי אורבא"נו אפיפיור י"ח כי אף בחייו שלחו יד בהס ויחפו לןדעות 
-רחוקות ממנו , אשר על זה הוא עצמו בטה נגרם מרקרות כנראה באפולוג"יאה 
השביעית אל יו"אן פי"קו שר המירנד"ולה, ולענין זה זכר גם כן שם כמה 
חכמים זולתו אשר -אירע להם כדבר הזה ובפרט מאנשי אלכסנרריאה., הסכת 
נא ושמע מה דבר/ עליהם מלך גדול אשר קסם על שפתיו לבלתי. ימעל הוא 
ציסאר אבגוסטו, כי במחברותיו ספר ד' כתב וזה לשונו: אם באתי להגן בעד 
האלכסנדריים ולומר שאינם בעלי כזב ועזי פנים הנה כליתי דברי לתהו, כי 
הלא בכל זמן ומצר תולרתם וטבעם הם נודעים לעם נכונים למעול מעל 
ולא תמצא אדם בחלוף זה הדעת עד כאן דבריו , באופן כי דברי החכם הנוצרי 
הנזכר שאמר כי היונים והמצריים הם פשטו את ידם בהעתקת השבעים יש 
להם מאר על מה שיסמכו, והחכם האחר שענה אחריו אמן כמו שוכרנו צדק 
צרק רדף בטוב טעם , והנה עוד לבר מכל האמור יש לדעת כי הבית הגדול 
ההוא שהקים תלמי למדרש אלכסנדריאה ואשר בו נשמרה העתקת השבעים 
עצמה , נשרף כלו בהלחם היקסר אבגוס טו עליה כאשר רדף את פומפ"יאו 
-הנמלט שם תחת צל קליאופט"רה, העיד על זה הסופר אבלוגי"ליאו ספר ששי 
פרק י"ז באמרו יתר משבע מאות אלף ספרים היו בבית המדרש של אלכסנדריאה , 
ובמלחמה הראשונה כאשר הובקעה העיר אנשי הצבא שרפו את הבית ההוא 
שלא מטעם המלך ע'כ , וכוה קיים הסופר אורוסי"או ספר ז' וזולתם מכותבי 
קורות רומי , ובכן לשתי סבות ההפסר האלה אם מפני רשעת הגוים שזייפו 
את ההעתקה כאמור , או כי אכלה אותה האש הגדולה שוכרנו , לא יהיה 
| בעינינו לזרא אם כמה אנשים מן היונים ההם שכלו את ירם להעתיק מחדש את 
מקראי הקדש , * וכבר ידעת כי לדברי הבחור הלוי בספר מסורת המסורת גם 
| לדברי ההגמון בעל המהרורא בכמה מקומות מן החומש לא היו בעת החיא 
נקודות 
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נקורות וטעמים לאותיות , יען כי לרעתם עדין לא נמצאו . או לפחות תאמר 
כפי רעתנו. אשר עוד יתבאר בנ"ט מן הפרקים האלה כי מצר המנהג רובי 
ספריהם היו בלי נקוד וטעם, ובכן. המעתיקים ‏ ההם שנכנסו בעבי הקורה 


כפי קריאתם הגרירא בלי משען הקבלה הנאותה , נקל הוא. להחשב כי נוקשו 


ונלכרו בטעיות רבות מאין קורא בצדק , והיו הדברים האלה אשר כתבתי 
לתשובת השאלה הואת על לבבך עד תשמע ממני בפרק הבא שטה אחרת , 
יהי מה! יקר בעיני לגעת בצנור המזייפים הנזכרים ולהוכיחו ‏ מרעת הגדולים 
שבחכמי הנוצרים  ,‏ יען כי יש מאשים. אותנו לאמר שאנחנו מעלנו בספרינו 
להוסיף ולגרוע . ואתה הקורא בטוב טעם. ודעת וכדברי עבדים אל אדוניהם 

תאמר כר' אבהו בב"ר פרשה י"ר מדירכו אנא ממטינא לכון זיטא וחיי עד 

לספרינו , ודבר אלהינו יקום קרוש לעולם קיים ווי העמורים ככל הנמצא לנו 
בכתבי הקדש , לא יחשוב ה' עון לאיש ממנו כי הנה יש להרהר אחר קצת 
מאמרים מיוחסים לשוא אל חכמינו כפי מה שתראה בפי"ט , אותו כהיום תמצאנו 
איש תבונה וקרא אתה בפיך כי תברכני נפשך , והנה ממה שוכרנו נמצאנו 
למרים כי קבלת תכמינו על השתנות הי'ג דברים לבד , היא. אפשרית מאד 
לכשתמצי לראות העתקת השבעים "עצמה , ואין ראיה נגדם ממה שנראה 
ההעתקה המיוחפת עתה אליהם מרובת ההשתניות לאין מספר כי זאת לא זאת . 
גם יש סָעד לרבריהם ז"ל ממה שזכרתי בפרק הקודם שכלו את מלאכתם בע"ב 
ימים, ובזמן הקצר הזה הנה לא יפול תחת יכולת האדם להעתיק כל הכ"ר 
ספרים כהלכה ולא מעט עשו לפתור בו תורת משה לבדה . כי על כן זאת 
הבוללת להם הספרים כלם ודאי הוא כי איננה אותה אשר בקשנו , וכן 


| 
| 





התימה שהיה לנו על האיש ידידיה וכיוצא בו איך בספו יהם דרכו בעקבות = 
ההעתקה המשונה הנמצאת להוה. מיוחסת לשבעים כמו שוכרנו , | הרי הוא = 
בטל במעוטו ; כי הלא מימי. האלכסנדריים המזייפים כאמור גם מעת ' 
השריפה הנזכרת לזמן ידידיה, עברו שנים רבות כנראה בנקלה מלוחות = 
הסאמוטיא"ו כי מן השבעים ליריריה נמשכו קרוב לשלש מאות שנה, בין כך = 


אפוא פשטה האחרת או האחרות כמו שבתבנו , וזכור אל תשכח מה שהעירונו 
עליו סוף פרק ד' כי ‏ יש ראיה' משני ספרי ידידיה הנזכרים , על היות. נוסח 
השבעים מזויף על ידי זולתם במספר השנים אשר מאדם ועד נה . ואם ידיו יה 
זה ויוסטינ"ו במקומותם שוכרנו בפרק הקודם אמרו כי עדין בזמנם היו רבים 
מיושבי הערים אשר סביבות אלכסנרריאה נאספים בכל שנה אל אי הפא"רו 
מקום משכן המעתיקים לחוג ולזבוח לוכר עולם. כי רצו אבניה ועפרה יחוננו , 


אין מוה ראיה לומר שהעתקתם היתה או נמצאת על מכונה  ;‏ בי לכל הפנים 


ישנה אז או איננה , ההמון ההוא כבר סביר וקביל שהאצילים ההם היו 


אלהיים והאמינו כי הארץ אשר גרו בה מחנה אלהים הוא נורא מאד. ומוכן. . 


תמיד 
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תמיד להציץ ממנו שפע עליון , כדבר הבוזרי מאמר שני בי כל שלש האומות 
מאמינות כן על ירושלם מפני השכינה אשר הלה בה , ואתה תצרף לזה כי מן 
הרין ראשי אלכסנדריאה היו אוהבים קיום המנהג ההוא , בעד המלאי אשר 
בלי ספק היה מוטל לכיסם מאת בניי הנכר הנאספים שם בצרורות הכפף . 
ועוד יש התנצלות פרטי בער יריריה והיוסיפון כמו שוכרנו למעלה שאחרי היות 
רברי ספריהם אל היונים אשר בזמנם ראו כי לפי שעה היה טוב שלא לשנות. 
מפני המחלוקת , דומה למה שוכרתי שם מרברי המעתיק לנוצרים על סך 
הע"ה נפש אשר לענין ההוא הופיף גם כן ואמר , כי כן כל מי משלהם אשר 
דבר אל העמים הביא לראיתו את הבתובים כפי הנופח שירע היותו מפורסם 
בימים ההם . והנה כל הדברים האלה תוספת עדות על האמת אשר בספרינו , 

אך עתה בעיני יפלא שהרי מצאנו חכמינו ז"ל מחבבים את הלשון 
היוני באמרם פרק קמא דמגלה לא התירו שיכתבו ספרים בכל לשון אלא ביונית 
מטעם יפיותו של יפת. ישכון באהלי שם, וכן בירושלמי דמגלה פ"ק בדקו 
ומצאו שאין התורה יכולה להתרגם כל צרכה אלא יונית , ופרק מרובה אמר 
ר' או לשון הקדש' או לשון יונית, ‏ עד כי בירושלמי דפאה פ"ק ודשבת 
פרק במה אשה אמר ר' אבהו אמר רבי יוחנן מותר לארם ללמד את בתו 
יונית מפני שהוא תבשיט לה , ומצינו גם כן הכמינו | משבחים בפרט את 
מעשה ההעתקה ההיא והיתה אצלם. לבבוד ישראל , כנראה מאופן דבריהם 
שם וז"ל כשהתירו את היונית לא התירו אלא בספר תורה ומשום מעשה דתלמי 
המלך וכו' , גם אמרו שנעזרו בו מאת האלהים ; אם כן מה הוא זה שנמצא 
פ"ק דמסכת סופרים מעשה בחמשה זקנים שכתבו לתלמי המלך את התורה 
יונית והיה היום ‏ קשה לישראל כיום שנעשה בו העגל שלא היתה יכולה 
להתרגם כל. צרכה , ואחר מגלת תענית איתא דמתענין. בח' בטבת שבו 
נבתבה התורה יונית בימי תלמי ושחושך בא לעולם שלשה ימים כמו שוכרנו 
ריש פרק ז' ,| ואמנה לבד מאשר בריש פרקין קראנו תגר. על מאמר זה 
של. מסכת. סופרים עד שנוכל לומר הך מתניתא משבשהא היא , ועוד אם 
אמרו במעשה חמשת הזקנים היותו. קשה כנז' לא אמרו כן על מעשה השבעים 
ושנים, נראה דלכל הפנים. יש לומר אחת משתים ; אם: שאותם התכמים 
הגבחרים ללכת קראו צום ועצרה לכל העדה. כמו שעשתה אסתר בלכתה אל 
המלך , וכמעשה ירידיה האלכסנדרי כאשר הלך להליץ בעד עמו לפני הקיסר 
קא"יו על. דבר הפסל כנראה מספרו המ'ג , וזה למה שהחושך כסה או את 
פּני היהודים מפחדם פן יבושו שלוחיהם והטאת עמנו , ובכן שנים רבות עד 
התבטל מגלת תענית החזיקו קצתם במנהג ההוא כדברי הצומות של אסתר 
וצעקתם מקדם, או נאמר כי יראו פן צרקה וחפד שעשה תלמי בזה יהיה 
כדבר. חכמינו ז'ל בשיר השירים רבה הטאת לישראל , על דרך מה שאמרו 

גם 
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גם כן פרק ד' דסנהדרין ברבר ויעלהו לעולה ויהי קצף וגו' כמתוקנים שבהם 
לא עשיתם , כי דיין האמת היה רואה עם קרובו בקצת דורות בת שנ 
מתרשלים יותר מן הבלתי מצווים ועושים , אדרבא נתנו אל המינות בהעשותם 
אגודות של צרוקים וביתופים כי על כן באו אלינו כל הצרות , וגרות הנכרים 
ע'א הוקשה לנו כספתת , | והנה מן הנראה רצה האלהים את מעשה תלמי 
כי ארך זמן. מלכות התלמיים עד שנים עשר נשיאים כמבואר בפרט מלוחות 
הקיס"רי והסאמוטי"או , הלא אם הגוי דמא בן נתינא על כבוד אביו בשר 
ודם וכה לכל העושר והכבור שוכרו ז"ל פ"ק דקדושין וכמו שנזכור עוד בפרק 
הל'ח ,| ק"ו שלא יקפח הקב"ה שכר תלמי שככה כבד את מקדשו ותורתו 
ועמו בזה העסק , והיוצא לנו אפוא מן הפרק הזה כפי. עקר כונתו הוא , 
כי מאמר חו"ל בהשתנות הי"ג דברים לבד הוא אפשרי , וכי מדברי הגדולים 
שבחכמי הנוצרים התבאר כי עם כל הנסחאות אשר תמצאנה בהעתקת כתבי- 
הקדש ובפרט במספר שנות העולם עד המבול , האמת והנכון הוא ככתוב 
בדברי קרשנו . 


הישר עוד אצלנו לתרוץ הקושי שזכרנו . 


פרק ם אמנה השטה האחרת אשר יעדתי למעלה בהיתר. קושי החלופים 

הנמצאים בהעתקת השבעים כאמור , שמענה עתה ואתה דע לך כי 
היא ישרה בעיני, על מנת שדעת החכמים. הן מן היהודים הן מן הנוצרים 
תנוח הימנה כי בלאו הכי תהי כאין . וזה שכבר התפרסם איך התורה בימי 
עזרא היתה בין ההמון בלשון ארמי כמו שדרשו ז"ל פרק אין בין המודר ויקראו 
בספר תורת אלהים זה מקרא מפורש זה תרגום , באשר שפתם אז היה הארמי 
הנהוג אצלם מבבל כמו שיתבאר עוד לפנינו , ומסתמא המפרש אינו מחליף מלה 
במלה אבל מרחיב הדברים כהעתקת טימיסטי"או לספרי הפלוסוף הנקראת אצל 
היונים והרומיים פאראפראס"ים, כ"ש אם יפרש ללועזות בלעז, ‏ וכ"ש עוד 
להמון כמוהו אשר מצות הסוכה ואפור העמוני והמואבי היה להם כחדוש ומימי 
אבותיהם נאמר ותשכח תורת אלהיך  ;‏ כי בלי ספק הוצרכו לבאור יותר רחב 
מן הפאראפרא"סי הנזכר , וכן נשמר בין כל עם הארץ אופן הפתרון הארמי 
הנזכר כל ימי בית שני , שכן התמיד הלשון ההוא בהמונם עד גלות ירושלם , 
כמו שנוסיף בע'ה לבאר זה בפנ"ז : אך אין ספק כי להיות זה פתרונם בידם 
בעיר פרוצה בלתי המסרה שהיא סיג לתורה , החל אחר עזרא להשתבש, וכן 
מדור לדור ומפה לפה יסף הנופח הארמי ההוא לצאת ולהתרחק מן הכתוב 
בספרי הקדש , עד כי בבוא אונקלוס הגר ומצא הקלקול מרובה, עמר ותרגם 
את התורה מחדש עם הסכמת שני. האדירים ר' אליעור ור' יהושע כמבואר 
במגלה פ"א , הלא הוא אונקלוס לא היה המתחיל בהבאת דברי התורה ללשון. 

ארמי 


קפ ₪2 סד 
ארמי; אבל אזן וחקר תקן את המסוכסך מקדם , וזהו אמרם בפ' הנז' שהתרגום 
ארמי הוא מן הדברים אשר שכחום וחזרו ויסדום . כי בלאו הכי יקשה מאד איך 
יאמר בו שכחוהו והוא היה אז לשונם כאמור ? אבל הכונה שהמפורש הנז' 
הוא שנסתבך ער שבא אונקלוס והחזירו כמו שוכרנו . | גם לענין זה תרע 
ח5יבי הקורא כי יונתן ב"ע אשר תרגומו. על נביאים התפרסם  ,‏ יש-לנו. עד 
מוכיח שאף הוא תרגם את התורה כלה . כיי הנה תמצא החכם ריקנאטי זוכר 
אותו על כמה פסוקים כגון אשר ברא אלהים לעשות , עפר מן האדמה, לאדם 
ולאשתו כתנות ‏ עור, * והאדם ידע , ויתוזלך חנוך וגו' ,| הנפילים היו  ,‏ מכון 
לשבתך, ושלח את הצפור, כי את אשר ישנו פה, ‏ וזולת אלה , ויען ראיתיו 
ג'ב על מקצת פסוקים זוכר תרגום ירושלמי כמו ויכולו  ,‏ הבה נרדה, חוכך אני 
דלגבי דידיה הכל אחד, ‏ ובפרט כי ראיתי ב' תרגומים שלמים על התורה כלה 
דומים מלה במלה האחר ביר הנשיאים בני פוא"ה מר"ייו וכתוב בשוליו שהוא 
תרגום יונתן ב"ע והאחד. ביר הר"ר שמואל קס"ים במנטובה ובשוליו יכנהו 
תרגום ירושלמי , שניהם מתחילים תרגום מלת בראשית לא בתכמתא אבל מן 
אוולא ברא ה' אשר עוד נדבר עליו בפ"כח , ובשניהם נמצאו כל ל 
שזכר הרב ריקאנא"טי. על הפסוקים שזכרנו. גם במדרש. רות הנעלם סמוך 
לראשיתו מצאתי ר' יוסי בן קסמא אומר לבלתי עשות עמכם נבלוז מאי 
נבלה צהעת, | דכתיב ירוק ירק בפניה. ות"י מינבול ינבול באנפה  ,‏ אמת בי 
בנוסח' אחר ראיתי תרגם רב יוסף ; אולם טעותו מבואר כי מי הביא את ר 
יוסי קדמון לראות מי שיחיה אחריו ,. ויהי כאשר עברתי על כל התרגום הנזכר 
מצאתיו במקומות רבים טאריך בדבריו פעם על צר הבאור פעם דרך דרש , 
כמו שתראה עוד בקצת פרקי אלה , על דרך התרגום ירושלמי הנדפס בקצה 
המקראות ; אפם עם היות שניהם במקומות רבים שוים הלא מרוב ההשתניות 
הנמצאות גם כן בינותם , הכרח הוא לומר כי מי שעשה זה לא עשה זה , אן כי 
המחבר האחד תרגם באופנים שונים כמו שראיתי בפרט על הכתוב ותגעלרגליו , 
ומעתיקיו קצתם כנוהו תרגום יונתן בן עוזיאל וקצתם תרגום ירושלמי . והנה 
תמצא הת ז"ל פרק אלו מציאות לענין המוצא: מטבעות דמשלחפי שלתופי 
שכתב וז"ל תרגום ארץ ישראל שכל את ידיו שלחפינהו לידוי , וכן בעל הערוך 
5 שלתף כתב וז'ל שכל את ידיו תרגום ירושלמי שלתפינהו לידוי , ובנוסח 
הקא"סים ובני פוא"ה הנז' מתורגם פרג ית ידוי  ,‏ וכן הוא גם בתרגום ירושלמי 
אשר בקצה המקראות הנז' , ובערוך פרג תראה לא ימיר תרגומו לא יפרג והוא 
כן בתרגום הירושלמי הנז' , יהי מה 1 דרך כל התרגומים הנזכרים לבלתי שמור 
0 נוסח הכתוב כצורתו  ,‏ אבל פעמים רבות באים בארוכה כמו שוכרנו,, 
ואפשר גם כן שנמצא תרגום בלערי אלה כמו שתשמע בע"ה את דברי על זה 
קרוב לסוף פמ"ה מאמר ד' . ובכן חשבתי למשפט כי אונקלוס אשר עם 

המצאו 
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המצאו בימי יונתן כמו שנוכיח בפמ"ה  ,‏ הלא היה צעיר ממנו לימים וראה 
את תרגומו הנעשה כבר ואת כל. תרגום אחר שקדם הימנו ; הנה למען תת 
לפני בני ישראל תרגום מכוון כלו בד בבל אל הכתוב בספר , עמד ותרגם 
את התורה מחדש והוא שנתקבל ונתפרסם בעמנו . והרי לכל הפנים כי גם 
לפני תרגום אונקלוס עדן ועדנין נמצאו תרגומים הרבה וחלופי נסחאות שחק 
כל דבר אשר יעבור בין ההמון בלתי שומר פרר , וכן ידענו כי האותיות שבהן 
היו כותבין את חלשון הארמי הנז' מעת עזרא לא היו אשוריות כמו שלנו 
אבל היו כתב. עבר הנהר , כדגרסינן. בסנהררין: פרק. ב' אמר מר זוטרא ואי 
תימא מר עוקבא בתחלה נתנה תורח לישראל בכתב עברי ולשון הקדש , חזרה 
ונתנה להם בימי עזרא: בכתב אשורי ולשון ארמי , ובררו להם לושראל כתב 
אשורי ולשון הקרש והניחו להריוטות כתב עברי ולשון ארמי  .‏ ועם היות 
כי רבים נבוכו בהולמות המאמר הזה כנראה בפרש"י והריט"בא במקומם , 
ובעל העקרים מאמר ג' פרק יו , ולכל הפנים טוב להודות לדברי כמה 
חכמים וגאונים שהתורה נכתבה באשורי ככל אשר נזכור בע"ה 'פנ"ה מאמר 
ד' ; הנה בהכרח יובן ממנו כי עזרא כאשר נער חצנו להגיה חטעיות שמצא 
בלשון התורה החליף הכתב. העברי (היינו של בני עבר הנהר) לכתב האשורי 
הנהוג עתה בינותינו , אשר על ספרו הקדוש הזה עוד בסוף הפרק אודיעך חדש 
ייטב בעיניך . וסוף דבר ישראל אשר קבלו ממנו לנהוג את הכתיבה אשורית 
בחרו להם. לשון הקדש באופן שכתבם ולשונם המסוגל אצל ראשיהם והכמיהם 
חור למה שהיה בסיני , והניחו הכתב העברי והלשון הארמי להדיוטות שהם 
המוניי הארץ . ואע'ג דמסיים בדבר כנהדרין הנז' מאן הריוטות אמר רב חסדא 
כותאי , וראי הוא דלאו דוקא כי הן לא קצרה לשונו של מר/ זוטראי מלומר 
כותיים באר היטב , וכבר ידענו היות לשון הארמי נהוג אז. בין היהודים 
באמור, וראינו שקל הקדש שאותיותיו עבריות כמו שיתראה -בע"ה פנ"ו עם 
היות המעלה בזמן הדפסו בבית שני ליהודים לא לכותיים הגרים בארץ ,. אבל 
בא רב חפדא להודיע כי בין ההמונים מעמנו לא חפרו יחירי סגולה יודעים 
בטיב לשון הקדש וכתב הקדש , מה שלא היה בכותיים עם לא חכם  ,‏ כי הם 
כלם קיימו וקבלו הכתב. העברי והלשון הארמי לברו , והן הם. השמרונים 
כנראה מן היוסיפון לרומיים סוף פרק אחרון ספר ט' ופל'ט מפרקי ר' אליעזר . 
והנה שמחתי כי דבר חלוף הכתב הזה שאמרו רבותינו מצאתיו גם כן. לשני 
גדולים מהכמי הנוצרים אשר קדמו לבעל המאמר הנזכר כמו שיתבאר בסוף זה 
הפרק ; האחד איבסיבי"או הקיפ"רי בלוחות. דברי הימים שלו שבתב וז"ל.: 
מפורסם הוא שעזרא אזן ותקן את כתבי הקדש , ולעמוד בפרץ שהיהודים לא 
יתערבו בשמרונים החליף. את האותיות ‏ לבני עמו ע'כ  .‏ והשני המעתיק 
אצלם , שכתב בהקדמתו לשמואל את הדברים האלה , מודעת. זאת כי .אחרי 
הבנות 


- 


אמרי פרק מ בינה פה 
הבנות הבית בימי זרובבל עורא הסופר המציא אותיות אחרות שהן הנהוגות 
בין היהודים לעת עתה , עם כי לשעבר צורות האותיות היו ליהודים ולשמרונים 
בלי הפרש מאומה . עוד אמר שם כי בזמנו נמצאו עדין ספרים אשר בחומש 
הפקודים היו אותיות מורות מספר בצורה משונה משלנו , ושהיה גם כן כתוב 
בהם. השם. של ד' אותיות בצורת הראשונות ההנה , ושהמזמורים ‏ וקינות 
וסוף משלי אשר תחלת פסוקיהם אל"ף בי"ת היו כמו כן שומרים בם אותו 
הסדר ע"כ . ואם כן: אפוא דכ"ע מודו כי בהגיה עזרא את דברי התורה 
המוטעים נשתנה גם צורת הכתב למען יחד את האומה הישראלית בתורה 
הָמימה בכתבה ולשונה , ושהפתרון הארמי וכתב החול הנהוגים לראשונה הונחו 
להדיוטות כותיים והמוני הארץ , והוא אשר גבר להתפרסם יותר מן המאושר 
בלשונו ואותיותיו שלא היה נודע רק אל השרידים כמו שוכרנו גם כן בחמישי 
מפרקינו אלה ; הלא סרה קשית ההשתניות הנזכרת מעקרה , כי. רתוי הוא 
להאמין שהזקנים ההם בהסכמת הכהן הגדול אשר שלח אותם ,. גמרו אומר 
להביא ולהעתיק אל תלמי הנוסח הארמי המפורסם אז בעולם , אשר בלי ספק 
היו בו השתניות. לרוב הן להרחבת הבאור באיזה מקום הן לקצת שבושים 
שהחלו בו אחר עזרא כמו שכתבנו , ואותו הוא אשר פתרו. מכוון וישר 
באופן שכל רואיו מן ההמון הרב שנמצא אז באלכסנדריאה של מצרים אשרוהו 
ויהללוהו , כי הנה בזאת נמצאו מחזיקים את דרך עורא ובית דינו שישארו 
דברי הקדש מיוחרים בעם הקדש . גם ידומה שחשבו לעשות בזה את הטוב 
בעיני תלמי כי ישמע מכל. עמי הארץ ובפרט מהמון היהודים היות הדברים 
אחדים והספורים שוים , לא שפתרונם יגיר דבר אחד :אשר בין יתר-העמים 
ישמע חלופו . הלא הראה שהביאו לו ספר תורה באותיות מוזהבות ויריעותיו 
חוברות בדבק אשר לא כהלכה בספרינו , ולפי אומד הדעת אותו הספר 
המתורגם שהביאו אליו היה מצוי אצלם מן ז'נסחאות הראשונות שזכרנו . 
ואולי התנדב אותו איזה.נכרי כהילני המלכה במסכת יומא שעשתה נברשת , 
ובמסכת סופרים פ"ק איתא אין כותבין בזהב מעשה בתורתו של אלכסנדרוס 
(אשר הוא לדעתי: ינאי אלכסנדרו אבי הורקנוס ממלכי השמונאי) שהיו כל 
אזכרותיה כתובות בזהב. ובא מעשה לפני תכמים ואמרו תגנז , וכבר נודע מה 
שכתבו ז"ל על הזדעזע ארץ ישראל בעת העשות התרגומים יען כי. דברי 
הקדש ראוים להתיחד בעם הקדש . גם ההגמון איבגובי"נו במקומות רבים 
ממהדורתו ובפרט פסוק לא ארוני שמעני עמד ויפלל כי הנוסח אשר ממנו 
העתיקו הזקנים היה בלי ספק משונה מן הנמצא עתה בידנו והוא שנתפרטם 
באומות בימים ההם , ונוכל לשער כי גם מעת עורא לזמן ההעתקה 
אשר נמשך הרבה יותר על מאה שנה , הנוסח הארמי ההוא לקה בתוספת 
וחלופים וטעיות כמו שתאמר במספר השנים מאדם עד המבול וכדומה , ומכל 
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מקום אותו הנמצא או מקובל וטוב אצל ההמונים הוא אשר ממנו העתיקו , 
ובכן זה פתרונם אשר הורק מכלים שונים ובעלי טעם פגום אל הכלים האלה , 
אין להתפלא אם לא עמר טעמו בו וריחו נמר מן הריח הניחוח . והאנשים 
ידידיה ויוסיפָון היהודים הן שידעו נוסח התורה האמתיהן שלא ידעוהו , ברברם 
גם הם אל היונים לא פרו מכל הכתוב אצלם בספר . ודבר חכמינו ,בי" 
ההשתניות אשר זכרו אפשר לו שיצרק במה שהזקנים ראו כי טוב לשנותם 
אף אם בתחלה כלם או רובם נכתבו כהוגן, והן לא אמרו שלא נשתנו רק אלה 
עם שתדע כיגם קודם השבעים נמצאו דברי התורה נעתקים ללשונות הגוים 
ובפרט. ליוני, | כמו שהעיר על זה אריסט"ובולו איש יהודי: לפי הנמצא. > 
לוי"ויס מפרש עיר אבגוסטי"נו ספר ח' פי"א ‏ שכתב וז"ל : איבסיבי"או הקיס"רי . 
זכר שאריסטובולו היהודי כתב לתלמי פילומיטורה בספרו הראשון כי אפלטון 
בדברים הרבה אחז דרך תורתנו , יען כי בהדיא נכר שהתבונן בהרבה מפרטיה 
מאשר ספרי משה היו נעתקים גם לפני אלכסנדר ולפני מלכות הפרפיים ומהם 
הוציאו דברים הרבה כמו שעשה ג"כ הפילוסוף פיטאגו"רה עכ"ד . ואמרו 
בספרו הראשון , הוא לדעתי מה שמצאתי בספר סופלימינ'טו קרוניקאר"ום כי 
אריסטובולו הנזכר כתב. לתלמי ההוא חבור כולל ק' פרקים על תורת משה . 
ושמעתי המצא ממנו חבור. גדול בלשון יון בליבראר"יאה הנפלאה אשר 
בעיר פיור"נצה ,. וכן אצל האחים המפוארים של כת בניריטו תחום מנטובה , 
אשר אחר מהם אמר לי היותו מעולה מארד מספרי פילוני וקרוב לשפוט 
המצאו ג'כ אצל זולת אלה מנכבדי הארץ . מי יתן ידעתי ואבינהו  ,‏ או 
יגע האלהים בלב אחד המשכילים להעתיקו אל לשון רומי או איטלקי כאשר 

נעשה יקר וגדולה בזה לספרי היוסיפון ופילוני , עם שתדע כי כבר נמצאיג"ב 
אריסטובולו יהודי אחר מכותבי העתים אשר עור נדבר עליו בסוף ‏ פ"י לפנינו . 
ועל אריסטובולו התורני הנזכר הוא איבפיבי"או זכר דברים נכוחים שכתב לתלמי 
פילומיטורה על הנרצה אצל הנביאים ביחפם לאל יתברך יד ועין וכדומה כמו 
שתראה לו בשמיני מהכנתו פ'ג , וכמו כן מדברי בקשת. דימיטריאו לתלמי 
פילאדילפו הכתובה בתחלת ספר הדרת זקנים נראה היות קצת דברי התורה 
נעתקים מקדם , אך משם ג"כ התבאר כי ‏ בכל . ההעתקות הקודמות לשבעים 
היה הפרוץ מרובה על העומד לסבות אשר נזכרו בראשית ובאחרית. אותו 
הספר , וכן תמצא להחכם. פיקייאנו פרק ב' מספרו של העבודה המצחית , 
הנדפס עם ספרו משלשה מיני החיים שכתב וז"ל אריסטובולו הוכיה כי תורת 
משה נעתקה ללשון יז ג'כ לפני אלבפנדר מוקרון וגם לפני מלך. הפרסיים , 
ואפס בימי תלמי פילארילפוס נעתקה המקרא בולה . 

והנה לאשור וקיום כל מה שאמרנו כי השבעים לא העתיקו רק מן 
הארמי , = הואל נא קורא משכיל לחזור על הראשונות ולהשיב. אל לבך מה 
: שזכרנו 


אמרי פיק מ בגנה סו 
שוכרנו בפרק החמישי דברי ידידיהו אשר אמר בברור בשני לו מחייי משה כי 
התורה מזמן קדמון הותה כתובא בלשון כשרי שהוא הארמי עד ימי תלמי 
אשר השתדל בהעתקתה , ואיך הוא ידידיה בבאור קצת שמות אמר הוראתם 
כך וכך בלשון.כשרי , באופן כי ממנו נקח עדות ברורה שהוקנים מן הארמי 
בלמ העתיקו . עם שתדע כי האחים ,המחוכמיס פרווינצאלי תופשי תורה 
במנט"ובה השיגו על דברי אלה כי אינם אובים לשמוע היות ידידיה הנזכ 
בלתי יודע לשון הקדרש, ואמרו מאי לשון כשרים רקאמר לשון אברהם וביתו 
שגדלו בארץ כשרים ומהם יצא לנו  ,‏ אולם לא יכולתי הענות מפני מעלתם 
עבזה לכל הסימנים האחרים הנכרים בו כמו שכתבתי בפרק הנזכר , ובפרט 
כי יקשה מאד אם ידע את התורה בלשון הקדש למה יצאו בה מלפניו 
הסכסוכים אשר זכרנו בפרק החמישי כאלו תורה אחרת היתה בפיהו , ויונח 
כ" בכתבו ליונים כפי התנצלותו שהואלנו" לעשות בפ"ו בחר לבלתי: יבלבל 
אליהם הנופח הנמצא בידם  ,‏ מי הכניפו להרחיב הבאור והצריכותא במלות 
ובענינים המשונים כמו שהוכחנו בפ"ה 2 ואיוה הכרה היה לו בספרו השלישי 
מחיי משה בזכרו מעשה ההעתקה לומר: כי כל היהודים אשר ראוה קיימו 
וקבלו: היותה כך מיושרת ומפוונת, = כי גם לב חכם לא יכיר איזו משתי 
הלשונות נעתקה מחברתה 7 הזה פועל חכם אם לתועלת הזולת לא רצה 
לשלול שלא ישמר מחמת נזקו לבלתי יקיים 2 הלא טוב היה לו לעבור על 
כאלה ברממה רקה ולא יטיל אגב אורחיה מום בקדשי תורתו בשביל שיזכו 
העמים ההמה , וכל שכן יש לנו להאמין היות כונתו בתאר כשדי הארמי עצמו, 
מדעתנו. כי בזמנו כבר התפרפם ‏ היות המובן בלשון כשרי הארמי בלבר 
כאמרו בדניאל הקודם אליו וללמדם טפר ולשון כשדים . וראה עוד איך הארמי 
היה הנהוג בעמנו עד סוף ימי בית שני כי הנה היוסיפון לרומיים בדברו על 
הכהנים ובגדיהם ספר ה' פרק ג'' כתב וז"ל : בלשוננו נקראו כהני , כהנא רבא, 
כתונא. המיין מצנפתא וכו' וכמו שנבאר עוד בע"ה פרק נ"ז, ‏ ובכן כשאמר 
ג'כ שם ספר י"ב פרק ב' שהתורה נעתקה על ידי הזקנים מלשוננו אל חיוני , 
חלא ברור הוא שגם לדבריו מן הארמי דוקא העתיקוה, ומוה נמצאת למד 
שאין להקשות. על דברינו: אלה ממח שכתב תלמי לאלעזר הכהן וז"ל גמרנו 
אומר להעתיק תורתבם מן הלשון העברי ליוני וכו', כי המכוון בלשון עברי 
איננו רק הנהוג אז אצלם שהיה. הארמי כמו שכתבגו , וכן אם חכם מן הנוצרים 
יקשה לך מדברי. הסופרים אשר זכרנום פרק ז' ובפרט ממה שכתב אבגוסטי"נו 
בעירו ספר י'ח * פרק מ"ב כי אלעזר שלח את התורה לתלמי כתובה בלשון 
העברים וכו', | תשיב אמריך לו על זה הדרך . * גם תוכל להביא לו ראיה 
מקובלת בי מבשרם הרביעי אשר כנראה מהקדמות. המעתיק לראשון כתב 
בלשון יון, בפרקו הי"ט כתב וזה לשונו : ישב לכסא במקום נקרא בלשון 

עברי 
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עברי גבעתא , ובסמוך , המיתוהו במקום קלואר"יאו אשר בלשון עברי 
נקרא גלנלתא . ובספר פעולות השלוחים פרק א' שחובר בלשון יון תמצא 
אמרו על שרה אחד שהיה נקרא בלשון העברים הקל דמא , והלא שלש 
המלות האלה ארמיות בלי ספק לא מלשון הקדש אבל היו עבריות מן הצד 
שוכרנו , ואמנה לבר מעדות שני האנשים עברים הגזכרים ודברי הנוצבים 
וההגמון כאמור , אני הנני סביא לך עור מן הספרים המפורסמים לנוצרים ראיה 
ברורה שהוקנים לא העתיקו מן הנוח אשר הניה עורא בלשון הקדש רק מן 
הארמי המפורסם אז להמוני הארץ . וזה כי הלא שלוחיהם ומבשריהם אשר 
היו יהודים ובארץ ישראל בזכרם איוה פסוק אין ספק שאמרוהו. בלשון הרגיל 
או אצלם אשר היה ארמי, לא בלשון יוני מכח העתקת השבעים לעם יון ; 
כי מה להם ולה אם בבחינת המדברים אם בבחינת השומעים מהמה , ואף 
לרברם שאמרו בשני מן הפעולות כי מושיעם חנן את שלוחיו כל לשונות העמים 
אשר עדיהם באו הלא מן הדין ידו כי אל היהודים היו מרברים בלשונם 
הנהוג , לא בלשון נכרהארץ , ועם כל זה כי תבקש את הפסוקים הנמצאים 
להם משונים מכתבי הקדש , אשר על נקלה המצאם בלוח הנדפס אחרי 
הביבלי"אה רומיית , תראה כי השתנותם בעצמו הנו כמו כן בפתרון היוני *) וזה 
אם כן | לך האות כי השבעים העתיקו מן הארמית עצמה, הם אמרו 
זכר וְנקבה עשה אותם , והיו שנים לבשר אחד כל הנפש \וגו' שבעים 
וחמש *) וזולתם  ,‏ וכל אלה ממש תמצא גם בהעתקת השבעים . 

ואם חפץ אתה להתברר כי הלשון המורגל לנוצרי עצמו ולשלוחיו 
היה ארמי. לא יוני, תבקש בדברי ארבעת מבשריהם , ותמצא כי שתים 
"עשרה פעמים ברצותם להגיד מלות. מה. בלשון האומר אותן הלא הם. כלן 
בלשון ארמי ממש , כנון בר יונה , גולגלתא , שבקתני, חקל דמא  ,‏ טליתא 
קומי , מראן אתא ודכותיהו.. ואחרי כי בהשתניות הנמצאות לשתי כתות 
המדברים הנזכרים עינינו רואות אותם שוים ודומים , הנה וראי הוא בי 
השבעים לא העתיקו רק מן הנופ הארמי המפורסם אז בין היהודים כמו 
שכתבנו , גם את זה לעמת זה תבחן קורא. גבון ! עם המונח המנופה אשר כתב 
ידודות. בספרו המתואר מאברהם דף שי"ב כי פעמים רבות הפימנים הקטנים 
יעמידונו על אמתת דברים גדולים ויקרים | למוצאי דעת . וזה שהמעתיק 
לנוצרים בספר דרושיו העבריים על הכתוב ויאמר קין אל הבל אחיו וגו' , כתב 
וזה לשונו : יובן מענינו שאמר לו את דברי האלהים , ואין צורך למה שנמצא 
בספרי השמרונים וג בנוסח אשר לנו*) נצא 2 ער כאן.. אשר מדבריו 


אלה 
0 כגס | טעל סעתקתס ניכולימו בסרכס ‏ מקומות מוכיקס םפינס מסכיפיס ‏ עס ספסוקיס 
סמוכליס ממכטכיסס כנכלס מסקדמתו. סל6טונס (מקרם טנטס :== ( 
*) 25 סיוסיפון (כומיוס ספל 5 םס" ז' מונס פופ שכעיס ומוניס כמספר כמותס עס יוסף 
וככי: פסיו כמקריס :| ( | ) *) סייכן סיכימונו וכן יונפן :  (‏ ) 


אשח | הקט שש > סז 
אלה נקל לשפוט כי הנוסח המפורסם אליהם איננו העתקתו כאשר הבים 
יחשובו *) והנה בהעתקת השבעים וגם לידידיה האלכסנדרי | ראש ספרו 
המתואר שהנקלה אורב לנכבר דף קל"ז וכן בנוסח המפורסם לנוצרים תמצאנו , 
ובכן יתברר לך כי לכלם יצא תוספת-שתי המלות ההנה נצא השדה מן הנופה 
השמרוני הנזכר , היינו ‏ הארמי שהיה מפורסם בימי הוקנים אשר באחרונה 
| נשאר אצל השמרונים עם הכתב העברי כמו שוכרנו **) . והיותר ראוי להבחן 
5 מה שאמרנו הוא כי גם בתרגום יונתן בן עוזיאל ראיתי כתוב ואמר 
ין לות הבל אחוהי ‏ נפוק תרוינן לברא והוה. כד נפקו תרויחון לברא וכו' , 
= כן. בתרגום 5 הנדפס בקצה המקראות תמצא ואמר קין לות הבל 
אחוהי ‏ איתא ונפוק לאפי ברא וכו' כפי מה שהכתוב והיו לבשר אחד תרגם 
יונתן: והוו תרויהון לבשרא חד , וכן ידידיה בפרק הנפילים דף' רנ"ז חופיף בו 
מלת שנים כלשון ההעתקה הנזכרת , וכבר ידעת ‏ רברי. הרב המורה. ה"ב 
פרק מ'"ו כי מן האיש האחד תלקח. ראיה על כל אישי ‏ המין , וכן ממקום 
שתי המלות האלה נעמוד על בחינת כל הספר , והנח בגלל זה מה שאתה 
שומע מאריסטי"אה וירידיה וקלימינ'טי האלכפנדרי וזולתם המעידים כי. כל 
האנשים הרואים אז העתקת השבעים שבחוה ויפארוה על שמרם המכוון וחמלות 
כפי הנוסח: אשר ממנו העתיקו  ,‏ הדין אתם כי כן היה בר בבד בלי הפחש 
מאומה , ושני החכמים אבגוסטי"נו והמעתיק אשר תמהו על ההשתניות שבין 
העתקת השבעים לנוסח הקדוש הנמצא אתנו בדין ומשפט התפלאו, אך אם 
עלה ברעתם כי לא ממנו העתיקו רק מן הארמי הנמצא להמון כמו שוכרנו , 
סרה בלי ספק מבוכתם ושמחים על האמת יחרישו . , וההגמון בעל המהדורא 
אשר גזר בהחלט שאי אפשר מבלתי המצא אז להם נופח. משונה משלנו, עם 
היותו אומר זה דרך פלילה. כנרָאה בכמה מקומות מדבריו יפה דן ובמשפ 
צדק., והנוצרים האוהבים נוסח הביבל"יאה המפורסמת בינותם שהיא חיריחונית . 
כמו שבאר ההגמון מונדוניי"טו בחלק שני מאגרותיו דף רט"ו וכמו שנזכור עור 
בפרק מ'ה מאמר ד' , אשר בה נמצאו קצת מן ההשתניות שהיו אז בנופח 
הארמי ורוצים בקיומו יותר מכל שאר ההעתקות חדשות גם. ישנות השוות 
לנוסח. הקדוש שלנו ; הדין אתם וישובחו כי רצונם לכבד ולשמור אותו חנוה 


כו עצמו 

*) סיוכו פסנייפ"כן  ,‏ וכן דקירי"פו סוער | כי זלת. סמפורסמת. כונריס. מנתקיופס. | מעלת 
שריכטו. (טרידיכטו) סיס מעוככת מכוסס סעתקות יסכות וקדקות וכן ונס סיסט"ו סיגי"וי , וזס מוכק 
מפירוטי גירופי"פו כסרכס. מקומות טפינס מסכימיס עס סמפוכסמת . ומיכלל פווימי"לני כספו סומכ 
= כי מעטפ ס"מ (ל'"ל סטטן) זפת סוכטרס, = יטן כי כס' סחומם כמפפו. כס יותר מעם מחות: טעיות , וסיל 
קפס וענחס תוספות ומסלונות:. 7( ) | 

2 וסקלכדי"סו סומר כי סעפקת סע' מסכמת יותר למקלס טננו מסמפורסמת סוספ , | כ"כ 
כקומוניפס טג ססמיניפ , וכמפרטיס ס(סס כמו פשניי"נו וסעסכו"כו סגסייט"כו ‏ פולוססט"וו מוכ)"מו 
(מונטלמיו ?2 מט"ם) פיליפ"ריו , סס רלוס סקל נוסח טלגו. ,( = ) 
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עצמו שהיה נהוג אצל מיסדי אמונתם עם יתר היהודים אשר בימים ההמה, 
והוא לבדו יחובב אצלם בטוב טעם כמו שכתב המעתיק אליהם בהקדמתו 
לרברי מבשרם הראשון באמרו אין לנו לחוש לשום העתקה הן מן השבעים הן 
מאקו"ילה או סימא"כוס וטיאודוצ"יאו כי נרדוף לבד אותו הפתרון אשר השלוחים 
אשרוהו ער כאן , והן כלם יפה עשו לנהוג הלשון ההיא להיותו אז המופגל 
אל כל יושבי הארץ, כל שכן כי דבר ראש חכמיהם הנזכר על היות רוח הקדש 
לדעתו גם בפי השבעים כמו שזכרנו דבריו בפרק הקורם , אם הוא נכון בהאמר 
שהעתיקו מלשון הקדש ככה יהיה לו מקום עם אמרנו כי מן הארמי העתיקו , 
עם שתדע כי החכמים פרווינצ"אלי הנ"ל השיגו גם על דעתי הנזכר באמרם כי 
אחרי ששמענו מידידיה (דף תק'נט) גם מאריס"טיאה הקודם אליו שהזקנים 
בקשו מקום זך ונקי חוץ לעיר להתרחק. מבעלי. החיים : הטמאים אשר בתוכה 
ומפחיתות מדות יושביה , הלא זה אות כי התורה שהעתיקו ממנה היתה קדושה 
בכתבה ולשונה מה שלא יהיה אם הביאוה בלשון הארמי כדברנו ; אפס אחרי 
הראיות שכתבנו למעלה לא חשחין אנחנא על דנא כי הם בתכמה עשו לעיני 
הרואים חזוק לדבריהם כשל תורת ה' תמימה, לבד מאשר כפי המעשה ההוא 
קדושתה של תורה היתה אמתתה על תורות כל יתר העמים וזאת לה תמיד 
בכל לשון שאתה שומע , וכפי מה שוכרנו למעלה כי אונקלוס העתיק מחרש 
ללשון הארמי למען יכוון ממש אל נוסח הקדש , כן נאמר כי עקילס אשר ראה 
את פתרון השבעים משונה אל היונים לסבות שזברנו, בחר כדורש טוב לאנשי 
לשונו להעתיק המקרא כלה מן הנוסח. האמתי כמו שנדבר עור עליו בע"ח פרק 
מ"ה שיעדנו . י: 
והנה אמתת מה שבתבנו למעלה כי איבסיבי"או הקיסרי וגם המעתיק 
לנוצרים היו לפני מר זוטרא יתבאר לך מוה, שהוא מעתיק הנזכר בהקדמתו 
לספר. דברי הימים של איבסיבי"או כתב ‏ איך זה איבסיבי"או היה בימי 
קוסטאנטינו קיסר ל"ט אשר היה בימי סאלויסט"רו אפיפיור ל"ד שנת שי"א 
לנוצרים שחיתה. "לח לחרבן. ותר"יח לשטרות  ,‏ וכן מספרי המעתיק התבאר 
כי הוא עצמו היה בימי דאמא"סו אפיפיור ל"ט בשנת שלש מאות ושבעים \ 
לנוצרים שהיתה שש מאות ושמונים לשמרות  ;‏ ומר זוטרא היה בימי רב 
אשי דאשבהן פרק במה טומנין ופרק ערבי פסהים אמימר ומר זוטרא ורב 
אשי הוו יתבי בסעודתא  ,‏ והנה מאגרת רב שרירא גאון ז"ל אל קהל קדוש 
קיר'ואין אשר עוד נזכור בעזרת הבורא בפרק י"ד, וכן מפפר הקבלה להרא"בד 
ו"ל ידענו כי רב אשי מת שנת תש"לח לשטרות, ‏ ואמימר ומר זוטרא נשארו 
אחריו שכן כתב שם הרא"בד כי אמימר היה מחותמי הגמרא שנת ארבעת 
אלפים רס"ה ליצירה שבעים ושלש שנים אחרי מות רב אשי, = ורב שרירא 
כתב שנהרג תש"פא לשטרות , הרי כי שני הנוצרים שוכרנו קדמו שנים רבָוַת 
אפ | 


אמרי פרק ט בע ספת 


אף לרב אשי בהכרח  ,‏ ואם בעל המאמר של פרק כהן. גדול הנזכר היה מר 
עוקבא אשר הוקם לאב בית דין בימי שמואל כנראה פרק במה בהטה, אפשר 
שהוא היה בזמן אחר משניהם , אך זה בבבל ואלו בקיסא"ריאה או באיטלי'אה 
רחוקים ממנו, = וכל חד מיניהו אשתכה מגיד דבריו לבני עמו באנפי נפשיה 
אשר על כן יתבררו ויתלבנו אצל כל העמים לנאמנים ביותר , 

ואולם החדש אשר יעדתי לכתבו בסוף זה הפרק. על עדות ספר התורה 
אשר כתב עזרא ולבלתי יאבד זכרו אמרתי עליו לכל דבק טוב הוא , הנו כי 
בקצה חומש קדמון כתוב. יד מעובון המנוח ר' שלמה ששון פה פיר"רה. 
ראיתי דברים זה נסתם + אני משה אבן מימון קנא קנאתי לה' אלהי ישראל 
בראותי ספרי תורה במצרים שפרשיותיהן פתוחיהן וסתומותיהן וסדורותיהן 
אשר לא כדת , ודרשתי על עצמי עת לעשות לה' ובטלתי מלמודי לכתוב 
ספר תורת אלהינו חמשה חומשים קשורים יחד בקונטרפים כדי להגיה ולהעתיק 
מהם שאר ספרים . והספר שהעתקתי ממנו הוא הידוע במצרים שהוא כולל 
כ"ד ספרים שהיה בירושלים מימות תנאים ואמוראים , וכשנלכדה ירושלים על 
ירי המלך קר"לון לוקח משם הספר ובא שבי בארץ מצרים ועליו אנו סומכין . 
ובעת גמרתי ספרי כיד אלהי הטובה עלי נשא לבי אותי ללכת ממצרים למלכות 
בורג"וניא אשר בצרפת למדינת ייל"ון היושבת על נהר שא"ונה  ,‏ כי דרשתי 
וחקרתי ושאלתי: היטב באשר נמצא שם ספר תורת אלהינו מכתב יד קרש 
עזרא הכהן הגדול סופר מהיר, והבאתי עמי תקון סופרים פתוחות וסתומות 
וסדורות שהעתקתי מספר העשרים וארבעה אשר הובא מירושלם  ,‏ ומצאתי 
בגויל כל פתוחות וסתומות מכוונות יחר עם הספר אשר הבאתי עמי ושמחתי 
ער מאד וקבלתי עלי לעשות יום משתה ושמחה באותו היום כל שנה ושנהּ 
הוא כ"ח לירח זיו, וטרחתי לכבוד צורי והעתקתי מן הספר ההוא כל תיבות 
חסרות ויתרות ותיבות גדולות וקטנות ומשונות ומהופכות כדי לעשות ספר 
תורת ה' בלי הסור ויתור, ובשובי לאדמתי כתבתי תורת אלהינו כדת וממנו 
הכל מעתיקים , זכרה לי אלהי לטובה ולשלם משכורתי בע"ה, והמרקדק 
באלה ולא יחליף עליו הכתוב אומר מה רב טובך אשר צפנת ליראיך , 
כאן דבריו. ‏ והנה אין ספק אצלי כי הרברים האלה בקצה החומש הנז' לא 
היו כתיבת יד רמב"ם עצמו אבל נעתקו ממקום אחר, (מה טובו) ומה יפו 
ונעמו המשבילים יבינוהו, | גם לא אכחש כי בעיני יפלא אם אמת היה 
הדבר הזה איך לא רמז עליו בהלכות ס"ת פרק ח' כאשר זכר את דבר בן. 
אשר , אולי היה בסוף ימיו אחרי התפרסם ספרו הבא לירנו , ואפס אם 
כה נאמר שיצא מפיו ולא איש היה לכזב , הלא דין הוא שכל החולקים 
עליו בהלכות ספר תורה כשמעם עדותו זאת כלם יענו ויאמרו לו צדקת ממנו, 
ואם הגדול בדורו מהר"ר יהודה מינ"ץ ז"ל שמע כזאת אולי שנה את טעמו 
עליו בשמינית מתשובותיו עיין שמה . שאלות 
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שאלות אלכסנדרוס מוקדון את זקני הנגב שזכרום רבותינו במסכת תמיד 
איך. כתבם הסופר הקדמון באומות העולם פלוטארקו. 


פרק י 


פרק * ראיתי מעשה הזקנים הנזכרים וחריצות תשובותיהם על השאלות אשר 

נשאלו והכבוד ‏ שקבלו בגללם מאת המלך ונזכרתי הלכה למעשה. 
דומה אליו אשר. לא יהיה בלתי הדש יערב לאזן שומעת , לכן שעפי ישיבוני 
לכתבו בספר הוה ; כ"ש בהיות מדרכי רבותינו להביא וחד כל בי האי . 
גונא רדמין אהררי אגב חרא. תרתי וזכרון אחד יעלה אליהם בנפשנו . אולם 
אעתיק פה תחלה איך ספרוהו גם הם ז"ל פרק לא היו כופתין וזה לשונם שמה : 
תניא עשרה דברים שאל. אלכפנדרוס א את זקני הנגב + אמר להם מן 
השמים לארץ רחוק או ממורח למערב 2 אמרו לו ממורח למערב , תדע שהרי 
חמה במורח הכל מסתכלין 5) בה חמה במערב 6 ה 7 ה 
הכל מסתכלין בה , חמה באמצע הרקיע אין פס ₪ לית קרוכט ולב 
3) הכל מפתכלין בה , וחכמים אומרים זה וזה וסוכ כ כך ססיכן כ 
שוין שנאמר כי כגבוה שמים על הארץ גבר 0 6 ודלי טניסס וין כפדס 
הסרו וגו' , כרחוק מזרח ממערב \גו' , ואי חד 


ונפיכך 106 6ק. טניסס . ד). ססון 
טוס. דכל מלפיל וכטכיל כך סולס 
מיניהו נפיש לכתוב ג) תרויהו בהחוא דנפיש ? 
. מ ו .₪ 1 / 
אלא מאי טעמא חמה באמצע חרקיע אין הכל 
מסתכלין בה, דקאי להדיא ולא כסי לה מידי 
ד). אמר להם שמים נבראו תחלה או הארץ ? 
= אמחו לו שמים נבראו תחלה שנאמר בראשית 
ברא אלהים את השמים ,' אמר להם אור 
נברא תחלה או החושך 7 אמרו לו מלה דא 


מזסיל. ועזיק לעיגיס סמכיטות, כּס. 
סכל ערבים ועסכיק עומד בספונו טל 
עונס וים סליס שמספינין בין סטמס 
ללוסיו . ס) מסלקיע םעל כססי 
ססיוס.. 6 מ סקסוס , = ]) קודס 


כריפק סעולס . /ס) מס יסיס = 


טיכנס סעולס. . .'ט): יכל מעדניס 
יותל | מכסו ‏ ולכעיססר .ילך = ויגזול 
7 


לית לה פתר , = ונימרו ליה חושך נברא תחלה דכתיב והארץ היתה תהו ובהו 
וחושך , והדר ויאמר אלהים יהי אור : סברי רילמא אתי לשיולי מה למעלה ס) 
מה למטה ו) מה לפנים ז) מה לאתור ס), ‏ אי הכי שמים נמי לא נימחו : 
ליה , מעיקרא סברי איקראי בעלמא הוא , כיון דחזו דהרר משייל אמרי לא 
ניטא ליה דילמא אתי י לטוולי . אמר להם מי דין מתקרי חכים ? אמרו לו הרואה את 
הנולר , אמר להם מי דין מתקרי גבור ? א"ל הבובש את יצרו , אמר רל מי דין 
מתקרי עשיר 7 א"ל השמח בחלקו, אמר להם מה יעביד אינש ויחיה ל א"ל ימית 
ט) את עצמו, מה יעביד אינש וימות ? יחיה את עצמו אמר להם מה יעשה 
| אדם וותקבל על הבריות ל אמרו לו ישנא מלכו ושולטן. אמר להו דידי טבא 
מדידכו ירחם מלכו ושולטן ויעביד טיבו עם בני אנשא . אמר להם בימא יאי 
למידר או ביבשתא יאי 0% ל אמרו לו ביבשתא , דהא כל נחותי ימא לא 
מיתבא דעתיהו עד דסלקן ליבשתא  ,‏ אמר להם אי דין מיניכו חכים טפי ? 

אמרו ליה בלנא כחדא שוין ,| דהא כל מילתא דאמרת לן כהרא פתרנא 


פשוי "קה | ב/₪ ' ₪ 
פירוש רש"י 


ווסלגוסן. . = "מס זט סלקס לך .: אמר. להם מה דין ארפתון י) לקבלן ? 
ו 6 2 אמרו ליה שטנא יל) נצח . אמר להם קטילנא 
יל) שפנ פמ פפעס לסכס ומנסס : לכון בגזרת מלבין , אמרו ליה שולמן ביד מלכא 
מופנו, . יכ) = עסכטימס = (כלתי ולא ואי למלכא = כדב יכ)  ,‏ מוד. אלבשינון 
עמעס 05 יקיכו על טללס!ו - ארגונא ושוי מניכא. דרהבא | על צואריהון , 
ע"כ , והנה מן הלשון הזה של חו"ל נגלה שהזקנים הנזכרים מבני ישראל היו , 
אולם הפופר פלוטאר"קו בחיי אלכסנדרו מוקדון ‏ סימן. קל"ז  ,‏ וכן קלימינ"טי 
אלבסנר"רי שוכרנו למעלה , בספר הששי מן הסטרומא"טי שלו הביאו המעשה 
הזה וכתבו שהיה עם תכמי הודו: , אשר הסיתו את מלכם סאב"בה למרור 
באלכסנדרו וספרוהו באופן משונה מן הנזכר , כי בגלל הדבר הזה העתקתיו 
מן הרומיי והצגתיו לפניך . אלכסנדר מוקדון תפש עשרה חכמים שהיו מפיתים 
את מלך סאבה. למרוד בו , ואשר היו חרוצים להשיב בקצרה על שאלות 
עמוקות, = וישאל אותם דברים מסופקים והתרה בהם כי הראשון אשר לא 
ישיב. כהלכה מות יומת וגם האחרים בסררן , והושיב עליהם לדיין הזקן 
שבכלם , אחרי כן שאל את הראשון. לאמר , מי תחשוב מהובין החיים או 
המתים ? השיב החיים , כי המתים אינם ‏ עור מאומה , וישאל את השני 
איזה יגדל בעלי חיים יותר הים או היבשה 7 השיב היבשה כי הנה הים חלק 
ממנה , וישאל -את השלישי איזהו בעל. חיים היותר ערום ? השיב אשר 
האדם לא ידעו עדין . וישאל את הרביעי באיוה טעם הייתם מטיתים את 
מלך סא"בה למרוד בי ? השיב שיבחר לחיות :ב חורין משימות עבד . וישאל 
את החמישי איזה תחשוב שקדם היום או הלילה ? השיב היום יום אחד . 
ומאשר ראה את המלך כלועג אמר לו, הנה לשואל. דקרוקים יכונו = מענים 
כאלה , אז שנה המלך טעמו וישאל את הששי ,: איך - יוכל בעל ממלכה 
רבה לקנות לב כלם : השיב שיהיה' טוב לכל ולא מטיל מורא , ואת אחד מן 
השלשה חנותרים שאל איך יוכל האדם להיות במספר בני האלחים 2 השיב 
בעשותו פעולות עוברות כח בני האדם . ואת האחר שאל איזה תהשוב 
ליותר חזק החיות או המות ? השיב החיות , שהוא סובל כמה ענוים ותלאות , 
ואת התשיעי שהיה האחרון שאל , עד מתי טוב לאדם. שיחיה ? השיב עד 
שנבתר לו מות מחיים . פנה אז המלך אל האחד אשר מנה לריין ויאמר לו 
שפוט עליהם ,. השיב אבל כל אחד ענה יותר רע מחברו + אמר לו אם כן 
אתח תמות ראשונה, השיב אדוני המלך אם מוצא שפתיך תשמור. הרי זה 
בלתי נאות, כי אמרת להמית ראשון את אשר לא ישיב כהוגן,: הרבה אז 
אלכסנדרו לבלם כבור ומתנות וישלחם מאתו בשלום . פרוש הציל את הראשונים 
באמרו כי: כל ראשון מהם נמצא משיב נכונה בערך השני אליו , והציל את 


עצמו כי המלך אמר להמית ראשון והוא לא היה אהריו שני . ואולם תרטומי 
| מצרים 
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מצרים בספר חיי אלכפנדרו אשר אתי נעתק ללשון העברי , וכן קורצי"או 
סופר קרמון רומיי בחבורו על אודות אלבסנדרו לא כתבו מן השאלות 
הנזכרות מאומה , גם לא הנאמן אצלי עליו מכל סופר אריא"נו היוני אשר. 
בהקרמת חבורו כתב שעקר דבריו הוא מספורי המלך תלמי בן לא"גו שר 
צבא אלבסנדרו בעת מלחמותיו . ומספורי אריסטובו"לו מן האריסטו"בולי , > 
יהודי לרברי הערוך הרומיי , | אך איננו מי שכתב על תורת משה הרשום = 
בפרק הקודם , אשר גם זה אריסטובו"לו הסופר היה משרי צבאות אלכפנדרו . 
ובספרו השמיני הוא ארוא'נו זכר את הגימנוסופיס'טי היינו חכמי הודו, ולא 
השאלות האלה, וכמו כן היוסיפון לרומיים החריש מהם , אמת כי לעברים 
ספר ב' פרק י"א נמצא זכרונם לשם הכמי הודו ולא ראי הספור ההוא (למי 
שהיה) כראי שום אחר מן האופנים שוכרנו , ולהיותו חבור נמצא בעמנו כפי 
מה שהוא לא חשתי להעתיק פה את הכתוב שמה . גם יתכן שדברי חכמינו: 
ודברי פלוטר"קו הנזכר צדקו יחדו בשני מעשים זה עם תכמי ישראל וזה 
עם חכמי הודו . | 

כבוד חכמינו לעולם ינחלו עם המצא לעת כיום אנשי התבונה והנסיון 

נוטים מקצת דבריהם אשר כתבו על עצמי קצת נמצאות ומקריהן . כי הנה 

לא דברו בם כמו בדיני התורה על פי מסורת מסיני וקבלה נבואיית אשר 

לה בודאי בלתי הרהור ומחקר תכרע כל ברך, אבל כפי חכמת האדם 

והשערתו והיא היתה המפורסמת למעיינים בימים או בגלילות ההמה , לבד 

מהיות גם כן אפשר כי דבריהם בכל או בקצת ייטיבו מאלה . = יהי מה 

לא נמשוך אותם בעבותות אהבה להפצירם שיאמרו הנכר לנו שלא כונו , 

כי זה יביא המרגיש אל צר הקלה , ונתפס במזמות רעי איוב אשר לא 

דברו נכונה . וכבר הם עצמם הודיעונו כי חנפי לב ישימו אף . 

פרק יא יע בי בברייתא דמס' תמיד שהבאנו למעלה נכלל זכרון המאמר 
איוה יותר רחוק מזרח ממערב או משמים לארץ, ראיתי להזכיר פה 
מאמר ביוצא בו אשר בחניגה פרק אין דורשין ובסנהדרין פרק אחד דיני, 
ואחר כן אדבר על שניהם יחר, זה לשונם שם: אמר ר' אלעזר אדם הראשון 
מן הארץ עד לרקיע היה שנאמר למן היום אשר ברא אלהים אדם על הארץ. 
ורב אמר מסוף העולם ועד סופו היה שנאמר ולמקצה השמים ועד קצה השמים * 
והוינן בה קשו קראי אהדדי, ומשני אידי ואידי חד שיעורא הוא. וכתבו שם 
בעלי התופ' שנוכל לומר כי סתם תלמודא זה שאמר תרויהו חד שיעורא 
הוא סבר כחכמים דמסכת תמיד שוכרנו ופליגא דוקני הנגב , ראי לא תימא 
הכי אדם (לפי סגנון האגדה ההיא) היבי הוה קם כיון דכתיב מקצה השמים 
ועד קצה השמים. אי נמי יש לומר דלא פליג אזקני הנגב וסבר שהיה בגן 
עדן ער שתטא ונתמעט, ע'כ, כוגו בזה להא דתנו רבנן פ"ק דתענית ופרק 
מי שהיה עולם אחר מששים בגן וכו'. < והנה יקשה בשני המאמרים: האלה 

שהרי 
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שהרי מזוהר ויקרא והירושלמי דמסכת אלילים פ'ג ובראשית רבה י"ז כדבעינן 
למימר קמן, ובן מדעת הטובים שבחכמי המחקר התבאר שהארץ כדורית והשמים 
סובבין אותה בעגולה למרכז, וכמו שנזכור ג'כ בע"ה פכ"ח מזה הספר; אם 
כן איך יצוייר כי מן השמים לארץ יהי כשעור אשר מן המורח למערב שאמר 
אירי ואידי חד שיעורא הוא, והלא הקוטר המתחיל מצד המקיף ועובר דרך 
המרכז עד צרו השני, הוא כפל הקוטר אשר יכלה במרכז שוכרנו. ודע. כי 
ההבם מזרחי בחדושיו על רש"י פרשת ואתהנן עורר את הקושי הזה ופרש כי 
מאמר ממזרח למערב ומקצה השמים עד קצה השמים וכן מסוף העולם ועד 
סופו הכל שעור אהד באופן זה , היינו שאין הכונה בהם מקצה מוה של המקיף 
אל קצהו השני של המקיף עצמו, רק מן המקיף. אל המרכזן שהרי המרכז 
עצמו הוא מערב למזרח המקיף ומורח למערבו, וכן שתי קצות השמים הם 
העליון במקיף והתחתון אשר בארץ, כי גם הקצה האחר של המקיף הוא קצה 
עליון בערך התחתון לנכחו בארץ עכ"ר. אמנם אין דעתי נוחה להאמין שכונתם 
ז'ל היתה זאת , = כי פשט המאמר מסוף העולם .ועד סופו וכן ‏ מקצה השמים 
ער קצה השמים , יורה מצד זה לצר זה בהחלט לשתי קצות השמים כמו 
שהבינוהו גם כן בעלי התוספות שזכרנו, ואם תנוח דעתנו לעבור בדרך המזרחי 
הנזכר, ‏ יותר יהי מן הראוי להשוות המרות לאודך גיסא וימצא המאמר אליבא 
רהלכתא של כדוריות. הארץ. ‏ היינו שנאמר כי משמעות גובה השמים ע 
הארץ דמס' תמיר ואידי ואידי חד שיעורא הוא דחניגה וסנהררין אינו הוקא 
שעור אשר מצד אחד של המרכז אל השמים, אבל גבהות. שני הצדרין 
יחדו, כי עם היות חצי הכדור האחר תחת כפות רגלינו, הלא לגבי יושביו הם 
ג'כ למעלה כמו שנזכור עור בזה הפ' ותפרש הכל מסתבלין בה כל יושבי החצאין 
שניהם,, כי כן בהיות השמש בנקודת המזרח ובנקודת המערב אורה נשקף לחצי 
כדור זה כנשף יום ולחצי כדור. זה כנשף לילה. ואפם גם מבאור זה תנה 
ירנו כי הנמשך למאמר מסכת תמיד הנז' מאי טעמא חמה באמצע הרקיע אין 
הכל מסתכלין בה, וכן הראיה שהביא ר' אלעזר בחגיגה ופנהררין מן הכתוב 
אשר ברא אלהים אדם על הארץ שלא היה אפשר לו לאדם הראשון להמצא 
רק בצד אחד לא יסבלוהו. האמנה לרעתי יתורץ הקושי באשר תדע לפי מה 
שיתבאר גם כן. בסמוך כי היות הארץ כדורית ומונחת באמצע מכל צד כמרכז 
בתוך העגולה , איננו מקובל לכל רבותינו ולא רמינן בדרוש הזה גברא אגברא , 
הלא תראה גם דעות הכמי האומות שונות על ככה, ‏ כי תמצא בשני מספר 
אותות עליונות לפלוסוף ברברו על הרעש שהביא וסתר דעת אנסאג"ורה על 
אמרו כי הארץ שטוחה, וכן במקום החוא שהבאנו למעלה בהקדמת החבור 
על מרְבית הדעות אשר לפלוסופים בסבת הרעש, ראית דבר היש אומרים 
שהיא רחבה ומשוטחת , ובלעדי אלה תמצא ג'כ במאמֶר פלוטאר"קו הנז' חלק 

| עות 
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דעות הפלוסופי פ"י שהוא מביא דעותם הרבות בדרוש הזה ואלו דבריו : 
טאלי"מי וכת הסטוי"צי אומרים שהארץ כדורית , ואנסימנד"רו אמר שהיא 
עמורית , | ואנטימי"ני אמר כדמות שלחן, ‏ וליבזיפ"וס אמר כדמות אירום 
(טאמ"בוררו) , ודימוקר"יטו אמר שהיא דומה לכלי שטוח עמוק מעט באמצעו 
עב"ל , וחנה תמצא לפנינו הרבה מאמרים לקצת חכמים ז"ל אשר כל איש 
תבונה ידון אותם שוין לרעת תכמי האומות מאמיני שטחיותה , וכבר ידעת! 
מה שבתב הרב המורה חלק ג' פי'ר וז'ל: אל תבקש ממני שיסכים כל מה, 
שוכרו רבותינו בעניני התכונה למה שהענין. נמצא באמת, כי התכמות 
הלמודיות היו בזמנים ההם חפרות ולא דברו בהם בקבלה מן הנביאים , אבל\ | 
מאשר היו חכמי הדורות בזמנים ההם ‏ או מאשר שמעום ‏ מחכמי אותם הדורות ,< | 
ע'כ, וכן חלק ב'. פרק ח' לענין האמינם ז'ל שיש לגלגלים קולות כתב וז"ל := | 
זה הדעת הוא נמשך אחר האמנתם גלגל קבוע ומולות חוזרים , וכבר ידעת | 
הכרעתם דעת הכמי א"ה על דעתם בעניני התכונה האלו , והוא אמרם בפרוש 
ונצחו חכמי א"ה את הכמי ישראל, וזה אמת כי הענינים העיוניים דבר בהם כל | 
מ שרבר כפי מה שהביאו אליו העיון ולוה יאמן מה שהתאמת מופתו, ‏ ע'כ . | 
גם החכם בעל העקדה כתב כלשונו זה שער ל"ז ע"ש, עם כי נפלאתי על | 
שניהם איך הביאו לראיתם רישא דבריתא השנויה פ' מי שהיה חכמי ישראלי | 
אומרים גלגל קבוע ומזלות חוזרים וכו' נצחו חבמי א"ה והודו להם חכמים , | 
דאררבא בההיא. מסיים ר' ואמר. נראין דברינו מדבריהם שהרי מעולם לא" 
ראינו עגלח בצפון ועקרב בדרום. ונהידרמי בר חמא מתקיף לה התם באמרו. | 
ודילמא כבוצינא דריחייא, אי נמי כצינורא דרשא, כפרוש רש"י ז"ל ע"ש ;| 
הלא דברי ר' הנזכרים קמו עמדו, ודין הוא ‏ שלא יודו להם בקביעות המזל: 
לגמרי , כי עם היות דעת החוקר שהכוכב תקוע בגלגלו הסובב את הארץ כקשר 
בְּלוּח, הלא דעת ראש התוכנים תלמי הוא שהכוכב הנו נתון תוך גלגל קטן | 
קראו גלגל הקפה אשר הוא מונח בעביו של הסובב הנזכר , ושיש לו עם גלגל 
ההקפה ההוא. תנועה פרטית ‏ לבר ממה שיניעהו: הסובב הנז' והעליון המקיף !. 
בּבל, ‏ כנראה בנקלה. דעת שניהם בפחוש התכם הנוצרי אקוי"נו לשני מן' | 
השמים ובראשון מספרי דרושיו סימן ע' עקר א' בתשובת השאלה ג' על בריאת 
היום הרביעי, שהיא. כי לדעת החוקר ימצא שהמאורות כבר נבראו. בשני עם | 
הרקיע , ואמרו ויתן אותם אלהים ברקיע הלא יורה נתינת גשם תוך גשם כמו., 
ויניחהו בג"ע ונתון את אלהיהם באש , ע"ש. ואם רצו שני הרבנים הנזכרים | 
להוכיח שרבותינו עצמם חודו על קצורם בתבונה, יותר היה ראוי שיביאו | 
הסיפא שאומרת חפמי ישראל אומרים ביום חמה מהלכת למטה מן הרקיע ובלילה ְ 
למעלה מן הרקיע, ‏ ותכמי . א"ה אומרים ביום חמה מהלכת .למטה מן הרקיע , 
ובלילה למטה מן הקרקע, ונראין דבריהם מדברינו שהרי ביום 0% צוננים \ 
ובלילה 
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ובלילה רותחין, ‏ ע'כ. ורין הוא שיודו להם בוה כי אמרם בלילה: למעלה מן 
הרקיע הוא ענף משורש האמינם "ל השטחיות לארץ והרקיע כקובה עליה אשר 
בהערב חשמש יכנס. בעביו כלפי אחוריו, ווה אצל האחרונים רחוק מן הצדק, 
כמו שאזכור עליו גם כן: דברי רב שרירא ורב האי גאונים ז"ל בפרק י"ד וב"ח 
אשר הוביחו בראוי הודאת תכמינו לחכמי האומות מסיפא דבריתא זאת הנזכרת . 
אבל תרע כי. פרטות המכוון אצל המורה שם להכזיב. המצא לגלגלים קולות ; 
וכן מאמר בעל העקדה במקומו הנז' שהיות הכוכבים גופים נחים התבאר תחלה 
לחבמי א"ה , לא היה עולה להם יפה אם הביאו הראיה בהלכתה , קום רדוף 
אחרי האנשים במקומם ומצאת דברי זה נאמן לפניך , כי לא נכון להרחיק גד 
מכונת הפרק.. ולשון נצחו חבמי א"ה נראה לי שהוא דבר הרב המורה וממנו 
לקחו בעל העקרה, כי איננו בבריתא דפרק. מי שחיה גם בתוספתא דפסחים 
בקשתיהו ולא מצאתיהו, ' 
אך נשוב לעקר הדרוש ונאמר. כי עם היות באמת שחכמי המחק 
המעולים ובפרט הפילוסוף בשני מן השמים פרק ק'"ד. וכן בטלמי"וס בראשון 
מספרו אלמ"ניסטי פ"ד , הביאו ראיות מן הלקיות ומזריחת הכוכבים ושקיעתם 
וזולת אלה שהארץ: כרורית ‏ ונתונה למרכז השמים ; הלא קדמו בזה דעות 
שונות לחבמי א"ה ובהם מן האומרים היותה שטוחה כמו שוכרנג, והנה אליהם 
הסכימו או מחם למדו קצת רבותינו , דהא בהריא גרסינן פרק ב' דבתרא תניא 
ר' אליעזר אומר עולם לאכסרהה הוא דומה ורוח צפונית אינה מסוככת וכשחמה 
מגעת לקרן. מערבית צפונית נכפפת ועולה למעלה מן הרקיע , ור' יהושע אומר 
לקובה הוא דומה ורוח צפונית מפוככת וכשחמה מגעת לקרן. מערבית צפונית 
מקפת אהורי הכפה שנאמר הולך אל דרום וסובב אל צפון , הולך אל. דרו 
לעולם ביום וסובב אל צפון לעולם בלילה , סובב סובב. הולך. הרוח אלו פני 
מזרף ומערב. שפעמים מסבבתן ‏ ופעמים מהלכתן זכ ופלשוו: זל 
לאבסד"רה שאין לה דופן רביעי, א"יָנה מסוכ"כת במחיצה, למע"לה מן הר"קיע 
מחלבת הוחו = של צפון בגנה של רקיע , לקוב"ה לאוהל. שבלו מוקף.,. לקר"ן 
מעדב"ית צפונ"ית בלולה ,. שהחמה.: מהלכת. לעולם: רוח צפונית - בלילה ‏ ומן 
המערב היא פונה לצפון , שכך מן המזרח לדרום ומדרום למערב וממערב לצפון 
וחוזר אחורי. הכפה דרך חלון , : הו"לך א"ל ד"רום היקף היום קרי הולך ‏ שהוא 
בתוך החלל והיקף הלילה קרי סובב שהוא מקיף מבחוץ, וביום. לעולם מהלכת 
בדרום אפילו ‏ ביום קצר אינו מהלך. פחות מרוח דרומית . וסוב"ב א"ל 
צפ'ון: בלילה: אף בלילה קצרה של. תמוז אינו סובב פחות מרוח = צפונית , 
פעמ"ים מהלב"תן ביום ‏ ארוך. של תקופת תמוז שהיא יוצאה מקרן צפונית 
מורחית ושוקעת בקרן מערבית צפונית , ופעמ"ים מסבב"תן ביום קצר שהחמה 
יוצאה ' בקרן ‏ מזרחית : דרומית | עד דרומית ‏ מערבית ומהלכת ‏ בלילה" שלש 
| בד הרוחות 
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הרוחות  ,‏ עב"ר . הרי לכל מבין הלכה זו על מכונה שעם היותם חולקים בסכוך 
הרוח הצפונית , שניהם מסכימים איך היקף השמש אינו סביב הארץ מעליה 
לתחתיה כסבוב גלגל אבן המשחזת דרך משל , ושחושך הלילה יהי מהמצאה 
אז תחת האופק ; אבל היקפה תמיד הוא למעלה משטח הארץ מקיף מצד לצד =. 
כאבן הריחים , וחושך הלילה הוא מהיותה אז אחורי כפת השמים , אשר כל 
וה הוא מהיות הארץ שטוחה והשמים חופפים עליה בלבד כגג האכסדרה או 
האוהל החופף עם דופניו על רצפת הבית . וכן תמצא ר' אלעזר הנז' בהרבה 
מקומות מפרקיו הולך לשטה זו הנזכרת , כי בהמישי מהם כתב וז"ל, בשלישי 
היה הארץ מישור כבקעה וכו' , ובסמוך הארץ על התהומות נרקעת כאניה 
שהיא צפה בלב ים שנאמר לרוקע הארץ על המים . ובסוף השלישי מהם אמר 
וז'ל קורקוסי שמים (פרש בערוך קרסי שמים, ולי נראה מלשון יוני שקורין 
לוגב קירקוס , היינו קצה הרבר, כמו שהביא הא"ע מאמר זה בפרשת בראשית 
קצות השמים , וכן עיוא דקורקסא דסוף זבחים ואפילו קורקסין של זהב. דב"ר 
ו"ח ואיכה רבתי פסוק סורו טמא הם בלי ספק מענין זה) במימי אוקינוס הם 
אחוזים , שמימי אוקינוס בין קצות הארץ לבין קצות השמים וקצות השמים על 
מימי אוקינוס הם פרושים שנאמר המקרה במים עליותיו תוכן של שמים עולה 
למעלה , כרורם היא כאוהל פרושה , קצותיה למטה ותוכה למעלה וכו' , כי עם 
אמרו לענין צורת השמים שהיא כמו אכסדרה , יהס: להם גם כן תאר אוהל 
להיות כפתם כפי מה שהיא מאהילה עלינו , ולשטתו בצורת האכסדרה. כתב 
שם בסמוך רוח פנת. צפון בראו ולא גמרו , שכל מי שיאמר שהוא אלוה. יבא 
ויגמור את הפנה ,. וכן שם ופרק ב' דבתרא הגז' אמר ממזרים קרה מרוח צפון 
טהיא מוזרת ופרוצה שלג וברר וגשמים יוצאים לעולם ושם מדור למויקים 
ולזועות וכו' שנאמר מצפון תפתח וגו' , ולשטה המוסכמת לשניהם מהיות החמה 
מקפת מצר אל צר כנז' האריך הרבה בפרקו הששי, ע"ש .: ומשם בלי ספק 
יצא לרש"י פ'ב דבתרא הנזכר ולר"ת והר"ן סוף פרק במה מדליקין את דבר | 
החלונות אשר פתחו לשמש בצר מזרח להכנס בכפה ובצד מערב לצאת אל ' 
אחוריה , כמו שנזכור עוד בפי"ד וכ"ח לפנינו, והלא המאמרים האלה גם הם 
אין לו לבעל שכל ישר שיסכימם עם מונח כדוריות השמים והארץ , וכן סיפא 
דבריתא שהבאנו מפרק מי שהיה הכמי ישראל אומרים ביום חמה מהלכת 
למטה מן הרקיע ובלילה למעלה מן הרקיע אין ספק שהיא מיוסדת על דעת 
שטחיות הארץ . והנה האכסררה וכן הקובה למר ולמר כראית ליה, אפשר 
לה שתהיה רחבה מקיר. לקיר כגבהה מן הקרקע אל הנג ; ואם כן המדרשים 
הנזכרים מקצה השמים וגו' ומפוף העולם עד פופו וכו' וממורח למערב הגזכר 
יתבנו לדעת שניהם , ואין לנו אפוא לעקם ולעות. עלינו כתוביהם ז'ל לשקר, 
גם הנה מן המאמרים הנמצאים עוד לקצתם אשר יורו על היות זה דעתם רצוני 
שטחיות 





אמרי פרק יא בוה קב 
שמחיות הארץ ושאין כפת השמים מקפת תחתיה, הוא מה שכתב פרק מי 
שהיה הנזכר תניא ר' נתן אומר בימות החמה חמה מהלכת בגובה של רקיע לפיכך 
כל העולם כלו רותה ומעינות צוננים , בימות הגשמים חמה מהלכת בשפולי 
הרקיע לפיכך כל העולם כלו צונן ומעינות רותחין . ופרש"י בשפו"לי רק"יע סמוך 
לקרקע בשפולי הכפה , לפ"יכך כל העול"ם צ"ונן שאינה מהלכת אלא בשפולי 
העולם, ע"כ , ושפולי העולם אין ספק שר"ל אצל האופק דהיינו סמוך לקרקע 
כדבר רש"י הנזכר . וכן אמרם בב"ר \' היכן חמה ולבנה שוקעים ר' יהודה 
אומר מאחורי כפה ומעלה , ורבנן אמרי מאחורי כפה ולמטה , אמר ר' יותנן 
נראין דברי ר' יהודה בימות החמה וכו' ומליהון דרבנן בימות הנשמיְנְבָאי 
הוא' שאפילו רבנן בהיותם מיחסים השקיעה לאחורי הכפה מלת למטה שאמרו 
משמעה בשפולי הרקיע כדבר ר' נתן שוכרנו , וכמו כן בחמישי דערובין אמרו 
כשחמה מגעת לקרן מערבית צפונית מקפת אחורי הכפה וכו' . וכל זה הוא 
מהאמינם כי היקפף השמש הוא תמיר לצדרין מן האופק ומעלה באשר הארץ 
שטוחה והגלגלים לא יקיפוה מתחת . וממאמריהם עוד המורים כמו הנזכרים 
הוא אמרם פרק מי שהיה ופרק אין דורשין תנו רבנן מצרים ת' פרסה על ת' 
פרסה ומצרים אחד מפ' בכוש וכוש אהד מששים בעולם ועולם אהד מששים 
בגן וגן אחד מששים בעדן ועדן אחד מששים בגיהנם 'נמצא כל העולם כלו 
בכסוי קדרה' לגיהנם ע'כ , הרי שדמו את הארץ בכללה לכסוי השטוח על 
הקדרה אשר היא הגיהנם , כי לפי הנראה מדבריהם ז"ל ידמו היות הגיהגם 
מתחת הארץ ולמטה , שאמרו בבראשית רבה א' גלי עמיקתא זו גיהנם 
שנאמר העמיק הרתיב וגו' בעמקי שאול קרואיה , ועל הכתוב ויחרד יצחק 
אמרו שראה גיהנם פתוח תחתיו , ופרק הספינה תא ואחוי לך בלועי רקרה 
חזאי הרי בזעי דנפיק קוטרא מיניהו וכו' , ומאמרים רבים כאלה להיות זה 
נראה גם מן הכתובים וירדו חיים שאולה תורידם לבאר שחת ודכותיהו , 
באופן כי לדבריהם אלה כל המקומות אשר מתחת לשטח הארץ אלו ידומָה 
הנקבה במקדח יתכן למצוא בהם פיות לגיהנם , עם בי בפרק עושין פסין 
אמרו שלשה פתחים יש לו לגיהנם אחד במדבר ואחד בים ואחד בירושלם, 
ונראה כי. בגלל פיו שבים אמרו בפרק הספינה שהוא במערב , כמו שידמו 
הגן עדן במזרח. אולי מסמך הכתוב ויטע ה' אלהים גן בעדן מקדם אשר עוד 
נדבר א בפרק הזה, שכן אמרו שם בטעם אדמימות השמש בבקר ובערב , 
בצפרא דחלפא אוורדי דגן עדן (פרוש רש"י שושנים) בפניא דחלפא אפותהא 
דגיהנם, ע"ש פרוש רש"י . 

גם אי לא מסתפינא הייתי אומר כי אולי מהתפשט דעת השטחיות 
הנזכר אצל קצת תכמינו ושאין השמים מקיפין מן האופק ולמטה כנזכר , יונתן 
בן עוזיאל תרגם: פסוק ויעש אלהים את הרקיע בדבריו אלה: ועבד ה' ית 

רקיעא 
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רקיעא סומכיח תלת אצבעחא ביני סטרי שמיא למוי דאוקינוס ואפרש ביני מיא- 
דמלרע לרקיעא וביני מיא דלעילא בקובתא דרקיעא והוה כן , כי עם כל מח .= 


שכתב הא"ע בפסוק יחי רקיע על מאמר קצות השמים דבוקים בים אוקינוס 
שהוא מה שוכרנו מן השלישי דפרקי ר' אליעזר קורקסי השמים וכו' , וכל מה 
שהחבם ישראלי לתהו והבל כמו שיתבאר בסמוך לעג עליו בספרו יסוד. עולם 
מאמר. ב' שער א' ; נראה שהמתרגם הנזכר כיון ‏ לומר שלהיות כפת השמים 
על הארץ לדמיון כפת אהל (או תאמר כפת תנור, על הרצפה שתחתיה 
באופן שקצות השמים קרבו למי אוקינוס השוים לרצפת. הארץ), הנה רקיע בן 

שצבעה הבדיל בינותם והפריש בין המים התחתונים שהם מים ממש 
לחומ" מים הקדושים אשר למעלה איך שיובנו, ואתיא כרבי אליעזר שאמר 
| בפרקו השלישי קורקופי השמים במימי אוקינוס הם אחוזים וכו' כנזכר למעלה, 
וכמו כן כדבריו בפרק הששי החמה. למימי אוקינום בין קצות השמים לבין 





קצות הארץ שוקעת ובו' . ולענין עבי הרקיע אתיא כרבי יהושע בן נחמיה. 


בבראשית רבה ד' עביו של רקיע כשתים ושלש אצבעות  ,‏ וכן כרבי יהושע 
בן חנגיה: בירושלמי רתגיגה דפליג אדרבנן ‏ ראמרי עביו של רקיע מהלך. ת"ק 
שנה + אך אם דברי אלה על יונתן בן עוויאל אשר בעת למודו כל עוף הפורח 
על גביו נשרף לא יתכבנו אצל המשכילים הנני מבטלם והיו כאין. עם שתדע 
כי רבר שקיעת השמש במימי אוקינום נמצא גם כן אצל חכמי קדם באומות 
העולם ובפרט בראשון מספר ההשתניות לאווידי"או , כי אמרו היות לו מרכבה 
של ארבעה סוסים הנושאים אותו כל היום ולעתותי. לולה הוא. משקיעם 
באוקינוס , ושם יעמרו עד עלות השחר שאז הם חוזרים אליו על יד האב"רורה , 
גם אצל רבותינו תמצא בפרקי רבי ‏ אליעזר סוף פרק ו' השמש רוכב במרכבה 
ועולה מעוטר כחתן וכו' , וכן במרבר רבה י"ב: אמרו מרכבו ארגמן. זה השמש 
שהוא נתון למעלה ורוכב במרכבה ומאיר לעולם כמא דתימא והוא כחתן וגו' . 
האמנה כפו שחכמי האומות בארו כי דבריהם הנזכרים הנם מליצה לרמזים 
אמתיים כמו שתאמר כי הארבעה סוסים הם ארבע התקופות וכדומה, ודאי 
הוא כי תורה שלמה שלנו היא שוה אליהם בזה גם עודפת : 

ואמת הדבר כמו שוכרנו כי גם דעת הכדוריות לארץ נמצא לקצת 
חכמינו , הלא הוא. בזוהר ויקרא פסוק אם זבח שלמים.. ‏ כי אחרי אמרו בלהו 
שבעה רקיעין אלין על אלין בגלרי בצלים , כתב וזה לשונו , כגונא דאישבע 
ארצות למטה ‏ וכולהו בישובא. בר דאלין עלאין ואלין תתאין וארץ ישראל 


עלאה מכולא , וירושלם עלאה מכל ישובא , וחברינא ‏ יתבי דרומא. חמו?. 


בספרי קרמאי בספרא דארם דהכי מחלק כל אינון ארצות ‏ דכולהו משתכחי 

לתתא בגוונא דאינון רקיעין דלעילא אלין על אלין ואלין על אלין וכו' ,. ומפני 

היות לשון זה סתום דמשמע היות שבע הארצות גם כן זו תוך זו 0 בצלים 
הוסיף 





שרי . פק א ' מעה עגנ 
הוסיף ואמר ובספרא דרב המנונא סבא פריש יתיר, ‏ דהא כל ישובא מתגלנלא 
כענולא דכרור אלין לתתא ואלין לעילא , וכל אינון בריין משנין בחזויהו כשנויא 
ראוירא כפום כל אתר ואתר , וקימין בקיומיהו כשאר בני נשא . ועל דא אית 
אתר בישובא כד נהיר לאלין חשיך לאלין , לאלין יממא ולאלין ליליא , ואית 
אתר דכלא יממא ולא אשתכח ביה ליליא בר משעתא חדא זעירא , והאי דאמרי 
בספרי קדמאי ובספרא דאדם הרְאשון הכי הוא דהבי כתיב נפלאים מעשיך וגו 
מה-רבו מעשיך, | עד כאן דבריהם ז"ל אשר אמנה אמתתם ירועה לכל מי 
שהשביל בחכמת הגיאוגר"אפיאֶה , וכן במדבר סיני רבהיי"ג כתוב וזה לשונו : 
מזרק אהד כסף כנגד העולם שהוא. עשוי ככדור הנזרק מיר ליד , ובסמ)שאפנין 
שהים. עשוי כקערה והעולם ככדור בההיא דתנינא (במסכת האלילים פרק 
הצלמים) כל שיש בירו כדור או קערה , אמר ר' יונה אלכסנדרו מוקדון. כר 
בעא מיסק לעילא הוה סליק סליק עד שראה את העולם ככדור והים כקערה , 
ובגין דא ציירין ליה בכרורה בידה וכו' , וכן תמצא כל דברי המדרש הזה ומאמר 
ר' יונה הנזכר גם בירושלמי דמסכת אלילים פרק הצלמים על משנת כל שיש 
בידו מקל או כדור , ובס' רוזיאל אשר אצל המקובלים בתהום החמישי ראיתי 
וז'ל + ארכו של עולם מהלך תק"ב שנים , ורחבו ד' מאות שנה , וי"א עגול 
הוא וים ‏ הגדול חוזר לעולס וכאלו במין כיפה עומד , הרי כי בדרוש צורת הארץ 
נמצאו להם.דעות שונות הן בינותם ז"ל הן בינם לחכמי האומות כמו שזכרנו , וזה 
להיות כי מהם ומאתם יצאו הדברים בלתי מפורת נבואה רק איש ואיש כפי מה 
שלבו ראה הרבה חכמה או שמע מזולתו והנאחו , עם שתדע בי דבר המדרש 
הנז' ורבי יונה חנז' על היות הארץ ככדור והים כקערה בשגם הוא צודק בהעברה 
איננו כן בהחלט אצל חכמי הקוסמוגראפ"יאה ,שהם אינם מציירים כדור שלם רק 
| בהמצא הארץ והים יחדו , שהוא ממלא החסרונות והעמקים הנמצאים בקצת 
פאותיה כנראה בין יתר החכמים לאלפרג"אנו בשער השלישי מתכונתו , גםבנקלה 
יתבאר לך כי תפקח עיניך על הכדור המקשה שבו יציירו האקלמים עם הימים 
והנחלים וכל יתר החלקים המתיחסים אל יסוּד העפר והמים אשר לכובד חמרם 
ברצון הבורא יררו מטה מטה . אמנם לכל הפנים אם רבי יונה הנזכר אשר שמע 
מפי השומע ער אלף שנים מקדם שאלכסנדרוס לבדו בהגביהו כבני רשף עוף על 
פני רקיע השמים ראה את העולם ככדור , האמין בו ויחשוב אמונת הכדוריות 
לו לצדקה כאמור ; קל וחומר הדברים שאם החכמים ז"ל מאמיני השטחיות 
התודע אליהם מה שהתפרפם בדורותינו על הספרדים תופשי משוט אשר מצאו 
את העולם חרש בחצי הכדור חצפוני שבו יושביו ימצאו מנוח לעמת כף רגלנו , 
וכן תחת עגולת משוה היום וגם ממנה והלאה בפאת דרום מעלה ומטה , הלא 
| בלם פה אהד היו עונים ואומרים אלינו כדוריות הארץ , ובפרט הנמצא כתוב 
בספר חיי הקיסר הגדול קארלו חמישי לחכם אולו"אה מאמר ב' , כי שר צבא 

כה" א 5% 


6 . אמרי פרק יא בינה 


רב חובל נקרא סיבאסט"יאן רִילק'אני בזמן שלש שנים כשני שכיר הקיף את | 
כדור הארץ בספינתו המתוארת ויטור"יאה הוא וכארבע מאות איש עמו כאזור 
החוגר את מתני איש , אשר על כן הוסיף לאות על דגלו זה המאמר כאלו"\ 
כדור הארץ ידבר אליו , אתה ראשון סבבתני , יען כי יצא אל נוכח המערם \ 
וחלף ושטף עד הקיפו אל פאת המזרח ועבר בכל האפ"יאה והאפר"יקה ושב 
אל מרינת סיבילי"אה אשר באיבר"ופוז מקום צאתו על כנפי רוח . אולם אין = 
ספק כי עם הקרא החלק הנמצא בקרוב כאמור עולם חדש לא יצדק. בו זה 
התאר כי אם בערך הדורות אשר לא ידעוהו , והרי בט"למיום היוני ראש 
הנש'וגראפי אשר בימי הקיסרים אדרי"נוס ואנט"ונין פיא"ו ידידו של ר' קם = 
5 של מצרים כפי מה שכתבו עליו סופרי אומות העולם גם האצטגנין 

הישראלי בספרו יפוד עולם פרק א' , לא צייר אותו בלוחותי וכי מהרבה דורות 
לפניו זכרו אבר מני ארץ , אולם כרבר החכם מכל הארם יש דבר שיאמר ראה זה = 
חדש הוא וגו' יאמן. לודאי כי בומן המלך שלמה היה הישוב ההואנודע ומפורסם , 
גם לעתים מוומנים הולכי נתיבות יצאו ושבו למו מוה ומוה לסחורה ולכל צורך. = 
וארץ אופיר ופרוים אשר ממנה אנית תרשיש אחת לשלש שנים ככתוב בספר . 
מלכים ודברי הימים היתה מביאה אליו ‏ זהב וכסף ובשמים שנהבים וגו , 
שהם כלם דברים אשר במרת. זמן כמוהו בין המהלך והעכוב. הנאות הובאו > 
גם כן על ידי האניה ויטור"יאה הנזכרת , אין ספק שהיא מדינת ‏ הפי"רו : 
הנמצאת בעולם חדש הנזכר כמו שנאמר עור פרק נ"א , כי לעת עתח ככל 
הדברים אשר הקדמונים שכחום וחזרו האחרונים ויסדום שבה וזכתה לשם ‏ 
בינותינו היא והמחוזות ‏ הנלוים אליה  ,‏ גם מיום אל יום ‏ יוסיפו בבקיאותם - 
שלמות ללבת עתה בשבוע אחר ,| מהלך אשר בימי רב החובל הנזכר ואולי - 
גם כן בימי שלמה היו צריכים בו לחדש , = וחבריך המשכילים יקיימו זה בירך . 
קורא נבון כאשר יבחן כי תרשיש הוא למערב ארץ ישראל , שכן כתוב 
ברוח קדים תשבר אניות תרשיש הבאות להלחם בארצנו.. לשה יונה אניה = 
באה תרשישה לבוא עמהם. תרשישה , מורה כמו כן נסעה % דרך מבוא - 
השמש , והראיה הגמורה אמרן וירד יפו | וימצא אניה באה תרשישה , 
ובגיאוגראפ"יאה של בטלמ"יום ספר ה' פרק י"ז לוח ד' לאס"יאה תמצא ירושלם 
רחוקה באורך הנמשך. מאיי הקאנ"אריאי אשר בקצה המערב אל נוכח המורה 
ס"ו מעלות , ובעמוד הקודם באותו הפרק עצמו תראה חוף יפו הנקרא בלשון 
רומי. יופ"פי ובלעו זא"פו באויך ס"ה. מעלות וארבעים דקים באופן שהוא כ' 
דקים מערבי לירושלם ; אם כן בררת יונה אל יפו שהוא בצד מערב ללכת 
תרשיש , | הכרח הוא לומר ‏ שתהיה תרשיש מערבית ביותר. | עוד מואת. 
תמצא ‏ כי המעתיק לנוצרים ‏ (וגם הוא הכם הרגם הרשיש כוהרתך 
דיחזקאל כ"ז קרת'גיני אשר. בלי ספק קרת'גיני | הישנה שהיתה נמצאת 

באפרי"קה 





אמרי פרק יא בינה ער 
באפר"יקה הקטנה בזמן ‏ שלמה ויחזקאל , = ושאחר ‏ כן בימי הקונ'סולי 
רומיים נפרצה במלואה ונסחה ער היסוד מידי האביר סיפיא"ון אימילי"אנו , 
היתה. מערבית לארץ ישראל , כי הנה בתוספות אשר ללוחות בטל'מיוס 
הנזכר. לוח ב' לאפר"יקה ספר ד' פרק ג' יתבאר לך שהיא באורך ל"ד מעלות 
וחמשים דקים , וכבר אמרנו היות. ירושלם באורך ס"ו מעלות אם כן קרת"גיני 
היא מערבית אליה . גם תראה היות המהלך מירושלם ליפו ומיפו לקרת"גיני 
במעט בקו ישר , כי בלוחות הנזכרים תמצא ירושלם ברוחב הנמשך מעגולת 
משוה היום אל נוכח הקוטב ל"א מעלות וארבעים דקים , ויפו ל"ב מעלות 
וששה דקים וקרת"גינו ל"ב מעלות ועשרים דקים ; הרי כי האלכסון בינותם 
נוטה מעט מן היושר. והיה אם תתבונן במפת העולם תראה כי בלי'פפק 
אנית שלמה הנזכרת בלכתה בים מידיטיר'אניאו אשר חוף יפו בקצהו 
המזרחי אל נוכח אוקינוס המערבי אליו , עברה לפני האיים קאנר"יאה מא"לטה. 
וסאר"רינייה ,| אשר גם תרשיש היינו | קרת"גיני היתה באחר מתחומיהם 
בין מא"לטה וטריפ"ולי דברבר"יאה נוכח זיר"בי , ובקרבתה לצאת אל אוקינוס- 
עברה בהברח לפני סיויל"יאה המקום עצמו אשר ממנו יצאה האניה ויטור"יאה 
בי שם חבור הים הנזכר באוקינוס  ,‏ עם היות סיויל"יאה יותר נוטה כלפי 
הקוטב , שהיא ברוחב ל"ז מעלות חמשים דקים , וירושלם ל"א מעלות ארבעים 
דקים כמו שוכרנו , וכפי מה שהאניה ויטורי"אה קדמה. אנית שלמה לצאת מן 
הים ‏ הנזכר ‏ אל. אוקינוס להיות סיוי"ליאה סמוכה לו כנזכר נוטה למערב העולם 
הרבה יותר. מירושלם , שהרי איננה באורך כי אם ז' מעלות חמשה עשר 
דקים כנראה ארכה ורחבה הנזכרים ספר ב' פרק ד' לוח שני לאיבר"ופה , כן = 
נתעכבה אחרי היקפה מפאת מזרח לשוב אל ביתה בפיוי"ליאה ואנית שלמה 
בהפך , ואם קראת בספרי העתים לאומות העולם מלהמות קרתג"יני בימי 
תקפה לכבוש לפניה ממלכות הארץ , ייטב בעיניך על הבתוב תשבר אניות 
,תרשיש. מה שאמרנו . גם אשר תמצא במלכים כ"ב ודברי הימים כ' כי 
האניות אשר הכין יהושפט ללכת תרשיש ומשם לאופיר להביא זהב נעשו 
ונשברו בעציון גבר , אשר מן הכתוב באלה הדברים ב' ונעבור מאת אחינו 
בני עשו וגו' מאילת ומעציון גבר נראה היותו לדרום ירושלם שב מאד אל נכון , 
כי חרשי העץ אשר בעציון היו קרובים אל הים הנזכר או יושבים על נהרות 
הולכים אליו , והיתה להם הכנת עצים (כי אולי על כן: נקראה עציון) ואומנות 
ותרה לעשות אניות טובות לצורך מהלכי תרשיש, ויהי בהתחברו לרשע נשברו 
(כבתוב) במקומם ולא עצרו ללכת תרשישה , ותראה סיוע למה שנאמר כי 
תרשיש היא קרתג"יני אשר באפ'"ריקה כי יונתן בן עוזיאל תרגם כל תרשיש 
שבמקרא ימא, והכתוב במלכים יהושפט עשה אניות תרשיש וגו' תרגם עבד 
ספינות אפר"יקא * ומזה תתעורר שאין לטעות בעיר תאר"סו אשר ביבשה 

| קרובה 
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קרובה לקרן מזרחית צפונית של הים הנזכר להאמין היותה תרשיש המבוקשת, 
כי תאר"סו הנזכרת היא באס"יאה הקטנה אחת מערי הציליצ"יאה כמבואר 
ספר ה' פרק ח' לוח א' לאסי"אה , ותרשיש היא באפ'ריקה אי ולא ארץ 
כאמרו תרשיש פול ולוד האיים הרחוקים וכמו שהתבאר ממנה  ,‏ וכי תבקש 
לסופרי א"ה תמצא. כי נבנתה ע"י דיד'וני בת אחד. ממלכי צור. בברחה 
מבית אביה ‏ לאפרי"קה , ונקראת קרתא'ניני | מקרתא בלשון. צורי וארמי. 
עיר, וגיני ביוני אשה, כמה דאת אמר אנדרו גינום שפתרונו כחשבונו זכר 
ונקבה, כמו כן במפת הפאליס'טינה תראה צור וצידון על שפת. ים פלשתים 
אשר עליו נאמר ושתי את גבולך מים סוף שהוא מזרחי .דרומי לארץ 
ישראל וער ים פלשתים שהוא ‏ צפוני מערבי אליה כמו שאזכור עוד בזה 
הפרק והוא הים מידיטיר"אניאו הנזכר , באופן כי תרשיש אשר אליה חירם 
מלך צוף היה שולח אנית שלמה ושעל הרבן צור אמר ישעיהו בושי צידון , 
הילילו אניות תרשיש, הרגילות לבוא לה, היא מערבית לארץ ישראל 
בהכרח ;: מה שאין כן נינוה, אשר בלוח אסיא"ה החמישי ספר ו' פרק 
א' תראינה: מזרחית אליה, שהיא רחוקה באורך הנזכר ע"ח מעלות עם 
דקים יותר, וזו חיתה בריתת יונה הנגלית אשר פנה אליה עורף ; הרי 
מכל מה שוכרנו בענין וה כי אנית שלמה הנזכרת גם היא היתה נוסעת 
על האופן האמור מן הפאה ואל הפאה של מסע האניה ויטו"ריאה, ובכן 
העולם הנזכר איננו חדש כי אם אצלנו, ומאמר רב החובל אתה ראשון 
סבבתני לא צרק כי אם אחרי שוב הארצות ההנה להתגלות כיום הזה, 
אמנה בבחינת האמת כבר נמצא מי שקדם אליו בימי שלמה ככל אשר 
זכרנו . ואם מכח איזה מאמר שהוצע יקשה עליך הנמצא להם ז'ל במנחות 
פרק הרי עלי מצור ועד קרת'גיני יודעין את ישראל ואת אביהם שבשמים , 
ומצור ועד מערב ומקרת'גיני כלפי מזרח. אין יודעין ‏ ובו' ,; המשמע היות 
קרת'גיני מורחות לארץ ‏ ישראל ; התרץ בהכרח כי זאת של דבריהם לא זאת . 
קרת 'גיני ‏ הידועה הנזכרת , ודין הוא שהרי בימי רבותינו לא היתה עוד נמצאת 
כדאמרן , אשר על כן בטלט"יוס עצמו לא העלה אותה בערכאין , = רק בעל 
הוספותיו שזכרנו + גם בודאי איננה קרת'גיני החדשה אשר בספרר המערבית 
ביותר,, ‏ אבל היא אהרת מזרחית נודעת ‏ בימיהם ‏ ז'ל = או שנפל איוה 
זעות בזכרון שמה, כמו שתאמר היות ‏ הראוי קארתא"רה שהיא באורך 
ע"ט מעלות כמבואר שם ספר ה' פרק ח' לוח ד' לא'סיאה . וכן ההיא מדינתא 
ושמה קרתיגנא שזכרו במסכת תמיד ובתנחומא פרשת אמור ובויקרא רבה כ"ז 
לענין אלכסנדרו מוקדון כשהלך. לגבי מלכא: קיצא. והאמ'אזוני אשר יחפו 
טבתם לאחורי הרי חושך , לא תהליפנה בשום אחת מן הנזכרות , כי רחוקה 
היא מאדם אצל עגולת הקוטב הצפוני כפי הנראה מענינה. ואם במשך 
דברינו 
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דברינו הנזכרים התרחקנו מעט מן הנושא. אל ירע בעיניך כי-לא. הבינות 
מוסרות קצת פסוקים ‏ וקצת מאמרים נמצאים לרבותינו . יהי מה 1 נשוב אל 
דרוש כדוריות הארץ ונאמר כי בכל דבר מתיחס אליו ולכל. כיוצא. בו מן 
הדברים העיוניים בלתי תוריים אשר הם ז"ל כלם או קצתם יראו בו פנים 
שלא בהלכה לדעת האהרונים, ‏ אין ‏ להאשימם מאומה כי מדרגתם בכאלה 
כבל אדם שהיו בדורותיהם, וכלל נאמר בהתנצלות אין לו לריין אלא מה 
שעיני שכלו תראינה , הלא כבר באר גם כן בטלמ"יוס והורה פרק ה' מאמר 
א בגיאוגראפי"אה בי כל דרוש כזה טוב להודות עליו לאחרונים אשר לכמה 
סבות יעמדו מיום אל יום על האמת ביותר , גם לעינינו בא האות מופלא 
ורשום כי עד הדורות האלה כל הקדמונים מאלפים שנה והנה אמרו המנע 
חישוב בארץ הנכחית מענולת סרטן לעגולת גדי מרוב. החום, ‏ וכן מן 
העגולה הצפונית והדרומית עד הקוטבים מרוב הקור כמו שכתב הסאקרוב"ופקו 
בעל ספר הכדור אף בשם המשוררים הגדולים לא"ה וירגיל"יאו ואווי"דיו ; 
והנסיון הוכיח בי גם לעמת חגורת המזלות הנזכרת קרירות הלילה ממזג 
ומפשר את חום היום, וכח השמש מתפשט הרבה מהלאה לעגולה אל נוכת. 
> הקוטב , באופן שלא יחסרו שם מזונות ובני אדם עם הדברים הנאותים 
לבריאות ותקון כל מקום כפי הצורך , = ולוזה תחת התחלק. הישוב אצל 
החוקרים לעת כיום אל שלשה ראשים בלבד כלם נתונים ברביע הכדור 
הצפוני אסיא"ה אפר"יקה ואיב"רופה, כמו שכתב החכם ישראלי שער ב' 
פרק ג'  ,‏ הנה עתה יהלקוהו לארבעה .כי יצרפו את העולם החדש אל 
שלשת החלקים הידועים מקדם, ‏ ישתבח היודע מעולם כל תעלומות ‏ ואשר 
חכמת כל האדם סכלות אצל חכמתו ויכלתו שהם בלי ערך . . 
וכמו כן אל תסתפק שעל זה הדרך, רצוני מחכמתם ז'ל האנושית 
הראויה להתנצלות בכל שגיאה וזרות כנ"ל, | הוא מה שדברו על חומר = 
הבוכבים והשמים. כי הנה בירושלמי דר"ה תני ר' שמעון בן יוחאי ובמדבר 
סיני רבָה י'ג וכן בשיר רבה פסוק: צאינה וראינה אמר ר' יוחנן הרקיע של 
מים והכוכבים של אש  ,‏ ובב'ר ד' ופ' אין דורשין מאי שמים רב אמר אש 
ומים., = ר' אבא אמר משמיה נטל הק"בה אש ומים ופתכן זה בזה ומהן נעשו 
שמים, .ר' יצחק ‏ אמר שא מים שם מים, אשר עם היות קרוב אצל. קצת 
תופשי התורה להאמין בדבריהם אלה נכתרות לה' אלהינו ושאינן כפשוטן 
בהתאמת אצלם דעת החוקר שאינם רק גשם חמישי ; הלא תמצא לפלוסופים 
הנזכרים בדרוש הזה דעות שונות ומסכימות גם כן לדעותם ז"ל , : כמבואר 
בקצרה מן החכם פלוטא'רקו הנזכר ספר ב' פי"א וז'ל: אנסי"מיני אמר כי החלק 
הקיצון של היקפ השמים הוא ארציי , ואימפידו"קליס אמר כי חמרם הוא-אויר 
אשר מפני חום האש שב מקשה כזכוכית  ,‏ וארסטו' אמר שהוא גשם חמישי 
או 
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או אש או חום וקור מעורבים יחד ע'כ , | וכן שם לפלוטארקו פרק י'ג דעות 
פלוסופים שונים על מהות הכוכבים  ,‏ ורובם אומרים היותם אש או אבנים 
כדוריים אשיים. גם בשני מן הדיא"לוגו המפואר פיל"ון וסופי"אה להכם ה' 
יהודה תמצא דעת אפלטון והרבה פלוסופים על היות השמים והכוכבים אש 
ומים , וגסינופ"ונטי היוני בספרו הרביעי ממאמרי סוק"ראטי כתב שהפלוסוף 
אנאס'אגורה אשר חשב היות השמש אש נתקשה למה נביט באש ולא 
בשמש, ולמה נצוץ השמש ישחיר הפנים ולא כן האש , ואיך צמחי האדמה 
בעור השמש יצמחו ומן האש ישרפו , ואיך בהיות השמש אשיית תפיץ אורה 
ולא כן האבן המלובנת ,4 ולמה הוא. יתמיד וזאת כלה והולכת ; עד כי מדי 
הרבותו במחשבות האלה למען דעת יצא מן הדעת, וכבר זכרתי בפרק 
הרביעי כי ירידיה האלכסנדרי ברברו על הספקות הנופלים בשמים אמר וז"ל : 
אנתנו לא נדע אם הם מים נקפאים או אש זכה או גשם המישי וכו' בי בל 
הרעות האלה נמצאו, ‏ ע'כ. וכמו כן במספר הגלגלים וסדרם תמצא להם 
ז"ל- ל הדרך האמור דברים האמינום גם כן חכמים אחריהם מאנשי מופת , 
ולכל הפנים התנצלותם נגלה ככל מה שוכרנו  ,‏ הלא ידעת מה שכתב הרב 
המורה חלק ב' פרק ט' וו"ל כבר התבאר שמספר הגלגלים לא דוקדק בזמן. . 
ארסטו וכו' , עד אמרו לא תרחיק מאמר קצת החכמים שני רקיעים הם שנאמר 

השמים ושמי השמים , כי אומר זה המאמר מנה כדור הכוכבים כלם אחד 
ר"ל הנלגלים שיש בהם כוכבים, ‏ ומנה כדור הגלגל המקיף אשר בו כוכבים 
כדור שני, ע'כ. והנה אמרו כי דעת שני הרקיעים איננו רק לקצת 
החכמים אפשר לאמת אותו במאמר זוהר ויקרא שהבאנו למעלה המונה מספר 
הרקיעים שבעה, אך מה שבאר כי הרקיע האחר לרעת האומר שני רקיעים 
הוא כדור הכוכבים כלם , והרקיע השני הוא המקיף החלק ; במחילה מהדר 
גאונו תמצא עליו בב"ר ו' סתירה. מבוארת  ,‏ הלא זה דברם שם היכן גלנל 
חמה ולבנה נתונים, | ברקיע השני שנאמר ויתן אותם ‏ אלהים ‏ ברקיע 
השמים . ר' אבהו אמר מקרא מלא הוא ואנשי כנסת הגדולה פרשוהו אתה 
עשית את השמים ושמי השמים וכל צבאם , היכן כל צבאם נתונים 
ברקיע השני שהוא למעלה מן השמים, ע'כ . גם בלשון יותר ברור 
ראיתי מאמר זה בפסיקהא דרב כהנא מדרש לתגא דמטליא ע"ש . ואמנם 
השגיאה הזאת כדאי הוא להעבירה ממנו ולא תחשב לו, כמו הגדולה ביותר 
אשר אין בשום אופן ראוי לחפות עליהּ. וזה כי בפרק ט' חלק ב' הנזכר הציע = 
מחלוקת חכמי הדורות בסרר הגלגלים שהראשונים נותנים נוגה. וכוכב למעלה. 

מן השמש והאחרונים למטה הימנו, והוא ז"ל בהלכות יסודי תורה ראש פרק 
ג' כתב בבאור היותם למטה, כרבר ידיריה גם כן בספרו המתואר מי. יורש 
הרברים האלהיים (דף ת'מ). ‏ והנה שם פרק ט' חלק ב' הוא מורה ז"ל: עם 

שגלה 
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שגלה טפח וכסה טפחים (לדעת מפרשי ספריו אשר אמנם דבריהם נראין), יתם 
הדעת הכוזב בזה אצלו אל הנביא אשר נפתחו לו השמים ברצותו לפרש כי 
ארבע החיות הם ארבעה כרורים היינו כרור הכוכבים העומדים, וכדור חמשת 
בוכבי הנבוכה רצופים זה תוך זה, וכדור השמש, וכדור היח כאשר גם 
בן להעת מפרשיו הנזכרים יחס אליו בפרק ח' הקודם רעת גלגל קבוע ומזל 
חוזר הנמשך מרעת היות לגלגלים קולות אשר בהריא הוא מורה ז"ל מאן 
ימאן הכל שמה, = מי יתן החרש החריש ! ולא בלבד מזה כי גם מכל מה שיתם. 
בפרקיו ראש חלק. ג' לסודות עמוקים במרכבת יהזקאל דברים אשר לרעתו 
הנם גלוים. וידועים לבעלי המחקר , וכבר בארם הוא והתהדר בהם פרק -ע"ב 
חלק א' ופרק " חלק ב' ופרקים אחרים מקדם;; כן עוד תוכל לצרף אל האמור 
למעלה על עדות הכמינו זרות גדול הנמצא לקצתם בענין שקיעת השמש 
וזריחתו, והוא כי תחת אמרם שיסוב. כל הארץ הכדורית מעליה לתתתיה , : 
ושהלילה ימשך מהיותו אז למטה מן האופק , יאמינו היותו סובב בלבד משטחה 
ומעלה דרך צדריה, היינו שהוא זורח לפנים מן הכפה אל רוח דרום ומערב 
ושם יוצא בער חלון אל אחורי הכפה אשר גופה ימגע הראותו אלינו , וסובב 
דרך הצפון כל הלילה עד הבקר אל המורח ושם נכנס בחלון להאיר לנו. זה 
דרכו אצלם כל השנה , רק שבימים הקצרים יעבור שעור הרבה ברוח המזרחי 
טרם יכנס אל תוך הבפה וישקע במערב נוכח מקום זרחו במזרה, ובהאריך 
הימים. יעבור בו שעור"מועט , ככל הנראה למעלה אצל מאמריהם ופרושם 
בענין שטח הארץ . וכפי ההשתנות הנעשה באורך הימים וקצורם מדי עברו 
חלק רב או מועט בצד המורח כמו שזכרנו, כן ישתנה בגובה הצדדין מקיץ 
לחורף כדבר ר' נהן רפרק מי שהיה הכתוב למעלה , בימות-החמה חמה מהלכת 
בגובה הרקיע לפיבך כל העולם כולו רותח ומעינות צוננים , ובימות הגשמים 
מהלכת בשפולי הרקיע לפיכך וכו' . והנה אופן הזריחה והשקיעה הזאת הוא 
דעת אשר ימאנוהו ראשי החוקרים בא"ה גם בשתי ידים דחוהו גאוני האחרונים 
ז'ל כמו שתראה עוד פרק י"ד וכ'ח לפנינו , אך אין ספק שהוא נמצא גם : 
כן לקצת חוקרים קדמונים מאמיני השטח לארץ, ובא לאזני מי שהיה בתכמינו 
או נתעורר אליו מעצמו והתקבל לקצתם גם נכתב בספר . באופן שכלל זה 
יעלה בידנו מכל ההערות האלה , כי עם שתבין דברי הכמינו האמורים בשמים 
וכסיליהם ותמונתם ותנועתם כפי פשטן וכן בצורת הארץ כמדובר וכל כיגצא 
בזה , ותראה נגדם איזו סתירה מדעות הפלוסופים אשר נתגלו אחריהם , אף 
* אם יחשב כי דברי חכמי האומות: ההם. מיוסדים ביותר ושאפשר לתת על 
אמתתם מופת ; אין זה חסרון בחקם ז'ל או בחק יתר הדברים שמפרו לנו . 
בי הנה באלה לא דברו כמקבלים מן הנבואה רק ככל אדם אשר למראה עיניו 
ישפוט או למשמע אזניו יוכיח, ‏ ורבים גם כן אשר אתם מחכמי יתר האומות 

קדמונים 
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קדמונים או חדשים מקרוב באו , והלא על כאלה אמר נעים זמירות כל האדם' = 
כוזב , ובנו החכם ובעל נסיון קיים אחריו אין ארם שלא יהטא , דמשמע חן = 
במעשיו אשר מצר הגוף וחושיו , הן ברעות אשר מצד הנפש וכחותיה , 

הנה עודנו מדברים בסתירות אשר. בין דברי רבותינו להכמי המחקר = 
פמין הזה מן הדרושים, = ישר בעיני לענין תשמעהו בסוף דברי אלה, וגם 
כן להערה אשר תצטרך לה בפרק הארבעים מאמר ג' בזכרנו מהלוקת אשר 
> בין האחרונים ז"ל. על מקום קביעות המולדות והתקופות , לדבר כמו כן על 
דרוש אחר עקרי והשבותו אל לבבך , וזה כי ככר העירותיך בצדק איך 
הקדמונים אשר בלי שפע אלהי העלו דבריהם על ספר ולא התפשטו עד קצוי = 
ארץ וים רחוקים , האמינו כי כדור הארץ שהוא מקיף בכל סביביו ש"ס מעלות 
לעמת מעלות הנלגל. איננו מיושב. רק ברביע ממנו , היינו ק"פ מעלות באורך 
מקצה מזרח המתחיל בקרוב מארץ סינים עד קצה המערב מקום האיים 
פורטונ"אטי או קאנא"ריאי , = ומ"ב מעלות ברוחב מעגולת פרטן הרחוקה 
ממשוה חיום כ"ד מעלות עד הענולה הצפונית ‏ שהיא מקום שבעת הכוכבים 
הנקראים. עיש על בניה. = כי הכ'ר אשר. מן המשוה לענולת סרטן כפי מה 
שהאמינו לא יכילו גוים באוירם את רוב החום, וכן בכ"ד הסמובות לקוטב 
אין עומד לפני קרתם ורוב הקרח . ובשטח הזה של הק'פ מעלות באורך ומ"ב 
ברוחב כאמור ציירו את שבעת האקלמים כמו שבע רצועות ארוכות אשר 
יבדילם. זה מוה, היות בין האהר לחברו קדימת חצי שעה בזריחת השמש, 
אך ברביע הכדור ‏ אשר ממשוה היום נוכח קוטב דרום, זולתי קצת \ דעות 
שנמצא ישוב. בי"ו מעלות האמצעיות בו, | וכן בכל חצי הכדור אשר מנגד 
לחצי הכדור הנזכר אליבא דכולהו אין בהם ישוב.. כי אמרו כתורף. הדברים 
אשר כתב. החבם ישראלי בספרו יסוד עולם שער ב' סוף פרק ב' וז"ל + הנה = 
נתבאר ועלה בידנו כי באמרו ית' ‏ יקוו המים נחלק בדור הארץ לשני חצאין = 
האחר מנולה לאויר אשר בחלק ידוע ממנו כנזכר התפשט הישוב , וחציו השני 
הוא מכוסה במי הים הגדול טבוע בהם כי. זהו לרוקע. הארץ על המים והוא 
על ימים יסדה עכ"ד * וכן תמצא לחכם א"ע ולקמחי ו'ל בתחלת מזמור ‏ להי 
הארץ ומלואה שהכדור חציו העליון מגולה וחציו התחתון נתון במים . גם 
הרב המורה במשלו אשר נתן חלק א' פרק ע'ג נגד ציור הדמיון משני האנשים 
העומרים על שתי קצות הקוטר הנכחי לאופק היינו אחד במזרח ואחד במערב , 
אלו: לא האמין זה היה מפריז על המדה להוכיר כל יושבי חצי הכדור. אשר 
מתחת . ומפורסם הוא שכל הדברים האלה הם כפי הדעת הקדמון הנמצא גם 
כן לחכמינו במדבר סיני רבה י'ג ובפרט לר'. יונה שם , + ובירושלמי דאלילים 
באמרם שהעולם ככדור והים כקערה בככל אשר זכרנו למעלה  ,‏ ועם היות 

באמת 








אמרי | |'פוק א | כעה עו 
באמת עקר הישוב בפאה הצפונית כמדובר שוהו מאמר איוב נוטה צפון על 
תהו כמבואר ‏ שם מאת כל המפרשים ובפרט מן הפריצ"ולה , | הלא מאז 
הודענו כי במראה ולא בחידות יורדי הים בזמננו מצאו ישוב לא בלבר לעמת 
כל רוחב חגורת המזלות המתוארת טור"ידה זונ"ה היינו חגורת המכוה והצרבת 
אשר באמצעה ענולת משוה היום שוזכרנו , וכמו כן מהלאה לעגולה הצפונית 
עד ' מעלות סמוך לקוטב ; אבל מצאוהו גם כן בחצי הכדור האחר אשר 
נוכח לכפות רגלינו , באופן שהקדמונים הנזכרים אם מישראל אִם מא"ה 
נמצאו שוגגים ומוטעים ברוב דבריהם על ככה , והחכם ישראלי אשר באמרו 
כי הכתובים לרוקע הארץ וגו' והוא על ימים יסדה ירמזו על חצי . הכדור 
השקוע בים , תפש את התכם א"ע על אודות המאמר שקצות השמים דבוקים 
באוקינוס ‏ כמו שרמונו למעלה , לא ידע כי בנפשו הוא כ!זכר ופרוש. על 
המים ועל ימים וגו' אינו רק כפרוש על נהרות יכוננה אשר גם לרעתו ר"ל 
אצל , אמנה לא נחדל מהודות כי לכל הפנים ההכמים הנזכרים כלם הראשונים 
עם האחרונים ראוים להתנצלות על קצורם , כי הנסיון לא הוציא בזמנם 
הלמודים אשר הוציא אלינו, גם נאוה להם תהלה על מה שחחלו לגלות לנו . 
ואחרי שכבר זכרנו תורף הדברים האלה בחצי הפרק של מעלה הנה לא היה 
מן הצורך להשיבו עתה , אמנם חזרנו עליו גם הרחבנו בו קצת באור כדי 
לצרף אליו את הדבר הזה שנאמר והוא : כי נעזוב טעות הישוב הנזכר המעט 
הוא אם רב; יש לך קורא נבון להשיב אל לבך מן ההערות אשר באו בכלל 
דברינו הנזכרים כי בלי ספק טבור הארץ האמתי ואמצעיתה הנכון בבחינת כל 
חצי הכדור העליון, היא הנקודה הנתונה על חוג גבו אשר ממנה תרמה התפשט 
קוים שתי וערב לשתי הקצות מורח ומערב ולשני הקוטבים צפון וימין , והיא 
המקום אשר בו ענולת ‏ הצי היום העוברת מקוטב לקוטב חותכת את עגולת 
משוה. היום אשר מנקודת המורח לנקודת המערב. בד:בבר לשתים . וכנגדה 
מעבר לכדור בקו ישר הנוקב ויורד עד. התהום היא הנקודה. שיקראוה טבור 
הים , בהיות הקורמים מדמים שחצי הכדור אשר נכחנו רגל ברגל הוא כלו שקוע 
בים כמו שהגדנו , זיל קרי אמתת כל זה בספר יפוד עולם לחכם הישראלי שער 
ב' פרק ג'. והנה מקום טבור הארץ האמתי שזכרנו כבר התבאר מרברינו איך 
לרעת הקדמונים הנזכרים אין בו ישוב מרוב החום להיותו תהת תגורת 
הצרבת , ועכ"ז תמצא לרבותינו מאמרים רבים נגד המונח הצודק הלז של 
מקום טבור הארץ>, בשומם ליפוד שא"י. הנתונה בישוב הצפוני הנזכר היא 
תקרא טבור העולם, הלא תראה שאחרי אמרם בב"ר י"ד אדם הראשון 
ממקום כפרתו נברא שהוא בית המקדש , אמרו בפרקי ר' אליעזר "א גבל 
את עפרו ממקום טהור בטבור הארץ, וכן בתנחומא פרשת קדושים אמרו כשם 
שהטבור. הזה נתון באמצע האיש כך. ארץ ישראל. נתונה באמצע. העולם 
פן שנאמר 
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שנאמר יושבי. על טבור הארץ , וממנו . משתיתו של עולם שנאמר מציון מכלל 
יופי וגו' , א"י באמצעיתו של עולם וירושלם באמצעיתה של א"י ובית המקדש 
באמצע ירושלם וההיכל ‏ באמצע בית. המקדש והארון באמצע ההיכל ואבן 
שתיה לפני הארון שממנה נשתת העולם , | ושלמה עמד על השרשים היוצאים 
ממנה וכו' כמו שהובא גם כן במדרש קהלת פסוק ונטעתי בהם עץ כל פריי, 
וכן במסכת יומא פרק הוציאו לו אמרו עולם מאמצעיתו נברא שנאמר מציון 
מכלל יופי וגו' . גם בזוהר תרומה דף קנ'ז אמרו ארעא קדישא אמצעיתא 
דעלמא ובאמצעיתא דארעא קדישא ירושלם וכו' , ואמרו ירושלם איהי נקודה 
דבל עלמא כמו שהביא הר"ר ריקאנאטי ראש פרשת תרומה. ועם זה גם כן 
אמרו שהיא גבוהה מכל הארצות כמבואר מלשון זוהר ויקרא שהבאנו למעלה 
ז' ארצות לתתא וכלהו בישובא בר דאלין עלאין ואלין תתאין וארץ ישראל 
עלאה מכלא וירושלם עלאה מכל ישובא , גם בספרא . ופרק עשרה יוהסין 
אמרו על הכתוב וקמת ועלית מכאן שבית המקדש גבוה מכל ארץ ‏ ישראל 

וארץ ישראל גבוהה מכל הארצות , 
וממה שלא יעלם ממך קורא משכיל כיגם הרשומים שבחכמי הנוצרים 
תארו אהץ ישראל טבור הארץ, כמו שתמצא לראשי .מפרשיהם המעתיק 
והואלינצה על הכתובים פועל ‏ ישועות בקרב הארץ. והושבתם לבדכם בקרב 
הארץ , ובפרט המעתיק הנז' על הכתוב ביחזקאל ה' זאת ירושלם בתוך הגוים 
שמתיה וסביבותיה ארצות שכן תראה בו גם למפרשינו הקמחי ודון. יצחק נוחי . 
נפש, ער בי המשורר האיטלקי החכם דאנטי בפוף הפרק האחרון מן החלק הראשון 
לספרו בציירו הגיהנם סמוך למרכז הארץ אמר שהוא לעמת ירושלם אשר היא 
בגובה חצי כדור היבשה, ומדרש עושין פסין הנזבר דמפיק ליה מאור לו 
בירושלם יסייעהו, ‏ גם בראש פרק ב' ‏ מן החלק השני כתב שעגולת חצי 
יום היא מכסה בנקודתה העליונה את העיר ירושלם, ‏ ע'כ. = באופן כי 
5" אלה במו שכתבו מפרשיו היא נמצאת באמצע העולם ממש וגבוהה 
גם כן מכל הארצות כגובה גבנונית הכדור על שאריתו לכל עבר. ‏ הרי 
לפנינו הסכמת האלהיים בשתי האומות נגד מה שהתבאר אל החוקרים הנז' 
לא בלבר מן המופת כי גם מן החוש וכלי האיסטרו"לאביאו אשר .בדקו 
ומצאו אמתת מה שכתב בטלמ"יוס בגיאוגראפ"יאה שלו מאמר ה' פרק י"ו 
לוח ד' לאס"יאה, ‏ כי. ירושלם בק'פ המעלות אשר. מקצה המעום "עד 
ומזרח ברביע הכדור הצפוני כאמור היא במעלה הס"ו, ובתשעים אשר מעגולת 
משוה חיום ער הקוטב היא בל"ב. כמו שוכרנו למעלה, = וכמו שוכר גם 
ן החכם א"ע בפרוש הכתוב עלו זה בנגב עם היות שם טעות סופר בין 
שלש לשתים, הרי שהיא רחוקה מאד מן הטבור האמתי אשר זכרנו, 
וככר. ירעת: מה שכתב הרב המורה חלק ב' פרק מ" וול לא יחפר האמת 
| לא 


אמרי | פק א | בעה עח 
. חלש בחלוק. עליו: כל אנשי הארץ , ועם אמתת המונח הזה של מקום 
טבור הארץ במקומו. שוכרנו , דמה החבם ישראלי בספרו יסוד. עולם סוף 
מאמר ב' פרק י"ז ופרק ג' ופרק ז' מאמר ד' להכות על הלחי את התכם 
הכוזרו במאמרו השני ובעל המאור פרק קמא דראש השנה על אמרם 
שחשבון המולרות והתקופות יוסַד מחכמינו על טבור ארץ ישראל , בי לדעתו 
לא נתיסר אלא על טבור הארץ האמתי הנזכר, עד כי מאמרי אצטגנינות 
זרים הנמצאים לרבותינו פרק קמא דראש השנה הנזכר אשר. בעל המאור 
הנזכר השתדל לתרצם כפי שטתו הנזכרת , האיש הישראלי הזה תתפאר 
עליו להצריקם ממנו עיין" עליו פ'ח מאמר ד'  ,‏ וכמו שיצטרך עוד לנו לגעת 
בצנורות האלה בפרק הארבעים' מאמר ג' , 
גם מדרוש אל דרוש בענין זה עצמו יש לך להתבונן במה שכתב 
הא"ע: במקומו הנז' ועל הכתוב ‏ וירד יהודה , = ועל הכתוב. ויורירו . אלינו , 
מ"ל הבא מצפון העולם לררומו הוא יורר ע'כ, בי על כן ישוב. אל נכון 
אמרו ארר עמך מצרים  ,‏ יעקב ובניו ירדו מצרים, אעלך גם עלה, ויעלו 
בנגב, ‏ וכל דבותיהו, והנה יבול אתה להקשות. על דבריו שהרי בבל מזרחית 
צפונית לארץ ישראל כי היא נקראת לבבליים מערבא , ופ"ק דבתרא אמר 
ליה ר' חנינא לרב אשי אתון דיתביתו בצפונא דארץ ישראל אדרימו 
אדרומי , ומנלן רבבל בצפונא דארץ ישראל שנאמר מצפון תפתח וגו" . גם 
פרם. היא מזרחית. צפונית לבבל כדבר ירמיחו. נ' הנה אנכי מעיר ומעלה על 
בבל קהל גוים מאהץ צפון שהוא כורש מלך פרס כנראה בישעיה מ"ה , 
וגם הוא ישעיה מ'א אמר על זה העירותי מצפון ויאת ממזרח שמש יקרא 
בשמי., ובמו כן עין בעין תראה היות הארצות הגזכרות מורחיות צפוניות 
זו לזו כאמור כי תדרשם במקומם על לוחות בטלמ"'ום, בתנאי . שלא 
תטעה | בעיר. בבל הוכורה: שם ספר ד' פרק. ה' | מצר. דרום ‏ באורך. פ"ב 
מעלות ורוחב. ל' ; כי השם ההוא באבי"לוניאה העלוהו נם כן לעיר. קא"ירו, 
כנראה שמה, אבל בבל הישנה תראינה לו סוף ספר ה' ס'מ. מעלות 
באורך. ול"ה ברוחב , ועם כל זה שהיא צפונית לארץ ישראל תמצא לשון 
עליה מבבל לארץ. ישראל כאמור , כי מלבר כמה דברי רבותינו כי סליק 
כי נחית דפלקין ודנחתין הרי הוא אומר. (ירמיה י"ו) חי ה' אשר העלה את 
בני ישראל מארץ צפון , שוה לאמרו שם גם כן אשר העלה. את ישראל 
ממצרים שהיא דרומית אליה, ‏ וכן מפרס לבבל נכתבה העלאה באמרו 
הנה אנכי מעיר ומעלה על בבל כנזכר, גם שם. מו. עלה ‏ על בבל גוי 
מצפון ממלכות אררט שתרגם יונתן ואונקלום טוריי קרדו, ‏ מני, שהיא 
לתרנום - יונתן ארמיני"אה  ,‏ ואשכנז אשר כלם צפוניים העלו פום בילק . 
ואין לומר שהא"ע בדבריו הנזכרים לא רצה לומר רק מארץ ישראל כלפי 
מצרים 
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מצרים שהיא בדרומה , לא מארץ ישראל לפאת. צפון ; שהרי אמר בהחלט 
מפאת צפון העולם וגם אמרו שם אנשי המחקר יבינו כי זה אמת בלי ספק 
רמז לא למה שחלם עליו מפרשו המוטוט ע"ש רק למה שאמרו כל בעלי 
חכמַת הכדור שהקוטב. הצפוני הוא גבוה על הארץ מקוטב אזור המזלות כ"ד 
מעלות בקרוב , ולעמתם הקוטב הדרומי טמון בארץ חבלו כ"ד ; אשר על. 
כן המשורר. הגדול לרומיים וירגילי"או .בראשון מן הגיאו"ריקה אמר הקוטב 
הצפוני הוא לנו תמיר עליון , אכן הדרומי לא יראוהו אנשים כי אם יושבי ארץ 
עיפתה ונפשות השבים לשאולה , וכן תמצא לסופר יוסטי"נו בפרקו השני שהוא 
מגיר על קטטה אשר כבר היתה בין יושבי ארץ השי"טים היא מחוז האמא"זוני 
ובין המצריים על הקדימה והחשיבות למי משניהם יאתה, כי אנשי השי"טים 
אשר הם שוכנים קרוב לעגולה הצפונית נצחו את המצריים םן הטעם הזה 
שאמרו כי ארצם נתיבשה ממי המבול קודם מצרים, ועם זה נבנתה ג"כ 
ונתישבה לפניה, וזה להיותה גבוהה ממצרים, ראיה לדבר כי הנהרות 
היוצאים מתחומה מתפשטים דרך הארמינ"יאה ופונ'טו ונשפכים לים מצרים , 
הרי שהחכמים האלה כלם מיחסים העליה מצד דרום לא בלבר עד ארץ 
ישראל שהיא אמצעית בין מצרים לעגולה הצפונית, אבל גם כן ממנה 
והלאה עד העגולה הנזכרת < ובכתבי הקדש אשר זכרנו הנה היא נמצאת 
מצד הקוטב עד א"י כמו מצד מצרים לא"י שהיא מצרים דרומית אליה . 

ואנכ' לא אצתי להביא ראיה על המצא ירידה מארץ ישראל לבבל 
עם היות ארץ ישראל דרומית לה כנז' , מאמרם ז"ל פרק אין בין המודר 
ופרק במה אשה לענין טבילה בנהרות מטרא במערבא סהדא רבה פרת 
ולבאר כפרוש רש"י ז"ל שכתב וז"ל :+ במערבא בארץ ישראל שפרת יורד 
מארץ ישראל. לבבל וגדל = ממי הגשמים .ובנ בבָל. יודעים שיררו גשמים 
בארץ ישראל , ע'כ; כי אינני סבור היות מערבא ההוא רומז לארץ ישראל 
בשום אופן עם היות שגם הר"ן ז"ל פרק במה אשה הנז' ונם בתוספותיו 
על מסכת נדרים כתב וז"ל כשיורד מטר בארץ ישראל מעיד עליו ‏ פרת 
בבבל. שהוא גדל וכו', אבל רומז. לארצות אחרות שהם כמו כן מערביות 
לבבל מצד צפון , וזה כי נהר פרת העובר באמצע בבל כמבואר גם כן 
בירמיה סוף פרשה נ"א , אשר שלח ספר על יד שריה לבבל ואמר לו תקשור 
עליו אבן והשלכתו אל תוך פרת , לפי מה שנקל לראותו במפת העולם יורד 
מפאת. צפון העולם באלבסון אל נוכח המורח , ובמהלכו זה הוא עובר על . 
פני קרן מורחית צפונית של ארץ ישראל רחוק ממנה , בלתי. היות לו 
מהלכים לצאת. ולבוא באר ישראל מאומה , ואין להקשות איך יתכן המשכו 
מירכתי צפון והוא אחד מן ארבעת הנהרות היוצאים מעדן אשר עליו נאמר . 
וטע ה' גן בעדן מקדם ותפרש. מקדם ממורח העולם , כי כבר פרשו רבותינו 

בשלישי 





= 


שי רא | בע ו 
בשלישי מפרקי רבי אלי: עזר. ובר ט'ו שהוא לשון קדימה. זמנית היינו קודם > 
לברייתו. של אדם , וכן תרגם אונקלום מלקדמין והרמ"בן כתב שזהו: הנבון ו 
גם אקוילה אשר על טוב יזכר שמו לפנינו פרק מ"ה וטיאודוצ"יאו שניהם 
מעתיקי תורתנו לפי מה שכתב.ההגמון איבנוב"ינו "במהרורתו על הפקוב ההוא 
פתרוהו לשון קדימה, ‏ עם בי שבעים הזקנים ‏ ואחריהם ידייה האלכפנדרי 


העתיקוהו לשון מזרח, אולם אפילו תימא כהם וכרש"י וא"ע שהוא לשון 


קש | המה בארוהר למורחו של עדן נם אס יהי במערבר של עולם / ושכר 
ידעֶת הכתוב. ביחזקאל כ"ז כנה ועדן רוכלי שבא אשור וגו , אשר 5 יעלה 
על לב איש לומר כי זהו מחוז עדן הגן הנז' , הלא יגידו עליו רעיו היותו בפאה 
הצפונית ונהרותיו כמו כן ימחאו כף ממנה , וסיוע לוה תמצא בפרקי ר' אליעזר 


ל בסימן כ' וז'ל אדם גורש מנן עדן וישב לו בהר המודיה ששער גן עדן סמוך לו 


וכו' ע"ש , וכן במהרשתילים מומור ליום השבת . גם לסופרים הקדמונים פול"ינו 
פרק מ"מ , וסמרבו"ני בגיאוגרפ"יאה שלו פרק ג ובטלמי"ום בלוחותיו ספר ה' 
פרק י"ג, תמצא שהוא פרת יוצא כמו שאמרנו מצפון העולם , ומחה באלכסון אל 
נוכח מורחו על פני קרן מזרחית צפונית של ארץ ישראל. רחוק מואת הארץ 
הקדושה שהיא בפאליס"טינה, ובשני פיות הוא נופל אל הים הפרסי קדמה , וזהו 
לרעתי אמרו ית' ושתי את גבולך מים פוף ועד ים פלשתים, שהוא אלכסון 
ארץ ישראל. מקרן: מזרחית דרומית. לקרן. מערבית צפונית וממדבר (העמים) 
רת ער הבחר השאל |נחר פרת, שהוא אלבסונה סקר מערביה 
דרומית לקרן | מזרחית צפונית, כנראה במפת העולם היות העיר ירושלם 
בת לאלכסונות" " שוכרנו", " וברצותו להתוות | הגבול העוב" ביושר 
ממורחה למערבה , תאר הים הגזכר גם כן ‏ ים אחרון באמרו סופ פרשת 
עקב מנהר -פרת ער = הים. האחרון = יהיה | גבולכם , = שוה * לרבר" ישעיה 
ארם מקדם ופלשתים מאחור . ואפם הגבולים האלה אשר מכללם פרת כאמור 


היו עם התנאי שכתב סוף פרשת עקב אם שמור תשמרון את כל המצוה 


וגו' שאז ירחיב אותם ככתוב סוף פרשת תשא , ונחילם כל עשרת העממין 
קור עגר לא4רהש, ‏ כמך ‏ שבתב גם כן דמ'בן ז"ל קרוב לסו פרשת 
דברים' ופוף פרשת עקב , ומהם הקדמוני שתרגומו הירושלמי הוא כל ב 

מדינחא , ואין בפרשת מסעי זכר לגבול פרת כי עדין לא היו ראוים 5 
הנזכרת  ,‏ ובעונותינו שרבו אבותינו מעולם לא הגיעו אליה. וכן תראה 
להרמב"ם ז"ל בהלכות תרומות פרק א' מטעם משנת דמאי פרק \' ומשנת 
שביעית פרק ה' לענין המצות הנהוגות בארץ, שחלק את העולם - 
וחוצה לארץ וסוריא . ואחרי הגבילו תחומי הארץ כפי עולי מצדים אש 


| קדושתן. לא " היתה אלא לשעתה וכפי עולי בבל שתיתה ‏ גם לעתיד, 


כתב ‏ על. הסוריאה אשר איננה מארץ ישראל ו"ל; איזו היא סוריא , 
= מארץ 
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מארץ ישראל ולמטה כנגד ארם נהרים וארם צובה כל יד פרת עד בבל . 
כגון ‏ דמשק ואחלב וכו' , כלשון הסמ'ג גם כן בעשאין קל'ג, הרי בי כל | 
יר נחל פרת הוא חוצה לארץ , וכן בספרו המורה חלק ב' פרק מ'ו. על 
נבואת אזורו של ירמיהו י'ג שנאמר לו בארץ ישראל קום לך פרתה, ‏ 
בתב וז"ל: לא יצא ירמיהו : מארץ ישראל לבבל ולא ראה את פרת , 
ל בי לדעתו שם הכל היה במראה חנבואה, והשחת האזור בפרת רמו.\ 
אל התעתר ישראל להשחת בבבל אשר פרת בתוכה . באופן שנמצאנו למדין 
כי דבר רש"י הנזכר שפרת יורד מארץ ישראל לבבל , במחילה ממעלת תורתו 
איננו צודק  ,‏ וכל דכן הוא שלא יצרק דבר בעלי. התוספות שם אשר קיימו 
היותו בארץ ישראל אבל נהפוך הוא שיורד מבבל אליה. כי בתפשם את 
רש"י אחרי שאמרו כתב הקונטרס במערבא בארץ ישראל ובו" כנזכר למעלה 
כתבו וז'ל: לא נהירא שהרי בבל במזרח ארץ ישראל קאי וכל הנהרות . 
יורדים ממורח למערב , אלא שהיו מכירים רדת הגשמים בארץ ישראל בראותם - 
פרת חוזר לאחוריו יען גדול בארץ ישראל מחמת הגשמים ע'כ , ראה קוצר \ 
הדבור ורוב הקשיות בו, חדא כי איך יתכן ררת פרת מבבל העמוקה לארץ 
ישראל הגבוהה כפי הירוע ; ועוד איך ידמו בי מפני כל. גשם רב יחוור 
פרת לאחור מארץ ישראל עד בבל הרחוקה ממאות מילין ומעלה ; = שלישית . 
כי הכלל שאמרו על ררת כל הנהרות ממורח למערב בלי ספק | אין | 
למרין מטנו , יען תראה במפת העולם נהרות לרוב. יוצאים בבקעה ובהר מפאת 
המערב אל ימים שהמה להם קדמה מורחה ‏ ולעינינו (הנהר) פ'ו ישית גאון . 
גליו עם כמה פיות בים המזרחי למרוצתו הוא ים ויניצ'יאה הנקרא ים אדר"יאטיקו, \ 
כי אמרו כל הנחלים הולכים אל הים איננו כמו רוח ים חזק וגו' דהיינו רוח 
מערב , אבל משמעו אל אחר הימים אשר רבו בארץ . ואמת הדבר בי ימצא., 
לקצת החבמים *) אשר בנסיונות רבים התבוננו במהלכי 0 | 
הים ובפרט לחשמן קונטאר"ינו בספרו מן היסודות ו כו כפנוקס "1 וככסול | 
איך לבר מן התנועה הסגוליית אשר לכל ים בכל שש פממסגן | כדילכוגו | מועז | 
שעות רצוא ושוב ‏ כפי הנודע , = יש לים אוקינום ובן ד? פטוססו סי כיפנוסו | 
5 הימים העוברים בין הארצות אשר. אמנה בלמ 77 פללי נדפס כנוקס 
- ו ו | ₪ - . / ע"ם דף מ"כ / 

נשפכים אליו תנועה בלט מן המורח למערב ער שיהיה 

ים אחד בעינו בשפתו האחת הולך למורח ובשפתו האחרת (להיותו סובב) הולך 
למערב . וזה לו מאשר הטבע יטנו להרמות הן בתנועת השש שעות הנזכרות = 
הן בתנועה הואת האחרת לתנועת הגלגל חיומי המקיף בכל, עם התאמת גם כן | 
מה שכתב הרב המורה חלק ב' פרק ' שיש לגלגל הירה בת פרטי ביסור המים .| 
כמבואר חיטב מאת החכם הנוצרי גויציא"רדינו בספרו מן הגירמא"ניאה שפלה | 
פרק הים דף י"ז , ובהיות זה כן הלא יראה שתוכל כמו בן לומר בי מי הגהרות -| 
כלם , 








אפפ פוקיא | בִנה -. 
בלם יתנועעו מן המורח למערב  .‏ אך השב אל לבך כי זה לא יצדק רק 
אחרי הכנסם בימים שאז יאחזו טבעם ודרכם הנזכרת , אפס עודם בנהרות אין 
ספק שיתנועעו לכל הפאות כפי הדרך המוכן לפניהם בשטח הארץ. והנה 
לענין דרושנו אין לנו להשקיף על מימיהם אחרי שובם ימים , רק בעוד תשמפם. 
שבולת הנחל , באופן כי להיות הדבור הנזכר מלא הרחקות אינני סבור שיהיה 
לבעלי התוספות המלאים חכמה ודעת , וסמך לזה כמו שהעיר לי אוון אלופי 
הראב"ד פרוונ"צאלי שני דבורי תוספות במס' בבורות הא' פ' מומין אלו, והשני 
ארוך ביותר פרק מעשר בהמה ע"ש. אולם שוב נשוב לענין פרת הנזכר 
ונאמר כי בגלל כל מה שהוצע האמנתי כאמור שמערבא זה דפ' במה 
אשה איננו רומז כי אם לארצות אחרות הרבות מאד זולתי ארץ ישראל 
שהם כמו כן מערביות לבבל מפאת צפון , וגשמיהם ירדו אל פרת ובני 
בבל יכירו ‏ זה בהתגברו שמה, הלא ברין הטבילה הנזכרת אין הפרש 
| מאיזו מדינה יבואו הגשמים אל הנחל , ולענין זה לא אחדל מלומר כי 
נראה שיש להתפלא על דברי הרמב"ם ז"ל בפרושו לגמרת ראש השנה פ"ק 
| אשר עוד נזכרהו בסוף פרק כ"ה, והביאם גם כן בשמו החכם המפרש 
הלכות קדוש החדש פ'ז שכתב וז'ל :+ צריך אתה לידע שארץ ישראל 
סמוכה למערבו של עולם הרבה מכל הארצות כדאמרינן בכמה מקומות 
| אמרי במערבא , ואמר ר' עקיבא שבינה במערב , ע'כ * אתמהא מה הלשון 
הזה לו 2 וכי אין מדינות מערביות יותר , והלא כל האיב"רופה וחלק רב 
מן האסי"אה והאפ'ריקה מערביות לא בלבד לבבל אבל גם לא"י כלה, 
כאשר בסקירה אחת תראנו במפת העולם , ואנו האיט"לקיים כורעים 
ומשתחוים למזרח לקיים והתפללו אליך דרך ארצם , ור' עקיבא שהיה בא"י 
עצמה ואמר שכינה במערב בהכרח לא רמז אלא על היותו ית' עומד אחר 
כתלנו המערבי כמאמרם בשמות רבה ב' ובמדבר רבה י"א ופ' השותפין על 
הכתוב' וצבא השמים לך משתחוים , ויש לומר כי להיות תחום א"י מהבטחת אם 
שמור תשמרון מגיע עד הים האחרון שזכרנו , עם היות כל הארצות הנז' אשר 
מזה ומזה על שפתותיו וגם האיים שבו מערביות לה , שפיר קאמר שהיא 
סמוכה למערב העולם כי בינה לים הנזכר אין זולתח יבשת וארץ עומדת , 
גם אם תדקדק סוף פי"ח מהל' ק"ה יצא לך משם היתר זה הקושי , יהי 
מה 1 נראה כי הוא הרבר אשר דברתי שמערבא האמור איננו א"י , על כן 
לא גלגלתי המאמר הנזכר בנדון דידן שהוא להוכיח כי העליה מדרום לצפון 
אשר זכר הא"ע אין לה הפסק בא"י, ואם כן הקושי אליו ולסיעתו ‏ מן 
הכתובים שהבאנו אעקריה קאי, האמנה קשט אמרי אמת בהיתרו הוא ‏ 
אצלי כי נָדע שבדור הארץ .יש לו ב' אופני מצב , שוה ואלכסון, היינו 
מצב שוח בהיותך מצייר ומדמה שני קטבי העולם שהם הצפוני והדרומי 
נתונים 
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נתונים בשתי קצות קוטר ישר , כמו שהם באמת בבחינת המצא הכדור. 
מונח ביושר בין הנקורה המזרחית למערבית והדרומית לצפונית , באופן שטבור 
הארץ האמתי אשר' הוא בגבנינותו יהיה הנקודה שזכרנו* והכדור אשר כזה: " 
מוקף השמים מכל הפאות אין ‏ לך לומר עליו מעלה ומטה. ובני האדם 
עולים ויורדים בו  ,‏ כי הנה בכל עברין ראשי השוכנים הנם כלפי. הרקיע 
ורגליהם רגל ישרה על הארץ, וזהו. שאמרו בזוהר ויקרא דלעילא מדברי רב, 
המנונא סבא שהם בפרט בלם נכוחים בריין רבל אתר ואתר קימין בנ 
כשאר בני נשא , אולם הא"ע וחבריו לא לו על הכדור הישר הוה אלא על. 
המונח באלכסון היינו בערך אל שוכניו , אשר אופקם הנקרא אורי"זונטי נוטה = 
למטה מן הקוטב , ולזה אנחגו יושבי תבל שהוא בפאת צפון נמצא כמתהלכים 
באלכסון על הארץ, אבל .גיחס האלכסון. אל. הברור. ולנו: הקוממיות, - כי 
נאמר היות הקוטב הצפוני מוסב כלפי מעלה, וזה יהיה לשוכן באקלים אחר 
או להולך אלין יותר מזולתו, כפיי הרוחב אשר מן הקו השוה .עד המקום 
ההוא . יען כפי התרחקו מן הקו השוה הגז' והתקרבו - לקוטב צפון : ידומה 
שהקוטב ההוא יגבה על הארץ, והקוטב הדרומי כפי זה הדמיון יטה כלפי 
מטה, ובכן. דברי החכמים הנז' יתכנו אצלנו שוכני צפון העולם , כי ההולך 
מן הקו השוה אשר הוא צדגו הדרומי נוכח צפון יקרא עולה, ‏ באשר אופקו 
נוטה למטה מן הקוטב , ומצפון להרום יקרא יורר כי אופקו הנז' יבה לו 
מפאת צפון וישפל כלפי דרום. על הררך שכתבנו, ואם דברי אלֶה' ייטיבו 
למשכילים אומר כי אינגו החוק שכונתם ז"ל נפרצת רוח צפון והיותו. בלתי 
נשלם כמוזכר למעלה בזה הפרק , היא לגבהות זה אשר ידומה לקוטבים מעל. 
האופק כי זה המרחק אשר בין הקוטב לאופק נשפטהו ראוי ,. כפי הכחור הישר 
להטמן ולהגדר מן האופק ולמטה, ובהראותו. נבוה ומגלה כאמור הלא הוא. | 
כפרוץ ובלתי נגמר כתקון הראוי. לו כפי המדומה אצלנן,. יהי מה 1 גשוב: 
> לדבר הא"ע ונאמר כי עם היות מה שוכרנו עליו נכון וצודק בבחינת המדומה 
לחכמי מדות שזכר לא גורה אליו. המשך דברי תורהנו וחכמינו אחר הפגנון הזה .. 
שהרי נמצא בהם. עלייה וירידה לכל צר כמו שוכרנו  ,‏ אבל הטעם הוא בי לכל. . 
הפנים בישוב הצפוני מקומות מקומות יש  ,‏ היינו מדינות מתחלפות. המצם , ' 
אלו על ההרים הרמים זה. יותר. מזה, = ואלו בעמקים ובקעות האחת שפלה. , 
מן האחרת ,, וירושלם בפרט. הרים סביב. לה ,- ובבל. לשפלותה ננערו שם כָּל. | 
מתי מבול , והנה מזאת הבחונה לבדה תתיחם אל הארצות העליה והירירה בכתבו 
הקרש ודברי רבותינו, מלבד אשר ירענו כי מצד הלשון עצמו תפולגה. בשני 
הפעלים האלה בחינות אחרות כמו שכתב הרב המורה. פ"י ח"א , ולפעמים \ 
תכנה. עלייה לכת שפל המדרגה אל אדם המעלה , כרבר דתן ואבירם על . 
אודות ארונינו משה לא נעלה, .בי עם היות דגל מחנה ראובן ‏ תימנה הלא | 
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כל ישראל היו או בעמק שוה , | ומשה יקח את האהל ונטה לו באשר יהיה 
שמה הרוח  ,‏ ומזה. כמו כן תאמר עלייה אל מדינה נכבדת , גם על היציאה 
מן הגלות ועל העיר להלחם עליה וכרומה . . ובכן עם: הבחינה: הזאת מהמצא 
הערים. והמדינות קצתן בהרים וקצהן בגאיות , שוב נשוב לאמרנו שא"י 
גבוהה מכל הארצות , = וימצא אפשרי הן ממנה לצפון הן לדרום, כ"ש כאשף 
תתבונן כי ברברים האלה אין למדין מן הכללות בשלות . ומדרך תכמינו לדבר 
על הרוב כאמרם ג"כ פ' המפלת וב"ר י"ז ובשמות רבה א' כי הולד כתשמישו 
כן הגעלתו מני רחם, ‏ פני הוכר כלפי מטה והנקבה כלפי מעלה  ,‏ ותאמרנה 
המילדות העבריות שאין זה כי. אם ברופא. דמינבר . וכן עם ‏ שיונח המצא 
ערים וארצות על הרים גבנונים ביותר לא יפגום את המאמר הנז' על א"י ואפ 
בי עקר הכונה הוא. על הארצות הרשומות והראויות להשתבח, ‏ וכן: על אמרם 
ז'ל שא"י באמצע העולם. יש לנו להתבונן כמו שכתב ידידיה האלכסנדרי 
בתחלת ספרו המתואר שהעולם בלתי נפסר  ,‏ כי שם עולם נאמר בכלל ובפרט 
גם בפרט מן הפרט. הלא תראה כי על הכלל אמרו ז"ל בעשרה מאמרות 
נברא העולם, ועל הפרט אמרו מסוף העולם ועד סופו, ‏ ופרטי ממנו פ' 
תפלת השחר ופ' הוציאו לו בא סנהריב ובלבל את כל העולם כלו, = ויותר 
פרטי פורענות. בא לעולם מביא גאולה לעולם  ,‏ שהרצון-באלה אפ מרינה 
אחת או עיר אחת כי ימלט אי נקי גם עיר קטנה כצוער,. וזה המאמר באמצע 
העולם. הן. קדם דיינו להבינו על החלק הצפוני המיושב כמו שזכרנו, = ועוד 
לחבב א"י על בעליה ולתת כבוד לשמה . וטעם אל מעלתה אמרו היותה באמצע 
עם כי לא במחוגה או בהבל תמדוד ממנה אל פביבותיה, ‏ יספיק לנו שהיא 
באקלים הרביעי ואמצעי לכל השבעה, אשר על כן אוירו מחכים: כשוה 
המזג , הלא זאת כונתם הנכונה. נגלית מדבריהם ז'ל בזוהר שלח לך פסוק 
ועתה יגדל. נא כח, אשר תארו את בית המקדש לב העולם כּלן ושהוא 
נתון באמצעו וממנו כל יתר חלקיו נזונים כהנתן הלב באמצע הגוף ומזון כלו 
ממנו ,. עם הודע לכל שהלב איננו אמצעי ממש לכל חלק , אמרו וז'ל + קודשא 
בריך הוא יהב לבר נש תוקפיה באמצעיתא. רגופא דתמן שריא לבא ומתמן 
אתזן כל גופא. וכו' ,. כך ימא דאוקינוס אסחר ישובא , דכל שבעין: אומין 
אפהר לירושלם וירושלם אמצעיתא דכל ישובא. וכו' והיכלא אסהר. לבית 
קרש הקדשים וכו' רהכא הוא לבא דכל ארעא וכו , עיין. שם כי המאמר 
ארוך ומכלול יופי . גם כי תעמוד על דברי. חכמי הנוצרים שזכרנן תבין פי 
זוּ. כמו. כן כונתם, = יען תמצא הואלינ"צה מביא ראיה ‏ לאמצעיתה ממה 
שהיא באקלים הרביעי , והמעתיק בפרושו לכתוב זאת ורושלם. בתוך. הגוים 
שמתיה וסביבותיה ארצות אמר וז"ל. ירושלם היא על טבור הארץ. באשר 
ממזרחה. נמצאו. כל. גלילות ‏ האסי"אה, . ובמערבה האיב"רופה, ‏ ובדרומה 

ליבי"אה 
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ליב"יאה ואפר"יקה , ובצפונה ארצות השי"טים וארמ"יניאה ופרס וכל גלילות 
פונ'טו, הרי כי לכלן היא נתונה בנתים עכ"ד. אמת כי דאנ"טי הנזכר אין 
עליו התנצלות ויארח להברה עם בעל המאור לפנינו  ,‏ ומוצא נהרי השיטים 
אל ים מצרים אשר זכרנו מדברי יוסטי"נו הנה לא יחייב גבהות כל הקצה 
הסמוך לעגולת הקוטב , כי לפי הדרך הנזכר אפשר שתהיה ארץ השיטים לבדה 
גבוהה והסמוכות לה בעמק. ואם על אודות טבור הארץ האמתי נרצה 
לתפוש עם החכם הֶישראלי, את בעל המאור כמו שנזכור עוד פרק מ', 
במזמות זו חשב שרבותינו אמרו היות ארץ ישראל באמצע העולם בצמצום 
מה שלא כוון מאתם ז"ל כי אם בהעברה כאמור, לא נחדל מלשבה את 
החכם הכוזרי אשר אמר מה שהשכל יתבקנו ויביאהו חדריו והוא, בי עם 
כל מהלך המזלות ונסיבתם בכל יתר חלקי העולם , הנה שבתות ומועדי ה' 
לא ישוערו כי אס: בזריחת ושקיעת המאורות הגדולים בנחלת ה' מבלי שיבחן 
אם היא באמצע העולם האמתי אם אין, הלא רבו הכתובים אשר יורו 
כי עקר העשות המצות כלן הוא בארץ, כמו שוכר רמ"בן ז"ל קרוב לסוף 
פרשת אחרי מות ולראש פרשת ואתחנן והרש"בא בתשובותיו סי" קל'"ד אשר 
עוד נזכור סוף פמ'"ג , בשגם אין ראוי להחריש כי על חובות הגוף נאמר בכל 
מושבותיכם, כפי מה שבתב גם כן הוא רמ"בן ז"ל בפרשת אחרי מות הנזכרת 
וסוף פרשת עקב על הכתוב ושמתם את דברי אלה וגו'. והשתא דאתית 
להכי שלפעמים נבין מלת עולם לא על כלו באמת רק על קצתו כפי הענין , 
יהיה זה לנו לזכרון למען יהלצון ירידינו החכמים ז"ל מאיזו תמיהה אשר תראה 
בקצת מאמריהם, והמשל מה שזכרנו למעלה שהעולם ככסוי קדרה לגיהנם . 
נבאר שהרצון בו כי הישוב הצפוני הנזכר הרי הוא ככסוי אל יתר חלקי 
הכדור , אשר להיותם כפי סברת הזמנים ההם כלם תהו ילל ישימון וארץ 
מאפליה , כצורת קדרה באמת לצמיד פתיל הישוב העליון בכדור לפי מחשבתנו 
כנו את החלק התחתון הזה גיהנם מצורף להאמינם גם כן קרוב לדעת הכמי 
הנוצרים כמו שזכרנו למעלה, כי ערוך מאתמול תפתה ושאול מתחת סמוך 
למרכז הארץ והישוב הנז' יכסנו . 

גם לא ירע בעיניך אס תראה מקצת דבריהם שאין מציאות לאנטי"פודי 
רצוני השוכנים מנוכח לכפות רגלינו , כי אף החכם הגדול לנוצרים אבגוס"טינו 
בעירו ספר י"ו פרק ט' כחש בהם קול רם, מן הטעם אשר גם רבותינו במאמר 
הראשון של זוהר ויקרא שכתבנו נגעו בו בהדיא, ככל הנראה לו שמה , 
היינו כי אמר ודאי הוא שלא נברא מראשית רק אדם אחד, ואחרי היות 
מן הנמנע שיעוז אנוש לעבור תחת הגורת המזלות ולסבב את הכדור מחציו 
הנגלה של יבשה לחציו האחר שבים איך לא נאמר באמונה כי מן הישוב 
הצפוני והלאה אדם אין, ע'כ. כמו כן על יתר מאמריהם ז'ל שזכרנו בענין 

| השמים 
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השמים וכסיליהם, אשר יעלה על לב המשכילים כי החוקרים היונים היטיבו 
מהם אשר דברו, הנה להגן בעדם כראוי לנו נאמר אחת משתים, אם שאנחנו 
נחפר הקדמות מה אשר כפי דרכם נצטרך לרעת, או כי המסכה הנסוכה 
ההיא היתה מדורות וארצות ההם לעיני מבחר הפונים אל העיוניות, ואמרתם 
נצלנו כי לאו בולי עלמא דינא דכל כי הניי מילי גמירי, מלבד כי גם על 
אותם שנדמה בנפשנו צודקים מהמח יש לנו להתבונן כמה עלובה העסה 
שהנחתומים עצמם יעידו עליה  ,‏ וזה כי תשמע מפיהם ממש (רצוני מתכמי 
הטבע) איך קרוב הוא מאד היות אמתת הרברים בחלוף מה שהורונו , הלא 
תראה הרם המורה חלק ב' פרק כ'ר בדברו. על התכונה שאמר כי בשנם 
לא נוכל להכחיש היותה מכונת לעתות הלקיות והמולדות , הנה מצד כמה 
נמנעות אצל החכמה הטבעית המונחות ליסודי התכונה ההיא היה ראוי לנו 
להבחישה , י ובפרט למה שכבר באר חלק ב' פרק י"א כי אין כל הנאמר בה 
מופת חותך אבל אפשר שחרש חכם ידמה חלופה , ובטל"מיוס עצמו ראש 
המדברים בתכונה אחרי שהניח בספרו אלמג"יסטי מציאות גלגל הקפה וגלנל 
יוצא מרכז, ‏ כתב שם ספר שלישי וזה לשונו + הדבר הזה אם הוא אמת אם 
לא האלהים ידעו, אבל דיינו שמצאנו דרך אשר בה אפשר לקיים בל 
המתראה. לנו. מצד תנועות המאורות והכוכבים בשמים, ע"כ . ובמאמר י'ג 
פ"ב הוא בטל"מיוס לענין הנטי" המונחת ברוחב נוגה וכוכב שהיא נמנעת 
הציור בגשמים אצלנו, כתב את הדברים שהביא הרב המורה ח"ב פכ"ד , 
אשר מן ההעתקה העברית להר"ר. יעקב בר אבא מרי שראיתי סתומה 
ומבולבלת , . קרוב לשפוט היות נסתתם גם בערבי מסוכסכת, כי על כן הרב 
הנז' ז"ל שלא ראה את הספר. בעקרו היוני רק בערבי הנעתק ממנו עס 
החילו להגיד לנו את לשון המחבר עצמו , נוסף על רצותו לקצר הוכרח 
לסיים בתורף, כנראה לו שמה, והוא אמרו שבקצת התכונה נצטרך לומר 
המצא בשמים אופני סבובים אשר לא נוכל לחקות כמותם במלאכת מחשבת , 


הליה וזה מאין כח בענינים האנושיים להדמות אל אשר 
, % ללטון לי לפנו סמטכילוס 


כפם | סכרב סעול "ל | לסיתי 
ל כמס 6ק כל ססון ססוק 
מן סמגיס"עי סכופיי ססר סמנס 
מפפיו יוקל כלול מלפו ן וסמעליך 
ספת ססעקקס ריק סנן' נעמק 
זחת יכיר | מס סוע'גו כסקנתס . 
"כסב ססוס וזל : ₪ לס ילוק 2 
לער  "‏ לבוי |פליסק = סלכיס 
וסססכולוק 0% בסקערוס ססר 
זכלנו | נספוט = ₪6 מוכסינו | זליס 
וקטי | סמניות, | כי. פין כסוי 


אלהיים הפה") וכמו כן לחכם הישראלי בספרו 
יסור : עולם שער ב' פרק ט' תמצא שכתב על 
אודות | חכם ישמעאלי. מתואר ‏ ממנו האיש 
המרעיש אשר עמר ,בתחלת המאה התשיעי 
לאלף החמישי ,| וסבר. להשנאה . כל יסודי 
תלמי בתכונה .ככל המבואר שמה/ ,-וכבר ‏ עלה 
במחשבתי להליץ בער תכמינו על דעתם בסבוב 
המאורות לצרי העולם כאמור , על הדרך שהליץ 
המורה הנזבר בער התוכנים מן הכוון אשר 
והי 
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יהי נמצא ברבריהם ז"ל לרגעי מולהות הירת 
ותקופות השמש , עם ההודאה באמת לא 
נוכל לומר שהחוש יעיד. על דבר מחם כעדותו 
על הלקיות הנזכרת , הלא הראה הר"ם פרק " 
מהלבות קדוש החדש שכתב וזה לשונו + ההשבון 
של עבור שאנו מחשבים עתה המולדות היא 
שעה שתתקבץ בה הירח עם החמה במהלכם 
האמצעי לא במהלכם האמתי, ופרק ". כתב : 
חשבון שתי תקופות אלה שבארנו דרכם (היינו 
דשמואל ‏ ורב אדא) הכל בקירוב הוא במהלך 
ושמש האמצעי לא במקומו האמתי, בי בזמנים 
אלו תהיה תקופת ניסן בכמו שני ימים קודם 
שתי התקופות ובו' ע"ש, וכמו שנזכור עוד פרק 
מ' מאמר ג' . גם על מה שיעלה בלבנו כי 
עשר ידות להכמי אומות העולם בטבעיות , פוק 
חזי החכם האלהי בעל פפר הכוזר מאמר ה' 
סימן. ז' שהתאמץ להראות כמה. מן החולשה 
נמצא במונהי הפלופוף לא לבר במה שאהר 
הטבע אבל בטבעיות עצמן , יותר ממה שהרב 
המורה ‏ חלק .ב' פרק כ"ד אמר דרך מליצה 
השמים שמים לה וגו' , | עד שאפילו המונה 
המפורסם מהרכבת ארבעה היסודות בכל נמצא 
תחת הירה העיר ספקות כפי מה שהתבאר שם 
ממנו . ועל כן על כל הדברים שזכרנו אומר 
דרך כלל כי בכל מה שנוכל להפך בזכות הכמינו 
גם בעיוניות אשר לא דברו בהם רק כפי ההכמה 
האנושית ‏ (כי במקובלות אין צורך שכלם 


פרק יא 


בן 


מתאימות זכלי זינם עמם), הרי איש במתנת 
יחו משובח על זה ומבורך לנצה , ובמה שיבצר 
מאתנו בי לא יסכים בו הנסיון והשכל, נתור 


אחרי התנצלותם בצד מן הצדדים הראוים על 
אתת מן הדרכים שזכרנו בזה הפרק , כי בזאת הם 
ז"ל כאוהבי האמת יאותו לנו והתכבדו מכובדים 
במשפט וצדק , אפס לאיזו סבה שתהיה מדבר 
שקר וצביעות נרחק , ואל יונה איש את נפשו 
להפציר 


בינה 


(סקים = סגופיס \ סנעטיט = כמלטלס 


סנוטית = לסותס= = טכס = מלסויפ. 
ככ סקבוקן , סיזס = סעככס.. בון 
אלכליס | קקשכ יוקב | מקתק 
מסעריכנןו = סככתי קויס ‏ מעונפס 
על סכונס סק ,| גל סנלחיוס סשל 


ו רִ , 
יוד%י .אל שא 


נכונס כ ישתגו | מקוקס.. שסעכפו 
עליס. . = ופי | סנ = יוקל מקס:פי 
סקיקק | מסוסס" "סש ככ = סנק 
מקרים. ספטל 05 = מסעיקס , :<עמק 


סנס שלף מן | ססכוס סעלמיוס 55 
יםתנו מסומס . וסולס. יסוק. ככו 


סטקדל קיסו. מונקיכו = בתגועוק 
סטמימיוק | כפי | סיוקל = פסוטוק 


שסמנסנס , = וטס | זק ₪5 = ימטך 


כמונקיס כלס. יסיו סספטלייס כב 
לט. כי כ כפקקעם ‏ מכ 
מק מן. סכלקות = קשמיעיוק 
סומרת כּססלט - 5 ססדר סנדלם 


כמונקינו , למס זס נתמס על סיות 


ססקקנוק ₪00 | 0פסלי בסנועותי 
/ - 

ספמיס 3 | כ" ברעסנו"יפי -פין 

: 0% 

בס סוס טבע | מטפם,, > 230 סוק 


"כלו כשות. לספ מקוס 55 ספטועות 


סטבעיוק של כל סתד מסס כסנס 


סדומיגו ספכיוס, כסופן מכלן פוכלכס 
ככקלס = וכוקכ. (%) לעכול ולסעטוס 


על פומס בענס סנופיס = ספפוטיס 
ססמס, | סן ₪5 >ענוליס. ד 
ימסך זס' כמספטו, כי גס 
בכדוכיס פ5פס וכקויס ‏ סקועלייס 
קעליסס יסכו,. 0שר- גס קֶסספכוס 
סספעלוק - סקולס מופס. 3קנועות 
סמקסלפוק | ויסכמה. כל ,בה" 
וקש כסמונוק | סנעסום מסתנו ן 
מתדין כנמנע סעמות |כסן | סועס 


כלי דכב. יעכרנס .| וסמנס בדכריס 
סשמימייס סססתנום וְכִבְפְמַנום סזס 
כל יעיק כל מסומס ,| ססר פל כן 
מספטנו | על פשיפוס ' סמיס 

ילק מסקים. קגופיס . ספפוטיס 
או . ככ כפי סנמס מסקנו 


ו 
כס 
,2 


0 === = 0 רוי 
. 


1 ₪2 .. -ן 
יתרפס 26 כל. = כני| התדס, סיוק 
לד פקיטוס, = ולמיםיכי = מינו 
פל סדכך הזס' ידומס כו סמגע 


אמרי 


דבר. פסוט בסמיס , = ספיכו: סטבע 
סקייס = וספטוט = לטל = <מסכוטט 
סמסטון | כו עס. | סיוקו = פמיד 
על סופן | 6קד /, סנס = יולו 2 
5 סט 550" יסי גס -כן 
- כמנע. סמפיפוק לפי. מס מנטסטסו . 
וכקן. = 55. מן | סדככיס = סספליס 
נקם לכו מופס, כי 05 מטכע 
סטמימייס ע5פס ומסיות. פנועותס 
שומכוס פמיד 6 ססדכ . = וכסופן 
זט נדין 6 כנס. פסוטות גס 
שר | מכ ספמומוס = כנדמות 
לכו <> מססר" מו :סקוב | כקן 
₪ זו "הקומ ' עכילי.' ולי זס 
כמו | עדוס: כִי: סין כסקות. ספפיס 


מדע סנוטי ססר פסמר |כי | סוש 
וסין | |ולקו 6כעקי | כסלוס., " כג 


סכן כלרפך כל ססמוכ = מס מנודע 
ללככ" כפירוטו = לפומס = וכמסמכו 
סחמיטי ‏ מספר מלקמוקיו , | סטל 
דמס ‏ כנפסו | נקייס = כל סמלסוק 
סממימיוס | בסכונס | מדטס מכסשק 
גנגל ססקפס. וסיולש מככז מסס 


בינה פג 
להפציר מאמריהם בחזקת היד שיכונו אל אשר 
בלבבו יבין שלא כך עלה במחשבה לפניהם , 
הלא בקיום השקר או בטיחת טפל יתנם הס 


פרק יא 


ושלום לשמצה בכמיהם, וחנפי לב כדאיתא 
פרק אלו נאמרין ישימו אף. סוף כוף לא 


איש אל לבלתי יכזב, ולאלהים ה' התיחס 
לשבח. יקר וגדולה על כל נמצא בלתו ה' אל 
אמת  ,‏ הוא למען ‏ חסדיו ידריכנו באמתו 
וילמדנו , יאר פניו אלינו ונושעה . 

והנה לא יעלם מעין הקורא כי אחרי 
אשר עזרני ה' עד הנה בחתימת הפרק הזה , 
כרגע נראה לי ספר תורת העולה שחוא חבור 
אחד מן השליטים אשר היו בעיר קראקה נדפס 
בפראג שנת. ש'"ל , = וכל שבע מדות שמנו: 
חכמים לאדם המעלה הנו מתואר בראש הספר 
כי האמנה שמעתי עליו שהיה איש אלהים 
קדוש תלמודי גדול. בדורנו, ‏ ויהי בעברי על 
לוחותיו | ומצאתיהו | מדבר בהולמות כמה 





יסודוס. כּטלמיוס . 
ים מדבריהם ז"ל אשר זכרנו בזה הפרק להסכימם 


אל מה שיאמן. היותו' במציאות כפי הדעת הגובר לעת עתה, בחבה 
יתרה פניתי לראות ‏ מה שורש דבר ישמיע אותנו. והן קדם זו חזיתי 
שהוא מעיר עליהם ו"ל את הקשיות שוזכרנו ‏ ויחזקם בכל תוקפ, אפס 
בתשובותיו ראיתי ונתון | אל לבי היותו פותר הדברים באופן ממושך 
וממורט, ‏ הן מצר הענינים הן מצר המלות, וטח אותם תפל עד שלא 
יאמן כי יסופר ‏ על הכמינו: כדבריו  ,‏ ואם היה שכונו לומר כמוהו אין 
ספק שלא לקהו: עמם: הרברים ההמה , חמשל בוה , בפרק ב'. חלקיא' כתב 
שכונת. אמרם ז"ל כי רוח צפון פרוץ כאכסדרה היא על גלילי השמש הנקראים 
אצל הכמי האומות פאראלי"לי, והנה סבובם הוא ממזרח למערב ופרצתם 
שהיא לדבריו מקום החתכם באופק נמצאת גם בדרום * אבל הנראה לנו יותר 
נאות בכונת מאמרם ז"ל הנז' הוא שירמוז לגבהות הקוטב הצפוני מעל האופק 
לפי הנחת הכדור אלכסוני כמו שזכרנו למעלה בזה הפרק , כי אלו יונח הכדור 
ישר הלא זה המרחק אשר בין הקוטב לאופק נדמהו גדור וטמון מן האופק 
ולמטה, ‏ ובהראותו' לנו גבוה ומגולה' הנו כפרוץ ובלתי שלם התקון אשר 
ידומה בו מן הצורך , ובפ'ר. הוא השליט אמר כי המכוון במקצה השמים 
| מסוף ‏ העולם -וכו' .הוא מנקודת המזרח עד חצי השמים , וחלק ג' פכ"ז 
ה אמר 
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אמר שהרקיע הוא הארץ וחמים תחתיה הם אשר מעל השמים בבחינת 
היותם סובבים אצלנו את הארץ מתחת . והלא פבאור. יסתר זה ברבר 
הרביעי מפרקי ר' אליעזר איזה רקיע ברא ביום שני רקיע שעל ראשי החיות 
והוא המבדיל בין מים העליונים לתחתונים. ומשך קצת פסוקים ומאמרים 
בכחו ומן רבים הסותרים את דבריו העלים עין , ועוד הרחקות כאלה אשר 


יראה הרואה אותם במקומות שוכרנו, ‏ או עבר בדעתי דבר ה' לאליפו 


ורעיו קחו לכם שבעה פרים גו' , ואמרתי עליו אם תעלה עולה לה' אל 
אמת תעלנה, כי הנה טוב מאד להחריש מהצריק צדיקים בטענות לא יתכנו . 
ואני לא יכולתי התאפק מכתוב זאת - זכרון , פן אחרי השמע פתגם הפרק 
הוה יתן איש עלי בקולו לאמר הוא השליט הוא המשביר , ובטחתי כי גם 
האשכנזים עם חכם ונבון המתרפקים עליו יענו ויאמרו כי אמנם לא שקר מלי , הן 
זאת ידעתי כי לא נצחני בלב טוב לקיים כאפשר את דברי הכמינו , ולכָל 
הפנים כונתו רצויה וחלקו אתם בחיים ונעימות נצח , 

סתירה נראית ברבריהם ז'ל. ברצותם להגיד לנו מי הכרית את היהודים ו 

מאלכסנדריאה של מצרים . ותירוץ השר דון יצחק ז'ל , והנראה. לנו עליה.. 
פרק יב זאת העיר אלכסנדריאה של מצרים אשר בה התכבדו הזקנים המפוארי" 

בכל הבתוב בספר הדרת זקנים שהעתקנו, ‏ העירתנו לזכור קצת 

ספקות אשר בדברי הכמינו. על אודות האיש צר ואויב שהכרית את קרן היהודים 
ממנה , ואגיד מה שאמר זולתי ואת הישר בעיני על ככה. בירושלמי דסוכה 
פ' החליל איתא תני רבי יודא כל שלא ראה דיפלי אסטבא של אלכפנדריאה 
לא ראה כבוד ישראל מימיו אמרו כמין בסילקי גדולה. היתה סטיו לפנים 
מסטיו ופעמים היו בה כפלים כיוצאי מצרים , ושבעים קתדראות של זהב 


היו שם מקובעות אבנים טובות ומרגליות כנגד שבעים זקנים וכל אחת ואחת > 


היתה עומדת בכ"ה רבוא דינרי זהב , ובימה של עץ באמצע וחזן הכנסת 
עומד עליה , עמד אחד מהם לקרוא בתורה היה הממונה מניף בסודרין והם 
נונין אחריו אמן , ועל כל ברכה שהוא מברך היה הממונה מניף בסודרין 
והם עונין אמן , אף על פי כן לא היו יושבים מעורבבין אלא כל אומנות 
בפני עצמה שאם יבוא אכסנאי יהא מתדבק בבני אומנותו , ומשם היתה 
פרנסתו יוצאה , ומי החריבה טרגיינוס הרשע . הני רבי שמעון בן יוחאי בשלשה 
מקומות הוזהרו ישראל שלא ישובו למצרים שנאמר כי את אשר ראיתם את 
מצרים וגו' ה' אמר לכס וגו' והשיבך ה' מצרים , לא תוסיף עוד לראותה , 
ובשלשתן חזרו ובשלשתן נפלו . אחת בימי סנהריב שנאמר הוי היורדים 
מצרים וגו' מה כתיב בתריה ומצרים אדם וגו', ואחת בימי יוחנן בן קרח וכתיב 
החרב אשר אתם יראים וגו'  ,‏ ואחת בימי טרגיינום הרשע , = טרגיינוס הרשע 
נולד לו בן בט' באב והיו ישראל מתענין, מתה בתו בהנוכה והדליקו נרות , 
שלחה 
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שלחה לו אשתו עד שאתה כובש את הברביריין בוא וכבוש את היהודים שמרדו 
בך . חשב מיתי בעשרה יומין ואתא בחמשא , אשכחינון עסקין באוריתא פסוק 
ישא ה' עליך גוי מרחוק , אמר לון מה הויתון עפיקין אמרין ליה חבין וכן , אמר 
לגן ההוא גברא הוא דחשב מיתי לעשרא יומין ואתא לחמשא , הקפן ו 
והרגן .| אמר לנשיהון נשמעות אתן ללגיונותי ואין אני הורג אתכם , אמרין 
ליה מה דעבדת בעילייא עביד בארעייא, ערב דמן בדמם והלך הדם עד 
קיפרום  ,‏ באותה שעה נגדעה קרן ו ועוד אינה עתידה לחזור למקומה 
עד שיבוא בן דוד ,: ע'כ בירושלמי אשר הוא מיחס הפלת היהודים החמה 
לטרגיינ"וס , וכן תמצא במכילתא דבשלח פרשה ב' גם במדרש איכה פסוק 
על אלה אני בוכיה, ‏ ופסוק קלים היו רודפינו ספרו המעשה הזה של לירת 
ומיתת הולד הנזכר ויחסוהו לטרכינוס, וכמו כן על פסוק בנה עלי ויקפ אמרו 
ראש זה אספסיינוס, ‏ ותלאה זה טרבינום, גם. על פסוק דוב אורב אמרו דוב 
זה אספסיינוס , אריה זה טרכינוס , וכן חולו מדרש אסתר כי הנה הירושלמי 
ומדרשי הרבות על הרוב דבריהם אחדים, כמו שוכרנו מדברי רש"י על 
הכתוב ומקצה אחיו לקח שהרבות הם אגדות ארץ ישראל , | ואולם בגמרא 
הבבלית דמסכת סוכה פרק החליל הנזכר בהביאה זה המאמר של כבוד ישראל 
באלכסנדריאה כפי כל הדברים הנז' ומתחלת כמו כן תניא ר' יהודה אומר 
כל מי שלא ראה דיופלין של אלכסנדריאה וכו' אמרו כמין בסילקי גדולה וכו' , 
וסיים בה אמר אביי וכולהו קטלינהו אלכסנדרו מוקדון  ,‏ ובמסכת גטין פרק 
הנזקין מצאנו הבבלי עצמו מגיד דבריו באופן אחר, כי בדרשת פסוק הקול 
קול יעקב אמרו, הקול זה אדריינום קיסר שהרג באלכסנדריאה של מצרים 
ששים רבוא על ששים רבוא כפלים כיוצאי מצרים, ומסיים והולך קול יעקב 
זה אספסיינוס קיפר שהרג בכרך ביתר ארבע מאות רבוא ואמרי. לה ד' אלפים 
רבוא . ובירושלמי דתענית פרק בג' פרקים ומדרש איכה פסוק בלע ה' שספרו 
שם. באורך כל מעשה ביתר ובן כוזיבא, וכן בב"ר פרשת תולדות יצחק יחסו 
חרבן ביתר כאשר היה באמת לארריינוס קיפר ואמרו נ"ב שנה עשת ביתתר *) 
) כך כפון כוהומג,. אחר. הרבן. הבית / גם | במרדש שיר השירים רבה 
פי. בג פרקוס ‏ הרכה פסוק עד שיפוח אמר ר' יוחנן אדריינוס קיסר. הרג 
פעמיס כיתתר כטני פווין ‏ בביתתר רבוא אלף בני אדם. אכן נניח עתה מעשה 
וכן כפיל ספיליס ל גל | בותר והסתירה שבו ונשוב. אל העיר אלכפנדריאה, 
בלטון רומו בתתר. . | 
עינינו הרואות בה שלשה אמרים שונים, | כי הירושלמי 
כתב שהרשע המרצח היה טרגיינום הכתוב במדרשי הרבות טרכינוס , והבבלי 
במסכת סוכה אמר אלכסנדרו מוקדון , ובנטין שנה את טעמו לכתוב ארריינוס + 
ומאשר הואלנו עתה לחקור על קשט הדברים האלה, ‏ לא בער גופא דעובדא 
רמאי דהוה הוה, רק למאי דאיכפת לן שלא ימצאו דברי חכמינו בספורים של 
מאורעות 
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מאורעות מפורסמות סותרים זה את זה ; הנה קודם כל אמרתי אגלה אזנך 


הקורא כי הבריתא הזאת שהובאה בירושלמי ובבלי בשם ר' יהודה כל מי 


שלא ראה וכו' עקרה הוא בתוספתא דסוכה פ' אחרון , מתחלת ר' יהודה 
אומר כל מי שלא ראה דיופלוסטון של אלכסנדריאה וכו' ‏ ומסיימת משם 


היתה פרנסתו יוצאה, ולא תמצא שם זכרון המחריבה , לא טרגינוס ולא > 


אלכסנדרו, כי שאלת ומי החריבה נראה שאינה מדברי ר' יהודה, רק תוספת 


הסתם תלמודא בירושלמי ובבלי, אחרי כן מפני ספק הקריאה הנכונה בשם = 


טרגינוס מאין נקודות לאותיות והן מתחלפות במוצאיהן , ובפרט כי+ במדרש 
אסתר סמוך לתחלתו-תמצא. לא געלתים בימי טרקווינוס  ;‏ יש לנו לברר כי 
בשום אופן אי אפשר להיות הרמז אל טרקווינו  ,‏ ונופח המדרש הנזכר הוא 
בלי ספק מוטעה, שהרי השם הזה בכל ספרי העתים לאומות העולם לא תמצאנו 
רק לשני מלכים ברומ"י, | מרקווון פריסקו היינו קדמון שהיה קודם לתרבן 
הבית  ,‏ וטארקווין סופירבו (היינו זר יהיר) שהיה שלישי לקדמון הנזכר בשי 
גלות בבל, ובסמוך יתבאר כי עיר אלכסנדריאה לא היה לה מציאות: עד 
ימים רבים אחר. בנין בית שני * והקורא בספר ידידיה האלכסנדרי. את שני 
פרקיו האחרונים האחר נגד פלא"קו והאהר ‏ מן המלאכות לקא"יו  ,‏ בהגידו 
שמה רבות. רעות וצרות שהיו בימיו ליהודים על דבר המסים וכסף גולגלתא 
מאת פקידי רומ"י , ומאת הקיסר הנזכר שהיה רוצה לשים פסל צורתו במקומות 
הקדש , = ימצא כי אז קרוב לחרבן שני היו באלכסנדריאה יותר מאלף אלפים 
יהודים עם סנהדריהן ובתי מדרש לאין מספר  ,‏ ונמצא כי לא נכון להבין מנוסח 
הירושלמי והרבות שרמזו לשום טארקוינו, ‏ ובעלי התופ' פרק הנזקין בהרגישם 
התנגדות הבבלי מיניה וביה כאמור כתבו וזה לשונם, הא דאמרינן בהחליל 
דאלכסנדר מוקדון החריבה שמא נתישבה פעמים . 

והנה אם יש לנו להאמין להכמי אומות' העולפ המסיחים ‏ לפי תומם 
ובמילתא דלא.שייכי בגוה כמו שוכרנו בשני מפרקינו אלה , נראה ודאי כי מאמר 
אביי בהחליל (אם ככה ‏ יצא מפיו) וכן תרוץ התוספות בהנזקין כנזכר אין 
להם על מה שיסמכו , כי אדרבא אלכסנדר מוקדון הוא יסד ארץ אלכסנדריאה 
על מכוניה אשר לפניו לא היתה. בעולם , והוא קרא. לה | אלכסנדריאה 
בשמו וגם ערב רב העלה אליה ממדינות רבות למהר ישובה ולהגדיל כבודה ! 
כל שכן שלא היה במחריביה , המצא זה מבואר בספר חי פלומאר"קו בפרק 
אלכסנדר מוקדון סימן קל'ז שהוא אלבפנדרו בהר לו בקעה רחבת ידים ושרף 
את כל הקוצים והברקנים שנמצאו בתחום ההוא , ויבן שם"עיר גדולה אשר 
קרא אותה על שמו אלבסנדריאה ,= וכן קורצי"או בספרו הארוך אשר הבר 


על אודות אלבסנדר מוקדון אמר ברביעי ממנו שהוא בנה את אלכסנדריאה > 


מתחלת. מציאותה ויכנה בשמו כאמור . גם הסופר הקדמון אריא"נו היוני 
שזכרנו 
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שזכרנו למעלה פ"י כתב כזאת ראש ספר ג' , וכמו כן ואליר"יאו מאססי"מו 
בספרו. הראשון לענין ההולכים לקראת נחשים ספר מעשה אשר נגעו בו גם 
כ שלשת ‏ הסופרים חנזכרים , והוא כי כאשר צוה אלכסנדר. מוקדון ‏ את 
דמיטיר"יאו בנאי מובהק לציין לו את תחומי העיר החיא , = אירע כי זה 
הבנאי. עשה לצרכו" הנזכר טיט שנכנם בה קמה אורז ובעת. ההיא נעולו 
צפרים ‏ עפות מאגמי מים קרובים ויאכלו את כל הטיט ההוא, ויהי בחשתומם 
אלכסנחו ‏ על השמועה הרטומיו פתרוה לו לטובה , כי אות הוא. = שיבואו 
לשבון* בה .עמים. רבים אשר יאכלו = כלם וישבעו , גם הסופר הרשום 
טיטוליוי"אוּ ספר ח' מן העשיריה הראשונה על אודות הישושים מכלכלי 
רומ"י בימי לוציאג אימיליאו שהיה בזמן בית שני סביב לת"ל שנים אחרי 
הבנות. רומי כתב וז"ל  ,‏ קלא דלא פסיק הוא מקדמונינו כי בשנת הישיש 
הנזב" נתיסרה אלכסנדריאה של מצרים , ובפכ"ר ומ"ב לפנינו תראה היות אז 
מולך אלכסנדרו , ואף בעל הערוך הרומיי בערך אלכסנדריאה האריך לבאר 
היותה. מיוסדת מאת אלכפנדרו מוקדון , והביא לעד. הסופר יופטי"נו שכן 
ראיתיו לו ראש פ"ב ומקומות אחרים "מן הספר . וקונטרק"טו כתב וז'ל 
אלכסנדרו מוקדון בשנת ‏ שבע למלכותו בנה את אלכפנדריאה של מצרים , 
ובאתרונה אתה פי מל שמור שכתב פלוטאר"קו חלק ‏ שני מספרי המרות 
פרק הרברים המדיניים, כי כאשר ציסאר אבגוסטו לכר את אלכסנדריאה , נכנס 
בה:יד ליד עם אחר. מאוהביו אזרח העיר ההיא , ובהתנפל ראשי העם לפניו 
לבלתי יתנם | שבי אל אנשי הצבא , השוב הנגני ברצון טוב נעתר לכם הן 
מפני העיר הגדולה הזאת הן ‏ לכבוו' המלך אלכסנדר מוקדון אשר יסדה 
ועור לאהבת האיש הלוה אשר הוא מתושביה . אלה אפוא הם שבעה רועים 
- ושמנה נסיכי אדם אשר פיהם לא ידבר שוא בכזאת , המעירים כי אלכסנדרו 
מוקדון אין צריך ‏ לומר שלא החריבה גם לא שובב נתיבותיה לשבת אבל 
הוא למבראשונה עשה אותה ויכוננה . ועם כי נבאר שכונת הירושלמי ובעלי 
התוספות במלת החריבה איננה על חרבן העיר רק. על הריגת היהודים שבה , 
ותדחוק עצמך לומר כי בשנים המועטות אשר מלך אחרי הושיבו העיר על . 
תלה מצא עלילה והרג את היהודים אשר :באו לשכון בתוכה כי כן "דבר 
אביי כולהו קטלינהו וכו' ; הלא בנקלה יתבאר כי זה אי אפשר , אדרבא 
ידענו כמה אלכסנדרו מוקדון כבד. וחבב \ את = ישראל הירושלמיים בימי 
ירוע הכהן .הגדול בעברו-מירושלם להלחם ברריוש , וכן אל כל יתר היהודים 
אשר תחת ממשלתו עשה הנחות רבות לבקשת: הכהן הגדול הנזכר ככל אשר 
כתבו הם ז"ל במסכת יומא וסוף שמיני רבה והיוסיפון ליהודים ספר א'/ 
ולחומיים פ'ח ספר י"א . ובפרט היהודים תושבי אלבפנדריאה קבלו ממנו 
גדולה וכבוד מכל. יתר בני העיר היונים , כמו שבאר חיוסיפון לרומיים פכ"א 
כ ,מ ספר 


%-- אכרי .ל ו - .| מו 
ספר שני ממלחמותינו , וְכֶן תמצא החכם דון יצתק. בהקדמתו לפרוש מלכים 
כי מהאמינו על נכון שאלבסנדרו מוקדון הוא ירה אבן פנתה של אלכסגדריאה 
כאמור , ושאין דרך לנטות ולומר שהרע בשום אופן לישראל ; גזר אומר 
בי מלת מוקדון בדברי אביי טעות ‏ סופר ונוספת . ועם סמך דברים של 
הראב"ר. ז"ל בסוף ספר הקבלה שלו עמר ויפלל כי אביי רמז לאלכסנדרו 
קיסר כ"ד לרומי , ובזה חשב לתקן כל מעוות אשר סביב לדרוש הזה בדברי 
הכמינו , ויהי כי הקשה בעיניו דבר יונתן ב"ע בנבואת ירמיה מ"ו על מצרים 
הנני פוקד על אמון מנוא ויחזקאל ל' ועשיתי שפטים בנוא ובנבואת נחום 
התיטבי מנא אמון שתרגם 0 רבתא , גם חוז"ל בתחלת. ב"ר. פסוק 
בראָשִית אמרו אמון רבתא , וכן בסוף הרבות פסוק גם מגבוה ייראו אמרו 
על נבוכדנצר קלקל בחצים לשמה של. אלכסנרריאה ולא עלו וכו' , ורש'י 
וקמחי בפרושם גם החכם [' תבון בכתב המורה נמשכו אחריהם שנראה מזה 
היות אלכסנדריאה בנויה גם מעת הנביאים של בית ראשון ; הנה הוא חון יצחק . 
להשענו על הדברים המפורסמים אשר זכרנו, נטה 6 לרעתם - ופרש 
נוא אמון כנראה גם כן היות דעת הא"ע שהיא עיר אחרת גדולה למצרים , 
ואמר כי בה היו מגדלים את מלכיהם מימי הנעורים שוהו כנוי אמון מענין 
ויהי אומן , כפי מה שהביא גם רש"י ז"ל לשון יוצא לו מאיזה מדרש 
דמרבי. בה מלכי . אולם אנכי לא ידעתי מה הועיל החכם דון יצחק הנזכר 
בתקנתו זאת למחוק מוקדון , ואיך איש דעת. כמוהו לא הרגיש היות 
דבריו אלה נמנעים ובטלים יותףּ מן הכתובים בפפר ,' כי הלא ראינו 
איך בתוספתא דסוכה ובשתי הגמרות ירושלמית ובבלית שוכרנו , הספור 
ההוא דפרק התליל על כבוד ישראל באלכפנדריאה היא בריתא שנויה בשם 
' יהודה , אשר היה מתאונן. על מה שהימים הראשונים חיו טובים לישראל 
מימיו ושהזקנים אמרו כי בית הכנסת של אלכסנדריאה היה כמין בסילקי 
גדולה. היינו בלשון יון ארמון מלך .רב וכו' ; וזה ר' יהודה וכן ר' ישמעון בן 
יוחאי העונה אמן אחר דבריו כאמור , ענו שהיו תנאים ברורו של ר'. יומי 
ורבי מאיר וסיעתם אחר דורו של ר' עקיבא וקורם דורו של רבינו הקדוש  .‏ = 
כ עם מה שאמרו ז'ל בקדושין פ'ר ומררש. קהלת פפוק וזרח השמש וום ' 
שמת רבי עקיבא נולד רבי , | אין ספק כי ,מוני הרורות. הנז' | כוונו לימי 
שבת התנאים ההם לכסא ההוראה , ובכן ר' יהודה: ור' שמעון הנזכרים 
גמנו בין ר' עקיבא ור' כאמור . והנה ידענו כי ר' אשר חבר המשניות כמבואר 
מדברי רבא ביבמות פ' הבא היה בימי אנטונינום הנקרא אצל אומות העולם 
אנטונין פיאו קיסר ‏ יץ, ולכל הדעות לא: חכר ר' המשניות בזמן יותר 
מאוחר ממה שכתב רב' שרירא גאון ז"ל בכתבו אל ק"ק קיר"ואן אשר עוד 
בע"הּ יזכר לטובה בפרקינו אלה , ה גם כן לרבר החכם כוזרי: פוף 
מאמר 








אמרי | פוק יב בינה פו 

מאמר ג' היינו שנת תק"ל לשטרות ק'נ לחרבן הבית , ואיך אפוא יוכל אביי 
כפי הגהת דון יצחק לבאר שהזמן אשר אליו כונו שני התנאים הנזכרים ר' 
יהודה ור' שמעון. חל בימי אלכסנרר קיסר כ"ד לרומיים שהוא היה קיסר ט' 
לאנטונינוס וי"ד לטיטוס יותר מק"ע שנה אחר החרבן , זמן רב אחרי מות 
התנאים בעלי. הבריתא שוכרנו ? כל זה באמת זרחה השמש עליו ומכל ספרי 
העתים לקיסרי רומי נורע אשר הוא אמונה אומן , באופן שאם כפי נוסח 
הספר אביי ירה חצו ממטרת. הזמן והלאה , הלא הוא דון יצחק בסברתו 
זאת: ירהו מן המטרה והנה . ולבד ‏ מכל. זה הנה. ספרין פתיחו לפני כל 
הפר לראות ופוק חזי בדברי הימים לחכמי אומות העולם ובפרט לסופר הקדמון 
איבטורפי"או ספר ח' פ"ב מפעולות הרומיים , וכן פי"ט לפלאטי"נה הכותב 
בארובה את קורות האפיפיורים והקיסרים , כי בָכל מעשה תקפו וגבורתו של 
אלכסנדר קיסר כ"ד לא תמצא שנלחם רק באחד ממלכי פרם גם לא ביד 
חזקה , ומהיהודים ועיר אלכסנדריאה וכל מחוז מצרים לא סופר עליו מאומה , 
האמנה לבי אומר. לי בהכרע קצת הספקות האלה שנובל באמת 
לאשר ולקיים את דברי הירושלמי ומדרשי הרבות הנזכרים אשר אמרו כי 
הריגת | היהודים שוכני אלכסנדריאה היתה על ידי טרג"ינוס או טרכ"ינוס 
כאמור , כשנדע תחלה לקרוא בצדק את שם הקיסר אשר כתבו שהוא היה 
טראי"אנו קיסר י"ד. דודו של הקיסר ט"ו. ארר"יאנו ,. כי הנה בספר דברי 
הימים לקיסרים פלם אשר מקרוב יצא החוצה בלשון ספרד על ידי המיססי"אה 
תמצא מבואר , איך במרוד היהודים תושבי אלכפנדריאה במלכות הרומיים 
ויהרגו בחילם ואנשיהם יתר על מאתים אלף , טרא"יאנו הקיסר שלח אליהם 
חיל. גדול ‏ ויכו בכל היהודים אשר' מצאו מכת חרב והרג  ,‏ עד כי לדברי 
הסופרים כלם לא נשמעה מעולם הריגה מרובה כמוה , וכן אם תקרא ספרי 
שני הסופרים הנזכרים היינו איבטר"ופיאו ספר ח' ממנו ופלאטי"נה פ"ו ויותר 
מבואר גם כן בספר ז': לאורופי'או בפ' אשר בו דבר על הקיסר טרא"יאנו 
תראה כי אם שלא נשאו את שם היהודים על קולמוסם הלא דרך כלל ספרו 
שהוא גלחם והרבה להשחית במקומות רבים ובפרט באלכסנדריאה של מצרים ; 
ומי חכם לא יבין ‏ כי פורה דרך את היהודים וישחקם בעפר הארץ, כל שכן 
בהסכים לזה דברי ‏ הכמינו: והסופר האחר שוכרנו. וכל היודע טבע קריאת 
אות הגימל אשר בשם הירושלמי ואות הכ"ף אשר במדרשי הרבות יתבאר 
לו כי בליי ספק. הרמוז מהם אוננו רק לאשר בלשון הרומיי. נקרא טרא"יאנו . 
וכן פרש החכם דון יצחק במקום' הנזכר כפי. מה שראה גם כן בסוף ספר 
הקבלה להראב"ר כי .כונת הירושלמי היא לטרא"יאנו הזה אשר היה קיפר 
י"ד. לרומי  ;‏ גם נוכל לקיים מאמר אביי דהחליל על הדרך' שכתב החכם 
דון יצחק הנזכר במחיקת. מוקדון וישאר הרמז לאלכסנדר אחר, אך לא 

בשום 
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בשום אופן. לקיסר. כ"ד. האמור. ממנו שהיה אחר בעל הבריתא ההיא קהוב 
למאה שנה, ‏ רק לאלכסנדרו ‏ שר צבא רומיים אשר בימי הקיסר ניר"וני 
קודם חרבן הבית היה שומר משמרת אלכסנדריאה של מצרים, והדבר הזה 
תמצאנו ברור בשני מספר מלחמות היופיפון פכ"א שכתב איך היהודים תושבי 
אלכסנדריאה היו כלם שוכנים יחד בקצה אחר. מן העיר  ,‏ ובחולדיום: אחר 
קטטה ‏ רבה בינם א ובין צבור -חיונים: אשר באלכסנדריאה (כי מימי צאתנו 
ממצרים כל המתיחסים אליה היו לנו לאויבים) שר צבא רומיים נקרא אלכסנדרו 
אשר היה אז. נגיר ומצוה שם כאמור צוה את היהודים בדברים. נכוחים 
שיסוגו .אחור ‏ ויתפתחו כלי מלהמתם, למען תשקוט הארץ' פן. יהיו כמרימי 
יד במלכות רומי , והמה מרו ועצבו את דברו ואז נהפך להם לאויב , ובחברת 
היונים תושבי העיר הקיפן לגיונות ויך בהם מכה = רבה יותר: מחמשים אלף 
איש במרוצת דם כנחלים ישטופו , וישרפו את בתיהם ואת' כל חילם שבו 


ויבוזו. האמת חוא כי למספר הרב של היהודים אשר היו שם כדברו חז'ל. 


הנזכרים וכמו שטמענו גם כן מידידיה האלכסנדרי כאמור,, הנח זה מספר 
ההרוגים היה בטל ברוב , ויש להאמין. כי בקרב ימים שבו כפי. האפשר 
לאיתנם בדברי בעלי התוספות בהנזקין , ובכן שב על נכון כי בזמן טרא"יאנו 
הקיסר הנזכר אחרי פרצת אלכסנדרו הזה היה הכליון ההרוץ אשר זכרנו , 
ולוזה סיים הירושלמי הנזכר את דבריו ואמר באותה שעה ננדעה קרן. ישראל 
ושוב אינה עתידה לחזור למקומה עד שיבא בן דוד , כי אלו דברים :בלתי 
ראוים להאמר מן הבבלי ואביי , יען הוא רמז על תחלת ההריסה הנזכרת אשר 
נכ"פ כדבר הפלוסוף בראשית המדות היא כחצי הכל, אך לא בא קצם עד 
אחר חרבן הבית בימי הקיסר אטר"יאנו, במו שחרבן ביתר אשר נזכור כסמוך 
גם הוא לא נהיה עד ימי נכרו אדרי"אנו, וכבר זכר הירושלמי והבבלי: דפרק 
החליל כי תושבי אלכסנדריאה נענשו על עברם את מצות. לא תוסיפו .לראותם , 
דלגור ודאי אאסור כמו שכתב הריטב"א מרברי הספרי ביומא ‏ פרק הממונה , 
ותושבי ביתר כפי הנמצא במדרש איבה פסוק צדו צעדינו נענשו כי שמחו 


בהרלקת נרות על נפילת ‏ בני - ירושלם , וזה יען אשר בעת מעלתם היו . 


משתררים עליהם כי לכל הפנים שמה לאיד לא ינקה , ובפסוק. בלע ה' וכן 
בירושלמי הנזכר אמרו. עוד טעם אהר והוא מפני שהיו משהקים = בכדור 
בשבת , ועם היות בלי ספק. כי עוד לאלוה מלין על רוב עונותם זולת אלה, 
הלא זו חכמה מפוארה לת להניא את לב בני ישראל מעבור גם העברות 
שאדם דש בעקביו , באמרם כי האחת מהנה תספיק כמו שהיא להפוך. עיר 

נדולה . עד היסור בה כמו שיתבאר עוד בפרק כ' לפנינו . 
והנה מחיבתי את בעלי התוספות והיותי מהפך בזכותם לא אחדל > 
מלומר שאפשר לקיים בצד מה את מאמרם על היות לימים עברו קצת ישוב . 

במקום 
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במקום: אלכסנדריאה .של. מצרים , עד שתשכיל ‏ כי ‏ נצנצה: בהם קצת. רוח 
יתירא , יען ראה זה מצאתי לאני'או הנוצרי בפרושו לספר השמות המשותפים 
לגסינופונ"טי היוני כִי בזכרו ארבעת שטפי מיָם פרטיים שהין: בעולם אחרי המבול 
הבולל בתב וו"ל + השטף מים ההמישי היה הפא"רוניקו היינו כי המקום ההוא 
אשר. בו אלכסנדר : מוקדון. יסד ארץ אלכסנדקְיאה של מצרים. היה לימים 
קדמונים אי הפא'רו: מיושב מאת עם נכרי אשר שלח פרעה לשבת שמה , 
ויחי סביב \ לחרבן - טרוי"ה . גברו המים = ויטביעוהו כאשר חזה' עליו הכהן 
פהוטי"או: עכ"ה  .‏ הרי חזוק:למה שכתבנו אנחנו כי מחרבן ‏ טרוי"ה שהיה 
בימי: חוד .עד אלכסנדרו מוקדון = היתה = הארץ ההיא שממה , באופן שלא ‏ 
נוכל לומר כי' שם נמצאת נא : אמון הזכורה מירמיחו , וגם שמץ זכות הוא 
לבעלי : התוספות. שכבר היה בה ישוב קודם אלכפנרר מוקדון . האמנה לגבי 
נדון: דידן הישוב ההוא: מאה קדמון לא יחשב ‏ מאומה. ‏ גם מאמר. גטין 
בהנזקין ‏ בקשתי להולמו :ולא הולמתיהו, | באופן כי נראה. היותנו אנוסים 
להאמין * שהוא: טעות * סופר | בשלוח, : כל שכן | כי. גם מבחינה אחרת 
| יתבאר שכן | הוא בהברח  ,‏ חיינו: ממה: שבתוב בי אספסיינוס :הרג בביתר 
וכו'  ,‏ וזה אי אפשר בשום פנים כי הנה: כותבי העתים ובפרט היוסיפון 
ספר \' מן: המלחמות קרוב לסופו , : ובעל. ספר, חיי הקיפרים ‏ אשר זכרנו 
יעודון. יגידון כי = אספסיינוס : החל להלחם : בורושלם ,. ותוך ימים = אחדים 
נקרא להתקסר ברו"מי , ויפקד. עליה את טיטום בנו. הגדול , ובין שניהם 
לא היו : בקיסריות  :‏ כי . אם סביב לי'ב. שנים . ומן הבבלי: והירושלמי 
רתעניות: וכן ממדרש איכה פסוק. צדו צעדינו כבר התאמת. כי מלחמת ביתר 
לא היתה עד: אחר החרבן נ"ב שנה , והוא . זמן מכוון ממש לשנות אדריינוס 
שהוא היה בלי ספק המחריב את ביתר ושהרג: את בן כוזיבא כדברי. רבותינו 

במקומות שזכרתי . וכן רבים מכותבי העתים ספרו כזאת ובפרט, פלאטי"נה פ"ז 
כאמור ואורופי"או בספרו הנזכר , וכן איבפיבי"או ספר ד' פרק \' מרברי הימים 
שלו:, ‏ באמרו כי זה בן. כוזיבא [מתחלה ‏ היה שמו בר כוכבא. קרוב לדרש 
רז'ל באיבה רבתי פסוק בלע. ה'' על : הכתוב דרך. כוכב = ובירושלמי פ'/ בג 
פרקים , | אך מאשר בפולמוס של אדריינוס היה כמו אכזב כנוהו בן כוזיבא וכל 
זה''המצאהו מבואר גם בספר דברי הימים לקיפרים כלם בתיי הקיפר אדריינוס +. 
ולדעתי עליו אמרו ז"ל בשלהי גמרא ותוספתא דסוטה בפולמום האחרון גזרו 
וכו', בי אחרי הכליון.החרוץ אשר היה בימיו לא הרימו היהודים ראש ולא 
שאו על גוי חרב:, וכיון . שהוכהחנו לומר כי לשון. זה דהנזקין. משובש בסיפא 
האומרת זה אפפסיינוס שהרג בביתר וכו' , נחזיק אופוא בדרכים התלמודיים 
לומר הך מימרא משבשתא היא ולא תותיבו מינה , כי גם הרישא האומרת זה 
אדריינוס קיסר שהרג באלכסנדריאה. של מצרים היא טעות גמורה, ולא 

| נקשיב 
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נקשיב במקום הזה לדברי בעל התוספות אשר. הנוסח שלפניו הטעהו כי 
זה ממה שאין לספק בו, כל שכן בראותנו הירושלמי ומדרשי הרבות הנזכרים 
מסכימים לכל מה שאמרנו, ‏ גם דבר התנחומא בראש אלה פקודי ‏ והביאו 
בעל הערוך ערך דע וז"ל א"ר שמעון בן יוחאי כשנכנס אדריינוס למקדש והיה 
מהרף ומגדף וכו" , ודברים רבה פרשת עקב א"ר תנחומא מהו. עת להשליך 
אבנים עת הוא שיעלה ארריינוס א וינפץ אבני בית המקדש יעלה. על הדעת 
היותו טעות סופרים , שהרי המקדש כבר חרב מימי טיטוס אשר כדם ארבעה 
קיסרים לארריינוס ; אפם יש לי ללמד על המאמרים האלה. זכות כי תמצא 
לכל הסופרים. בחיי אדריינוס איך בנה מחדש את ירושלם ויקרא אותה על 
שמו אילי"אה, . ויגרש את היהודים ממנה. בכרוזא. קרי בחיל שכל הנכנס 
מהם בה יומת  ,‏ ובכן אפשר כי אז נכנס למקדש החרב מקדם בחרופיו הנז' וצוה 
לקחת מגדרי אבניו הנהרסות לעשות באיוו מלאכה אחרת, אך מה שראיתי 
בתנחומא .על הכתוב ראה החילותי תת לפניך , אדריינוס הרשע כשכבש את 
ירושלם היה מתגאה לומר כבשתיה בכחי א"ל ריב"ז וכו' ע"ש נ"ל . מעות 


בהכרח ,. כי ירושלם היתה כבושה לרומיים מאת טיטוס ובאיכה רבתי פסוק : 


היו צריה :נראה כי ספורי. ריב"ז היו עם אפפסיינום, ‏ והנה אחרי התנלגל 
ספור זה לירנו לא אחדל מדבר אליך קורא משביל? שכבר היח לי נחת 
רוח במה שכתב החכם דון יצחק על הכתוב זכריה. ב וישבה" ירושלם 
עוד | תחתיה בירושלם ‏ בי אדריינוס ‏ הנזכר | בנה ‏ מחרש העיר. ירושלם 
כלה א רחוקה ‏ מכל ירושלם הראשונה מילון ‏ מה, אשר. על כן: בא היעוד 
לעתיר שתשב. עוד תחתיה בירושלם עצמה,: כל שכן שמצינו בד"ה ב'. ג' 
ויחל שלמה לבנות את בית. ה' בירושלם בהר המוריה , ושמעתי. אומרים 
כי עתה הר המוריה רחוק מירושלם כמו ה' מילין , ובוה נוחם לא יסתר 
מעינינו אם מקום קדשנו ההוא לא שב בית תפלה אל עם אחר כמדרשם 
ז'ל על הכתוב והשימותי אני את הארץ. אולם ראיתי ונתון אל לבי כי 
זה רחוק משיאמן לשתי סבות , האחת היא שפופרי אומות העולם אשר הביא 
הוא לעדות , בכתבם את היי . אדריינוס וחדוש ירושלם הנז' לא אמרו אלא 
שהרחיב אותה והגדילה, גם תכמי. הנוצרים בפרושם לסוף הראשון והרביעי 
של מבשריהם כתבו הרחיבו אותה ‏ מצד צפון באופן כי בתי: הקברות. אשר 
היו שם החוץ כמטחוי קשת נכנסו לפנים מן החומה , ודבר הרמב"ם סוף 
פי"ב דהלכות סנהדרין שהיו בתי הקברות רחוקים כששה מילין הלא תראה 
אמרו עליו יראה לי ע"ש.: והשנית היא שר' אלעזר דאמר. פרק אלו מגלחין 
הרואה את ירושלם חייב לקרוע. ועל בית המקדש חוזר וקורע, < מסתמא 
דבר על ירושלם הידוע. בזמנו ‏ ובית המקדש הידוע "בה כפי המוחזק בכ 
דור ודור , | וכפי מה שעשה הרמב"ן בהגיעו אליה כנראה מִדבְריו: הנדפסים 
אחר 
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| אחר. פרושו לתורה , = דאי על ירושלם ובית המקדש אשר גם בימיו לא 


יחל שם ערבי ‏ כיום הזה , | היה נוהן בהם סימנים או היה אומר. ירושלם = 


הקדומה וכרומה ; על כן לדעתי הדבר הזה של רון יצחק הנז' אין ‏ לו שחר 
והכתובים חנזכרים יתבארו כדברי יתר. מפרשינו, = אך נשוב לאלכסנדריאה 
הנזכרת וגאמר כי עור יש עדות נאמנה שאדריינוס לא הרג בה יהודים , ולא 
מצרקתו רק כי כבר ספו תמו מן הבלהות אשר קדמו בימי אלכסנדרו שר 
צבא ניר"וני ‏ ואחר כן בּימי ה ; כי הסופר פלאטי"נה. בקורות סיס"טו 
אפיפיור ח' אחרי אשר בפרק הקודם ספר כי אדריינוס החריב את ביתר והרג 
את בן בוזיבא , = שבח אותו על קצת מדות טובות וכתב .שבנה להוצאותיו 
את ירושלם כאמור, ‏ וכי בנה גם כן ‏ את אלכסנדריאה של מצרים אשר כבר 
חרבה על ידי הרומיים , ועל היהודים שבה לא דבר למרע ועד טוב כי הן 
בעונותיהם תמו מימי קדם לגוע, ‏ וכפי דברי הירושלמי הנזכר קרנם תתעכב 
לרום בכבוד עד אשר מקוה ו ה' את צמח דוד עברו מהרה ‏ יצמיח. 
עד הנה דברתי כפי קוצר דעתי בררוש הזה , ושמחתי. בי אחר כן ראיתי 
במדרש תהלים פסוק האויב. תמו'וז"ל ; + קוס"טנטינו בנה קוס"מנטינה , פי"ליס 
פו"ליאה, אנט"יוכס אנט"וכיא , ה אלכס"נדריאה , ס"ילוקוס סיליק'ייא , 
נ'א ס"יקלוס 2% כו. של :13 צריך. -לומה בדבר ו הנז' 
דמדרשים חלוקים הם. לכל הפנים בשגם נרצה להודות: שקצת ספורים באו 
לאזני חכמינו פאיזה שבוש וככה. ספרום לנו, אין. נגרע מכבודם דבר כפי 
מה שנאמר עוד בקצת פרקים לפנינו  ,‏ ועם היות הפרק הזה ברובו חקירות 
של מה בכך בי. יאמר האומר מאי דהוה הוה ואין בו שום מיחוש על דין. או 
מצוה, הלא הנפש היפה תכסוף בכל רבר לרעת אמתתו, . ודרך גבר בעל 
מה גם בדברים בלתי מתיחטים אליו , ולכל הפנים טוב הוא שהספרים הנקראים 
אצלנו לא ימצא בפיהם לשון תרמית רק נכונה וכתוב יושר.. 
איך יתכן שאבדו וגלו מירושלם ואלכסנדריאה וביתר כל הסכים המופלאים 
אשר זכרו רבותינו = אחרי היותם לבד משבט יהודה ובנימן :, | ואם יש לומר 
שעשרת השבטים שבו בימי יאשיהו . 

פרק יג הנה מן הפפורים אשר נכתבו בפרק הקודם נגלית לנו פליאה רבה 

שנעמור ונפלל | בי -כל נפש נדיבה תערוג לרעת איך יקרב מציאותה 


אל השכל , והיא : שכבר התפרסם כי עשרת השבטים גלו משומרון אל חלח. 


וחבור מעת מלכם הושע כנראה במלכים ב' י"ז ודברי הימים א' ה' , ושאחר 

קל'ג שנים גלתה יהורה לבבל בימי צדקיהו , והיהודים אשר שבו מגלות בבל 

עם זרובבל וישוע במלאת. שבעים השנה לא היו רק כמספר הכתוב בעזרא 

א' ב' ונחמיה ז' *ארבע א רבוא ואלפים , כי נעווב עתה מהשנית. על מה 

שהקשה גם כן בעל סדר : עולם פרק כ'ט אשר מספר הפרטים איננו מניע 
אל' 


>< 
: 
% 
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אל הכלל , ושבין פרטים: לפרטים נמצא בספר עורא . עצמו סתירה. נפלאת. | 
הצריכה באמת להולמות , .כמו שנתעוררו: עליה שני הטפרשים רש" והא"ע 
אולי בע"ה נדבר על זה פעם אחרת ,= וכן. עוד. עלה. עורא לירושלם- ומשך 
עמו לא - יותר מאלף ות"ק = נפש , = בנראה בעזרא א' +ה':, ואמרו: בבותינו 
פרק עשרה יוחסין שהסולת נקייה בבבל נשארה , גם החכם דון יצחק בהקדמתו 
לספר מלבים כתב ‏ שהיהודים חרבים אשר גלו למצרים: בהרבן ראשון נשארו 
בה עד בנות: אלכסנדרו- את אלכסנדריאה ואז הלכו לתת משכנם בתוכת:, 
ושמה פרו. ורבו ונאחזו באופן שעם היות. הבית. הקדוש וההמון: רב בירושלם 
.לא חשו להעתק ממנה אליה , ושכן ‏ עשו רבים מן = היהודים. שהיו | בעמון 
ומואב וארצות היונים , וגם כל גלות ספרר לא רצו לנטוש בתיהם אשר מלאו 
כל טוב לעלות אל אדמת הקדש אשר זאת אולי היתה הטאתם והטאת כל 
היהודים ‏ הקופאים על שמריהם , כי נאצו את אמרת קדוש ישראל שככה 
פרש ידיו אליהם על פי שלשת עבדיו הנביאים האחרונים להביאם אל המנוחה 
והנחלה , ויבטיחם שאם יגדלו הם את כבוד. הבית גם הוא ית' יגדילהו ויגריל 
אותם וישבו על הארץ כל ימי עולם לבטח, והם מאנו לשוב ותהי זו וזו 
לחפך . כי הלא כה דבר זכריה ו' על הרבה מן היעודים : הטובים והיה אם 
שמוע תשמעון בקול ה' אלהיכם , באופן שעם היותו עָחַ' ארך אפים לא 
היה ותרן וגזר עליהם שינתשו מעל ארמתם אשר נאחוו בה , יהי מה 1 בשובנו 
לענין הפרק נראה באמת כי בשגם נאמר שאחרי כן במשך -הזמן נעורו 
רבים מהם לעלות ירושלם , הנה כלם (עולים ובלתי עולי') "היו מגלות. יהודה 
ובנימן השוכנים מנעוריהם יחד , לא מעשרת השבטים אשר הושלכו מני 
קדם אל ארץ אחרת , וזהו אפוא הפלא הרב והתמהון , כי הנה כאשר תדרוש 
היטב. ותספור לך ההמונים הרבים והסכים העצומים שהיו היחודים בימי . 
החורבנות שזכרנו , אם בבחינת המתים חללי חרב בפולמום של טיטוס 
בירושלם ושל טרא"יאנו באלכסנדריאה ושל אדריא"נו בביתר  ,‏ או ההולכים 
שבי לפני צר ואשר נמלטו על נפשם ונתפזרו בארבע רוחות השמים ( תמצאם 
באמת עוברים סך ארבעת "אלפים אלף שבעתים כיוצאי מצרים , ואיך יקובל 
זה אצל | השכל כי ‏ משני שבטים לבד פרו וישרצו וירבו - באופן - שיגיעו 
לסכים. הנפלאים האלה , זולת מה שידענו כמה אלפים ורבבות נפלו מהם 
קורם לכן במשך הבית. ראה על הירושלמיים את- דבר. חכמינו פרק תמיד 
שחט פעם אהת בקש אגריפס המלך לתת עיניו באוכלוסי ישראל. אמר לו 
לב'ג תן עיניך בפסחים וכו' ונמצאו לאין הקר , והרבר הזה בעצמו תמצאנו 
גם כן ליוסיפון שכתב אותו לרומיים כפר. פ' קרוב ללשון רבותינו, : זה 
לבד ממה שבספור המלחמה כתב בספר השביעי הפלגה נפלאת מבך 
התפוסים והנופלים בהרב , גם החכם אבגוסטי"נו: טומ"ו עשירי בדבוריו זכר 
מהסכמת 
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מהסכמת. כל הסופרים ‏ שבא מספר ההרוגים בירושלם אלף ומאה : אלפים 
והשבוים מאה - אלף. וכן על תושבי אלכסנדריה כבר ראית אמרם ז"ל 
" בהחליל שהיו ם' רבוא ואמרי לה 5' על ם' , ועל שוכני ביתר כתבו באיכה 
רבתי פסוק בלע ה' שנפלו בה שמנים אלף רבוא בני ארם , ובגטין. הפליגו 
הגוזמא ביותר שאמרו ת'. רבוא ואמרי לה ארבעת אלפים רבוא עד שנמצאו 
על אבן אחת במה סאות קצוצי תפילין וכמה קבין. של מוח ככל הכתוב שמה , 
כי עם היות ‏ הסכים האלה לשון הבאי וגוזמא אשר לא יאמנו ככתבן שכן 
הבקי ברבריהם. ז'ל ‏ יודע. מנהגם זה בכל. מיני הספורים |יתר על שלשת 
המקומות שמנו פרק גיד הנשה כגון ההיא רהרואה עקר טורא בר תלתא 
פרסי. ועדות. בן סתריא. בבכורות פרק מעשר ודכותיהו, = הלא כי נעמורד 
ונפלל.. תוכן . האמת' רמזו על מספר בלי ערך . גם תמצא חזוקי לדבריהם 
ז"ל בספר היי הקיסרים שזכרנו כי בימי אדריינום ומלחמותיו . על היהודים 
כתוב , איך כותבי הזכרוגות כלם פה אהד אמרו שלא נשמעה מעולם הריגה 
באיזו מלחמה | שהיתה. בין גוי לגוי.מרובה כאותה שעשה אז אררי"נו בעמנו , 
וידַעָת מה שהם ז"ל הגדילו הגוזמא פרק הנזקין על העירות הרבות ושובניהם 
העצומים שהיו החת יד ינאי המלך, וסוף דבר למען תדע ותשכל היות וציב 
וגבון. שווצאי..גלות. בבל "הבו ץנהיו. ככוכבי. חשמים ,. עיניך. החזינה. המישרים 
האלה שאנ: מציג לפניך אגרת אגריפס המלך אל הקיסר 0 כפי מה שהביאה 
ידודיה האלכסנדרי בספרו האתרון המתואר" מן המלאכות לקא"יו., וזה כי 
קאי הרשע שת עצות בנפשו להעבד מכל בני עמיו כאלוה, מן הטעם 
הטפל . הזה שהיה. אומר. ‏ כי ,כמו שהרועה' את הצאן הוא.. מדרגה. טבעי 
למעלה מהנה, = כן הרודה בבני האדם דין הוא שיעבור מדרגת ‏ האנושית 
להקרא. אלוה,, ובכן צוה אל כל היהודים שגם. הם ישימו: צלמו : הנבזה 
במקומות הקדש.; אשר על כן הקהל הגרול ‏ תושבי אלכסנדריאה של מצרים 
נתעוררו לעמוה. בפרץ וישלחו את ידידיה האלכסנדרי עם ארבעה עמיתים: 
להליץ בעד בלם לפניו ברומי , ויהי כי מצאו שמח את אגריפם מלך ישראל 
דצוי .כפי האפשר אל קא"יו , בקשו להעזר בו אולי. דבריו ייטיבו . והנה 
אגריפם מראגת, לבו -על הצהה ההיא. נפל. למשבב. ולא. יבול ללכת. להבר 
פנים בפנים כראוי על מבוכה כמוה, ומערש רוי מלא את ידו ויכתוב אל 
קא"יו אגרת תחנונים הדורה מאד. אשר בתוכה נמצאו הדברים האלה : לזבות 
העיר הקדושה אשר היא מולרתי הנגי. יבול להגיר אל מעלתך שהיא. מטרופלין 
לא לבד אל. מדינה אחת. של יהודים., אבל למדינות רבות לסבת התושבים 
אשר יצאו ממנה להאחז בתוכן . אם קרובות לה כמרינות ‏ השכנות מצרים 
אדום וסורא , | החלק ממנה הנקרא צי"לי ושארית החומיה או המרינות 
הרתוקות פאמפ"יליאה צי"ליציאה ורבים מחלקי האפ"יאה ער ביטינ"יאה וגבולות 
ל פונט"ו 


הכונה בו דומעות "כעיני. יושבי עיףר: צי'ריני יהנוי, 


8 אמרי פרק יג בינה 
פונט"ו וכן | באיב"רופה הטיס"ליאה. הבוא"יציאה המאקיד"וניאה איטו'ליאה 
אט"יקה קו"רינטי ומבחר ערי הפילופ'וניססו , ולא מדינות היבשה לבדן מלאו 
יהודים , כי גם האיים הראשיים ניגרופוג"טו ציפי"ריאה וקאנד"יאה . נניח 
מהזכיר הנמצאים מעבר לנהר פרת אשר לבר מחלקים מעטים שהם בבבל 
וותר מחוזיה , | הנה כל עיר מבחר וכל הלקה טובה יהודים ישכנו בה עד 
כאן דבריו , אשר כל זה כתב אליו למען יתבונן עד מה מן הדין יהיה לו 
יקר לקיים את כל ההמון הרב ההוא' עובדיו מאהבה, וכמה יוכל בעת מה 
להנחם ולספוק את כפיו ‏ על הרעה אשר יעשה להם  ,‏ גם ביוסיפון לרומיים 
פי"ב ספר / י"ד תמצא דברי סטרא"בוני סופר גרול לאומות העולם על היות 
אז ורע היהודים מלא הגוים , עד כי בצרוף הספורים אלה יעלה על לב 
איש כי נבואת רני עקרה ורכותה בבר אכלוה. הלא זה לשון הסופר 
הנז' : ארבע כתות בני -אדם היו בעיר צי"ריני , :עירונים עוברי אדטוינרים 
ויהודים , וזאת הרביעית הנה פשתה בכל הערים באופן כי רחוק הוא המצא 
מקום מיושב בעולם אשר לא הציב לה יר ויאחזו בו. כי הנה מצרים 
וציר"יני הנם כארצות נהוגות לקבל את סבלוהם , וכן מדינות רבות זולתן 
הניחום לנהוג את תורותם והתגדלו מהם בתוכן קהלות רבות , | אשר במשך 
הזמן השתררו עמם וחקקו להם נמוסים ככל מדינה מסודרת . הלא במצרים 
העם הזה נהשב. לאזרח כגויי הארץ , זולה אשר אלכפנדריאה ברובה היא 
מיוחדת אליהם ויש להם בם סנהדרין לעצמם המכלכלים דברי העם במשפט 
ככל סררי עיר אשר חופשה נתן לה ..והעם הזה עשה לו חיל במצרים 
מאשר לימים קדמונים נאחזו בה , ועוד כי מפני קרבתם בנקלה ילכו אליה , 
כן מדינת ציר"יני הלא היא בגבולם ולשנים קדמוניות ארץ יהודים החשב 
אפ היא או חלק ממלכות מצרים  ,‏ עד כאן דבריו אשר העירוני בוכרון 
צי"ריני לספק אולי תאר צרניות ‏ האמור במומי. העין במסכת בכורות פרק 
מומין אלו שבאר אותו הר"מ ז"ל דומעות קצות עיניו מדלא קתני ‏ ציריות 
| מצינו מומין מטבע 
הארצות. כאמרם פ"ב דשבת בבליים ראשן סגלגל הרמודיים עיניהם טרוטות 
אפרקיים רגליהם רחבות  .‏ אך שוב נשוב לכונת הפרק ונאמר כי על זאת 


ל 
>= | 


ישתומם כל קורא איך ידומה כי שני שבטים יהודה ובנימן לברם אשר נשארר | 


במקומם אחר גלות עשרת השבטים אל ארץ גזרה ומסוגרת, ואשר גם כן 
מעטו וישוחו מעוצר מלחמות חרבן ראשון ; פרו וישרצו באופן שעלו גם עלה 
אל הסכים שזכרנו , והלא בימי דוד כאשר הוסת למנות את השבטים כלם 





לא היו ישראל בסוף שמואל רק שמנה מאות אלף ויהודה המש מאות אלף , = 


אמת כי בד"ה א' כ' /מן השעם שכתב בעל העקרה שער צ'ח או לזולתו = 


שירומה גמנו ישראל י"א מאות אלפים ויהודה ה"ע [אלף] כלט אחוזי חרב מבן = 


= עשרים 











פקש. בקא ‏ צ 
עשרים שנה ומעלה זולת לוי ובנימן . יהי מה 1 לפי הערך והזמן שאז היו 
לחן בעיני האלהים ‏ מה שלא היו בימי ההשחתות שוכרנו  ,‏ קושיתנו במקומה 
עומדת . כבר ראיתי לבירו"סו הכשדי בראש ספרו השלישי שאחרי הגידו את 
דבר המבול אמר וזה לשונו + האלהים ית' בראותו אז העולם. נעור וק מבני 
האדם וחוא. איננו חסר לו מכל אשר יצטרך, ברך פרי בטנם של כל ההורים 

באופן בי התמידו" שנים רבות להוליד זכר ונקבה בכל פעם, וכן הבנים 
הילודים כאשר גדלו תקראנה אוהם בחפרו כאלה,. עד כאן דבריו הנושאים 
לדעתי בר בבר עם הכתוב בתורתנו שיסף ה' דבר אל נח לאמר פרו ורבו 
למצוה וברכה יחד , וכמו שראינו ג"כ הפלגת הרבוי תחת התפוח בשעבוד מצרים , 

אך על שני העתים ההמה אין להתפלא אם לצורך העולם הפץ האלהים להטיב 
לאבותינו, ‏ האמנה רורות בית שני אשר לא בצרקתם מצאו חן ואדרבא 
העמוסים מני בטן היו עתירים להנתן לטבח, הלא הגרעון ועוצר רחם היה רתוי" 
להם מן הפריה והתוספת , וכבר כתבו ז"ל סוף פ"ק דיבמות גמירי דבנתא דההוא 
דרא אצטרויי אצטרו , פרש בערוך בגות הדור דחורבן הבית נעשו עקרות ולא קבלו 
הריון , ואם לחשך אדם לומר כי מרבית המספרים האל נהיה באשר י' השבטים 
תוך ימי מספר שבו לגבולן , שכן מצינו פ"ק דמגלה בענין יאשיהו אשר 
דרש בחולרה הנביאה ולא בירמיהו דאמר ר' יוחנן מפני שהלך להחזיר 
עשרת. השבטים ומנלן דאהחור דכתיב המוכר אל' הממבר וכו' ; אל ישט אל 
דרכיו לבך דשתי תשובות בדבר, חדא דהך מימרא אגדתא. היא ולא גמרינן 
מינה, או האמר אומהנא לא ללה כדבר רב שרירא גאון אשר עוד יזכר 
בפרקים שיבואו, ועור (כרבר רבים ממפרשיגו הנסוגים ממררשיהם ז"ל וכמו 
שיראה בפרקים הנז') נאמר גם אנחנו אם קבלה נקבל ואם לרין ‏ יש תשובה , 
שהרי בד"ה ה' הכתוב על ידי עזרא כנראה פ"ק דבתרא והוא היה זמן רב 
אחרי ירמיהו, בזכרו הגלות ההוא של חלח וחבור וגו' כתב בשוליו עד היום 
| הזה, ואם בימיו היו עדין בגלותן ודאי הוא כי בימי יאשיהו וירמיהו לא 
שבו. וכן תמצא בפ" עזרא לרבינו סערי' על הכתוב ולו אנחנו זובחים וכו 

שכ' וו"ל: עד היום הזה מכלל שלא שבו לא"י לפי שהיו בהם צדיקים ונביאים 
והיו יורעים שבות המקדש עתיר ליחרב פעם:אחרת ועתירין ישראל ללכת בגלות 
וישבו שם בארץ אשור וכו' ע"ש . ועוד שאם אתה אומר כן הנך מכזיב כמה נבואות 
של כמה נביאים המיעדים לנו כי עור ישראל ויהודה ישובו על ארמתן. יחד מה 
שלא היה עדין , ובפרט הנבואה הרשומה ומבוארת ביחוקאל ל"ז קח לך. עץ אחד 

ליהודה ועץ אחד לאפרים וכל אותה הפרשה , אשר איננה על תנאי רק בהחלט ויר 
על כס יה שפופה ‏ להתקיים ליהודה שהוא מלכות ‏ שני השבטים ולכל בית 
ישראל חבריו שהוא גלות העשרת,. ומשנה שלמה שנינו פ' חלק דר' עקיבא 

ור' אליעזר אשר נמצאו בימי ההרבגות ומנקובי ראשית החכמים הידועים 


. במילי 


10 אטחי | פמק - מישק 


במילי רמתא נהלקו אם עתירין לחזור, מכלל אפוא כי בזמנם ‏ עדין היו כחויתן 
מקדם. ובתורת כהנים פרשת בחקותי אחרי*אמרם על הכתוב ואבדתם בגוים 
ר' עקיבא אומר אלו עשרת השבטים שגלו למרי אמרו קרוב לפוף הפרק לא. 
מאסתים בימי אספסיינוס וכו' , ומנין שהברית כרותה לשבטים שנאמר-וזכרתי 
להם ברית ראשונים,. ואין ספק כי בגלל הדברים האלה נדחק רש"י ז'ל בפרוש 
חלק לתת איזה מקום אל מאמר ר' יוחנן הנזכר באמרו מסברת נפשו הא דאמריגן 
במגלה דירמיהו הלך להחזירן לא כלם היו אלא קצתם , והרי דרכו. זה משובה 


למצוא מנוח אל מאמר כל חכם ולתרץ אותו כאפשר דלא תהוי עליה תיובתא = 


מן הכתובים או מגדולי רבותינו, ומ"מ אפשר לומר שזה ההתנצלות בעד ר' 
יחנן לאו: בפרוש מדברי עצמן איתמר אלא מטיבותיה של רש"י ז"ל. כאמור , 
דהא מפשוטן-של דברי ר' יוחנן עצמו. וראיותיו נראה כי כונתוּ היתה שחזרו 
כלם, וכן היה דעת רב נחמן שסייע אותו מן הכתוב. בשובי שבות עמי, ואם 
הרבר כן אין ספק שיתבטלו דבריהם בפני הכתובים ודברי התנאים דלעילא . 
גם הנה אחרי הכניעה הנאותה לדברי רש"י ז"ל נראה כי אולי יאות גם כן 
לומר שר' יוחנן עצמו וכן רב נחמן לא קבע מסמרות במאמרו ההוא כי לא היה 
מקובל אצלו מחכמי קדם, אבל מאומדנא כדבר רב שרירא. הנז' עמד. ויפלל 
כי בבחינת הכתובים ההם אפשר שנתיר הקשיא ההיא של יאשיהו באמרנו כזו 
וכזה, דיקא נמי דקאמר .מלמד שהחזירן וכו' מלמר. שיאשיהו. מלך. עליהם , 


% 
והכל על דרך אמרם ז"ל מקרא אני דורש כמו שנרחיב בוָה הדבור בפרקט"ו 


לפנינו, ומי לא יודה שאם ככה עשה ירמיהו היה דבר רשום נכתב. ונתתם .על 
ספרים רבים מכותבי העתים הן מישראל. הן מיתר עמי הארץ, וכמו שעם 
הפיוע האלהי ההזיר קצתם .ככה יכול להחזיר את כלם, ‏ כל שכן. בהיות. כונתו 
בהחזרתן שיוכלן לקיים את מצות היובל אשר לא יהיה לבני ישראל רק בהיות 
| בלם על אדמתם, כמו שנקל לראות פ"י ההלבות שמטה. להרמב"ם ז"ל. ואס כן 
שוב קצתן בלבר לא יועילנו, סוף דבר האגדות כאלה וכל =שנויי ‏ החיקי לא 
יניאו את לבבנו נגד פשטי הכתובים והדברים הברורים ‏ כשמש, והנה לבר 
מרברי הקדש אשר זכרנו ראה מה שכתב היוסיפון לרומיים ספר י"א פרק ה' 
וזה לשונו: ‏ שני שבטים בלבל / מפוזרים באס"יאה ואיב"רופה הם הנושאים 
בעול מלכות רומ"י , אמנם עשרת השבטים גם עהה הם מעבר לנהר פרת 
אלפים אשר אין / תכלית ועם לא ימנה מרוב עד כאן דבריו*), ואליהם נהמז 
בדבור השוכנים מהלאה לנהר פרת אשר ראינו למעלה בדברי אגריפס המלך 
אל קא"יו , גם ברביעי לעזרא אשר אצל היונים ולא אצלנו פי'ג ממנו המצא 
דברי מלאך הפותר לעזרא * את הלומו .על אודות מלאך. אהר וזה לשונו , 
ואשר 
*) וכן כסקדמקו (ס' סמ(תמות כתכ כי סעיזו סיסודיס (מכוד כרוְעִיים, בתפכס (קטום כל קלווּת 
וכל ערי מזלק וכהשכס שגס"סיסודוס 6קכ מ0ס52ס (נסר. פרק ומלדן וי(קמו. גס סס וכו" (/ ) 
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אמרי | פוק< | בנה צא 
ואשר ראית אותו מאסף אליו המון עם אחר שלו ושקט, הם עשרת 
השבטים שגלו מעל אדמתם בימי. הושע בן אלה אשר הוגלה ‏ על ידי 


שלמנסר מלך אשור, ויעבר אותם את הנהר אל ארץ אחרת , והנה 


הם. גמרו אומר לעזוב את שארית העמים ולהרחיק נדוד | מהם 
והלאה מקום אשר מעולם לא שכנו בו בני אדם, ולשמור שם 
תורתם אשר לא שמרו בימי שבתם בארצם . הלא הם עברו דרך מעברים | 
צרים אשר בנהר פרת והאל עליון עשה אז להם נסים והמשיך ורידי הנהר 
ההוא עד עברם אל מחוז החפץ , כִי עד המדינה ההיא הנקראת ארסא"רת 
היה דרך שנה וחצי ואז נתנו משכנם בתוכה עד אחרית : הימים. עכ"ד . 
והחכם מבני בלי שם גיאוג'ראפו גדול בדורותינו שכתב התוספות על לוחות 
בטלמ"יוס: הנה בלוה אפר"יקה חדשה תמצא לו את הדברים האלה: זה 
החלק ‏ של אפר"יקה היה בלתי ידוע לקדמונים כי לא הבירו את מוצא נהר 
נילוס אשר הוא מתחיל בהרים שהקדמונים היו קוראים אותם הרי הלבנה. 
והיום קורין אותם הרי בי"ת , ועל ההרים ההם שוכנים מספר עצום ורב של 
יהודים הפורעים מס אל מלך האיטיא"ופיאה הנקרא פרי"טי יוא"ני , ע"כ , 
אשר אצל הבקי במפת העולם החלק הזה הוא דרומי כפי הנראה בקוסמו"גרפיאה 
של טולומי"או העתקת רושיל"לי בלוה הכ"ב מן הלוחות החרשות שהיא לאפריק"ה 
חדשה , ישוער היותם לא עשרת השבטים אשר הפאה הצפונית היתה ‏ על 
וד מלך אשור להגלותם אליה , אבל יהודים זולתם כאלו תאמר בני משה 
או' איוה חלק מן השבטים הנזכרים אשר בברחם משומרון נתפזרו שמה , 
וכמו כן תמצא עדות על מציאות שבטים בספר קוסמוג"רפיאה נקרא טיאט"רו 
העולם לחכם הנוצרי אברהם אורטי"ליאר ונדפם בעיר אנויר"סה שנת אלף 
תקע"ב לחשבונם , כי הנה בלוח המ"ז שהוא לטרטא"ריאה תראה מקום 
מתואר אור"דה (היינו גרוש או ירידת) הדניים , ובסמוך מקום אחר מתואר 
אור"דה הנפתליים, וכתוב שם וז"ל : נקראו נפתליים על שם נפתלי אחד 
מעשרת שבטי ישראל , והם סמוכים להניים הנזכרים ומתוארים הודים או 
יהודים ובשנת תע"ו אל" הלידה נצחו מרינת. פיר"וסה ע'כ . והמקומות הנזכרים + 
תראם מצויירים אצל מחוז השי"טי ות האמ"אזוני בקצה הפאה 
הצפונית , היינו כי השי"טי הם סמ הקוטב , ומהם והנה קרובים 
להם נמצאו הדניים ואצלם הנפתליי , גם באמצע הלוח המכר 
תמצא על מקום נקרא תב"ור או תיב"וד אשר זכרו גם כן סו"לינו פמ"ט 
באמרו שהוא הר -גדול מאד אשר נהר פרת "עובר בשני צדיו לאקלמים 








נפררים; .ואין ספק שאיננו האמור עליו בא"י לך ומשכת בהר תבור , כתוב 


וז"ל : העם אשר במקום הזה עם כי לימים קדמונים הפסידו הספרים הקדושים , 
הנם לאחדים תחת מלך אהר אשר בשנת אתק'ל בא ער צרפת ודבר עם 


% ל א המלך 


10 אמדי פוקת | בעה 
המלך. פראנצ"יסקו ראשון , ואח"כ במצות הקיסר הגדול קר'לו חמישי נשרף 


בעור מנטובה  ,‏ יען אשר בהחבא היה מבקש להטות לב מלכי הנוצרים אל . 


היהודות , ובפרט אל הקיסר הנזכר דבר על ככה ע'כ . אפם כי בהגדתו 
זאת בלבל דבריו כי לא הוגדו לו על נכון , כי הנשרף במנ"טובה שנת רצ"ג 
היה ר'- שלמה מולבו איש פורטו'"גאל אשר התחבר לר' דוד הראובני הבא 
| מטרטא"ריאה , אמת כי הקיסר הגזבר הוליך אז אחריו הראובני הנזכר לספרד 
אסור בזיקים ושם לפי הנשמע סר לו מר המות . גם מדי דברי בחדושי הלוח 
הוה לא אחדל מהזכיר מה שבתב בי בלתי רחוק מתב"ור הנז' יש מקום נקרא 
טנג'וט אשר בו לפי המסופר היתה מלאכת הרפוס כאלף שנים מקדם , ע"כ . 
וכל הלוה הזה הוא תחת מלכות הה"אם הגדול , אשר לפי המבואר שם תואר 
הא"ם בלשון טרטרי מורה מלך. הרי מכל מה שוכרנו הערה כי בדין אמת יש 
לנו לומר שעשרת השבטים לא 08 אשר בגלילות 
ירושלם וקושיתנו במקומה עומדת  ,‏ וחלא ידעתי כי הרביעי דעזרא הנזכר. אינו 
מקובל לתכמינו *) ובלי ספק לאיזה טעם נדהה, אולם כפי מה שאמרו ז"ל בנדה 
פרק האשה האי לישנא בישא אע"ג דלא מקבלינן ליה למיחש ליה מבעי , 


אפשר שנלמוד בי כן לישנא טבא אשר איננו נגד כתבי הקדש אע'פ שאין ממנו , 


ראיה. גמורה. יהי בחלק מה זכר לרבר ולא תהא ברכתו קלה. בעינינו . כל 
שכן שמצאנו לו פמך על דבר הנסים הנזכרים בתרגום יונתן ב"ע על הכתוב 
נגד כל עמך אעשה נפלאות שבתב וז"ל , קבל כל עמך = אעבד להון פרישן 
בזמן דיהכון בשביתא על נהרות בבל ואסלקינון מתמן ואשרינון מן לגו נהר 
סמבטיון וכאינון פרישן לא אתבריאו בכל דיירי ארעא ובכל עממיא , גם אין 
להכזיב אותו מן הטעם שאמר לי אחד מן החכמים ואלו דבריו , אם עשרת השבטים 
| נמצאו שם חלא מן הזמן ההוא וחנה היה נשמט אחר מהם לבוא בגלילותינו, כל 
שכן כי ערי מרי הלא המה בארצות. החיים וחנה גם אשר בקצה תבל מליהם 
וודעו לנו פעם או פעם , ואם אמת כי עתה סגר עליהם צרות הררך. כן 
לא היו אז ‏ יכולים לעבור אליה עכ'ד . בי המתבונן. בדברי הרביעי לעזרא 
שוכרנו ימצא בהם תשובה לקי תמיהותיו אלה , וכל שכן בהשיבו 
אל לבו כי באמרו ית' אפ ו אשיתם פאה) הרי קיים מציאותם / 












וכשהוסיף 
"7 וגס 52 מסרכס מתכמוסס מת גירילו"מו. על סְכיבי"סס שלסס דוקס בדכרו 
על עכין | ספרי טזכס , וכן כסקדמת סכיכי"קט ל ש(/סליוד"סטי קסוכר. כי סכ'. ספכיס ס6סלוכוס 
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דבל . = וכן. כקכו ססגמון ס6כדי"נסי וליטיכל'זיו סיול | וסכלויכ'זינו ( = ) 
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ית בצה צב 


וכשהוסיף אשביתה מאנוש זכרם הרי גזר על הסתפקו אצלנו שבכה גברו 
עונות כי לא הקפיד אם ינכרו צרימו ספ על הת דרכם. ההיא 
. עקלקלות ומעוף צוקה עד בלי יוכלו לעבור בה, אפשר שנדמה גם כן סבה 
אל שלא. ירצו כּי שמה לבדד ישכנו בטח ומה להם ולנו , כבר מן הרין 
בחרו להם שם מקום לעבודת הקרש כמו שעשו תושבי אלכסנדריאה בשלותם 
אשר על כן לא חשו לעלות ירושלימה  .‏ וכל זה בעובנו גם בן מה שאולי 
היה בו שמץ אמת כי ברורותינו אלה בא לאיטל"יאה ר' דוד ההוא 
= הראובני -אשר אמר היותו שלות "מן הגלילות ההנה , וכן מימים קדמונים 
נמצא זכרון אלרך הדני אשר העלה קצת מהליכותיהם על ספר, וקלא רדלא 
פסיק. הוא נהר. סמבטיון יוביח, כי בגל כל ההברים האלה הדרא קשיא 
לרוכתין ‏ איך ידומה כי משני. השבטים הנזכרים לבדם נפוצו כל האלפים 
ורבו- רבבן. שוכרנו, ואמת הרבר בי יש פתחון פה לומר שזה הובוי 
המופלג היה להם מהבטחות לאלהינו על הצלחתם בבית שני בדבר יחזקאל 
םוף ל"ו עוד זאת' אדרש לבית ישראל ארבה אותם כצאן אדם , וישעיהו 
בנבואת רני עקרה גם זכריהו ברני ושמחי ; אפס להיות הסכמת המפרשים 
ז"ל שהיעודים ההם כלם עתידים בבית השלישי אשר יבנה במהרה בימינו, 
הלא בטלה תשובה זו מעקרה ויש לנו לתור אחר זולתה אשר. תכשר בעינינו , 
ולכן אומר כי לדעתי יש דרך. ישר להתיר הקושי הזה ולקרב ‏ מציאות העם י 
הרב ההוא אל השכל , כאשר נציע תחלה הבלל. המתוקן ומקובל אל כל 
חכמי לב שהדבר יכונה על שם החלק הגובר במהברת , כמו שכנוי האדם 
הוא מן האדמה המרובה על יתר היסודות במתכונת ה ידענו כי שבט 
בנימן היה עם\ שבט יהודה ומלך אחר לשניהם  ,‏ עם כל זה בכל כתבי 
הקדש לא יכונה כי אם מלך יהודה כאלו זה שבטו גוי אחד בארץ . 
אחר זה יתאמת לנו כי מעת המלך אסא נתחברו לשני השבטים ההם המון 
= רב משארית ישראל ככתוב ‏ בר"ה ב' ט"ו ויקבץ +את כל יהודה ובנימן 
והגרים, עמהם מאפרים ומנשה ושמעון כי נפלו עליו | מישראל. לרוב 
בראותם. כי. ה'' עמו , גם שם ד"ה ‏ ב'%%/ בענין פפח חוקיהו | כתוב. כי 
מרבית. העם רבת מאפרים ומנשה. יששבר וזבולון. \וגו' ,| ובפרשה ל"ר 
בענין יאשיהו ויתנו את הכסף אשר אפפו ‏ הלוים שומרי הסף מיד מנשה 
ואפרים ומכל שארית ישראל ומכל יהודה ובנימן , וקודם לאלה בד"ה אי 
ט' אחרי אמרו ויהודרה הוגלו לבבל במעלם כתוב. הדר הוא ובירושלם ישבו 
מן בני יהודה ומן בני בנימן ומן בני אפרים ומנשה \גו' ; הרי כי עם 
אמרנו שעשרת השבטים יצאו ולא שבו למו , לא במל. זאת יש המוחש 
יהודה היו גם כן המונים המונים ‏ מיתר שבשי יה, וכולם בשם 
זאו כי הוא יהודה גבר באחיו ולנגיד ממנו. גס אפשר לצרף לאלה 
הגרים 


כי 







₪ 


14 אמרי פרק ינ בינה 


הגרים הרבים אשר בימי בית שני נספחו על בית יעקב כאמרו ונלוו גוים 
רבים \גו' , כל שכן. אשר ידענו כי זה מחק ישועות ישראל מימי צאתם 
= ממצרים אשר ערב רב עלה אתם , ובנס הפורים רבים מעמי הארץ התיהדו 
וכמו שכתב הרמב"ם ז"ל בסוף ידו . החוקה הרין הוא ‏ שמשפתה אשר 
נטמעה נטמעה . והנה זכרנו בראש הפרק הזה כי קהלות רבות לא משו מתוך ' 
אהליהם המיושבים לעלות ‏ אל אדמת הקרש כמו הרשומה בין כלם 
אלכסנדריאה של מצרים, ושמה פרצו לרוב גם שם פרץ בהם האויב פרץ 
על פני פרץ., וכן נעמוד ונפלל ‏ על יושבי ביתר הרבים כצבא השמים 
שהעיר ההיא: מימי קדם קדמתה ומתערובת רבים מן השבטים וגם מבני ‏ 
הנכר אשר נלוו אליהם, על כן רבו כמו רבוגם שם יד האויב מצאתם * וסוף 
דבר נסביר פניםלרבר ר' יותנן הנזכר לשפוט כי גם קצת שבטים מן הגולים למדי 
במשך הומן ומעט למעט שבו אל גלילות הקדש  ,‏ באופן כי דרך כלל באשר 
נעמוד על האמת שהצענו מהיות הכנוי כפי תגבורת החלק , כל זר יקרב 
וכל הקשה יהיה רך וטוב אצל השכל . ותלמי המלך אשר כתב להביא 
ששה 5 שבט אפשר שלא השיב. אל לבו גלות עשרת השבטים , גם אלעזר 
לא בחר להתביש בספור מה שהוא חרפה לנו , או כי לכל הפנים נשאר 
| מהם שם כנוקף זית ומהם שלח לקיים את דבר המלך . וה' הטוב יראה נא 
| עתה בענינו"אשר אמנם נשארנו מעט מהרבה, ויקבץ נדחי כל עמו למצוא 
חן בעיני הדר גאונו עוד כל ימי הארץ : 


נשלם המאמר הראשון - 





0060906066 








המרי"כבינו צג 


המאמר השני 


מחלוקות אשר נמצאו לרבים ממפרשינו האחרונים ז'ל על דברי החכמים 

בבאור קצת מכתבי הקדש , ויקשה כי הלא אין לחשוב שראו יותר מהמה : 
פרק יד אין ספק שכל המקובל לנו מחכמינו במתיחס למצות התורה שרשיהן 
וענפיהן עד ראש כל אמיר , דבר ה' הוא אשר באהבה ויראה נשיתהו 
עטרה לראשנו כמו שנוסיף גם כן לבאר ראש פכ"ח בעזרת שמים, הלא 
חזקה היא לאבות העולם שלא יורישו לבניהם דבר שקר כל שכן במקהלות 
בית דין ועדת אבירים, אשר כדבר החכם כוזרי מאמר ג' לא יאמן הבצר 
בהם יחידי סגולה :אשר יגלו אם ח'ו אמרו עליו קשר , ואי לו האחד שיפול 
להרהר אחר המקובל מסיני לרבותינו במאומה, שככה יעוז אנוש לגמגם על 
תורת משה עצמה חלילה שהם גם כן מפרוה לנו, כדבר הלל הזקן ושמואל 
ירחינאה לשני הגרים אשר באו לפניהם כידוע פ"ב דשבת ופסוק טוב אחרית 
דבר במדרש קהלת. ראה כמו כן בין הנוצרים אשר מדברי המחוקק אליהם 
בשנית מאגרתו הששית והשביעית למדו התחייבם באמונת דברים על פה, 
כתב ראש הכמיהם בספרו נגד אגרת מא"ני שאם לא היה מאמין במקובלות 
לערתם יכחיש כמו כן את הנמצא לשלוחיהם על ספר. ועוד זאת שנית 
מלתא דפשיטא לכל אנשי לבב שהנמצא להם.ז"ל בדברים העיוניים כמו על 
אודות ‏ אצטגנינות וצורת השמים והארץ וכדומה אשר דבריהם בם אנושיים 
לגמרי, בפנותם אל הדרושים ההם איש כמתנת שכלו או. כפי מה שקבל 
מחכמי הדורות מאיזה עם היו בלי שפע. נבואה ועוזר ממנה , = יכולים 
אנחנו עם רצונם הטוב לתת בו אל האחרונים שכתבו ננדם אזן שומעת . 
ולבחון דברי החלקים כפי כח דעתנו , הן לא מטעם השואת ערך 
אלו לאלו כמרגלא בפומיהו דרבנן דיבנה פרק היה קורא אני בריה וחברי בריה 
ופרשו התוספות איש לו לב כמוני להבחין בין טוב לרע , שהרי באמת אמרו 
פ' כיצד מעברין לבם של ראשונים כפתחו של אולם ושל אחרונים כנקב 
*) פרק סלו קסליס מחט . כאמרם ג"כ בכמה דוכתי*) אם הראשונים בני אדם 
| וי דדמתי פ'ק אנו בני חמורים וכו' ופ"ק דיומא טובה צפרנן של ראשונים 
יי מכרסן של אחרונים . האמנה אחרי הגיע אל האחרונים 
מה שהשיגו הראשונים לבד מהשגתם עצמה, נראה רהוה ליה כמשל הננס 
הרוכב על הענק שוכר בעל שבולי הלקט בהקדמתו על שם א' מתכמי קדם ; 
באופן שיאות להאמר כי היתרון אשר אמנה נמצא לקדמון על האחרון 
בדברים הנתלים בנבואה מצד היותו יותר קרוב לבעליה , הנו לאחרון על 

| הקדמון 


106 אמרי פרק יד בינה 
הקדמון ברברים אשר חטרם יצא מגזע העיון והנסיון , יען היותו תמיד הולך 
ומוסיף חבל לחבל ומשיחה למשיחה עד כי בעזר הראשונים עצמם אשר נלאו, 
סביבות היאורים להוציא להם מים, אמור יאמר הבורה אחר כורה אני קרתי 
ושתיתי , וכבר ידעת מה שכתב הרב הגדול רמב"ם ז"ל בהקדמתו לפרוש : 
המשנה וז"ל ; מה. שיעשה יהושע ופנחס בענין העיון והפברא הוא מה שיעשה 
רבינא ורב אשי ע'כ, יהי אפוא ההפרש בין חכמי קדם לבינינו כמדה אשר 
בינם לנביאים ההמה , הלא עוד בד בבר מאוני העיונים ישאו יחר . גם מאז 
בפרק הי"א החילותי תת לפניך האות על זה בקצת דרושי תכונה מטעם הרמב"ם 
ז"ל ברבים ממקומות המורה ובעל העקרה בפרושיו אשר לא ישאו פנים לזקן , 
והנה עוד עתה לתוספת הזוק במקומו זה הנאות לכונתנו , עמוד והתבונן מה 
שהביא הר"ר משה אלאשקר בתשובותיו סימן צ"ו לענין אמתת ביך השמשות , 
כי בזכרו דברי רבינו תם הנעזר מדעות הכמיגו בזריחת השמש ושקיעתו 
והאמינם הגלגל קבוע ומזלות חוזרים  ,‏ והעירו על מפרשים ופוסקים. רבים 
החולקים ‏ על דבריהם אמר בפרט וז"ל + כבר דחו רבינו שרורא גאון ורבינו 
האי גאון בנו ז"ל להא מילתא ומחו לה מאה עוכלי וכתבו וז"ל : דעו לכם.. 
דאע"ג דהך בריתא דפסחים תיובתא לעולא ולרבא , ליתא להך בריתא , דבין. 
רבי יהורה, בין רבה סבירא להו הרקיע עשוי כקובה והגלגל קבוע והחמה 
היא בעצמה מהלכת ביום למטה מן הרקיע ובלילה נכנסת בעביו וכו' , וליתא 
להך מילתא מכמה אנפי לפי שאינו רקיע אחד וכו' עד ואלו היתה עולה 
בלילה למעלה מן הרקיע היתה נראית בארץ ולא היה הרקיע חוצץ מלראותה , 
שהרי בינינו לבינה כמה רקיעים ואין חוצצין אותה , ואף רקיע שלה איננו חוצץ 
לראות מה שלמעלה הימנו וכו' עד נמצא הגלגל סובב סביבה אחת והמזלות 
קבועין וכו', עיין בתשובה צ"ו הנזכרת , הרי שהגאונים הראשיים האלה אב ובנו 
שראו את החדש הורונו כרבים האחרים שוכרנו, כי בדברים העיוניים שאת פני 
קדמון לא טוב , כיודעים ומכירים היות בזה הרשות נתונה מטעם רבותינו עצמם 
האוהבים את האמת וותר מכבודם אשר באופן זה ירבה למעלה . אך ממה 
שנחקור אחרי ההצעות האלה הוא אם האיש אשר הוא טהר לב עם אל וקדושים 
נאמן יוכל לספק ולחלוק על דבריהם ז"ל בפרושי הכתובים אשר באו 
בתורה בלתי מתיחסים למצותיה , = וכן במעשים אשר יגידו ויערכו לנו. 
על תולדות הימים , היתכן שנאמר באיזו ראיה (כפי מה שנזכור עור) 
לא כך היה המעשה , או לא בזמן שכתבו , או לומר בשלוח דבר זה . 
שאמרו לא היה ולא נברא אבל הוא מדומה מאתם לאיזה תכלית 
נרצה כגון ללמוד הימנו ‏ דעת או מדה וכיוצא בדברים האלה 2 והנה 
נתחיל ‏ מן הספק הראשון ונאמר כי ודאי הוא שלא חל בזה שעבוד 
עלינו ואין כאן בית מיחוש אם נחלוק עליהם, הואיל שלא יבואו דברינו ' 
נגדם 
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נגדם בשום אחר מן השלשה דברים- עקריים אשר עוד נדבר: עליהם בפרק 
כ"ח , אבל. איש כמתנת שכלו וכפי חוזק: הראיות שיביא לדבריו הרי הוא 
בן חורין בדבר ובלבר שיכוין את לבו לאמת ולשמים , ובהיות הלכה זו 
רופפת בידך פוק חזי כדבר הירושלמי דיבמות -פרק אלמנה לכהן גדול 
מאי עמא דבר, כי הנה לבר מן המחלוקות ‏ אשר בין חכמינו הקדמונים 
עצמן בפרוש אלפי פמוקים וספור כמה מעשים שנפלו דמר אמר חרא 
ומר חדא, ‏ הלא נגד עינינו המפרשים האחרונים ז'ל אשר רסן זה 
במקומות אין מספר מפניהם שלחו , ובלי ספק ישרים היו בלבותם כלם 
צריקים ותמימי דרך . הנה ידענו דפשיטא להו לרבנן פרק קמא דתענית 
ופרק בתרא דמועד. קטן ובירושלמי דבכורים פרק התרומה וסדר' עולם פרק 
י"ג ותנחומא פרשת תשא וכמה דוכתי, ‏ כי שמואל הרמתי מת בן נ"ב שנה, 
והכתובים כי זקן שמואל ואתה זקנת ושבת תרצום פ"ק דתענית הנז' שקפצה 
עליו זקנה ; והרי החכם דון ‏ יצחק בפרושו לספר שמואל לא אבה ולא שמע 
לרבריהם , נגמר אומר שהאריך ימים על ימים ככל המבואר לו שמה. ויהי כי רצה 
להראות אל הקורא שרבריו ההם אינם אפקרותא עשה לו עזר מפרשים אחרים , 
באמרו אל תתמה בנטותי מדברי סדר עולם (ולמכסה עתיק הס מהזכיר יתר 
| המקומות הנמצאים לחכמינו אשר פלם.זה דעתם כמדובר, בשגם מעלת 
סדר עולם לברו הלא גדלה מאמרם פרק יוצא דופן .דסתמיה ר' יוסי ודבר כלם 
בענין זה ממנו יצאו), . כי כבר התאמץ רד"ק בהכחיש מה שאמרו בזמן 
פלגש בגבעה והרלב'ג. ז"ל בהברים ‏ אחרים ע"כ  .‏ גם שנות מלכות שאול 
אשר לדברי סרר עולם הוו שתים, הוא דון יצחק בתבם "1 או :עשרים כמו 
שתראה .לו בפרוש שמזאל וגם בהקדמתו למלכים . = וכן בבאור כמה פסוקים 
אשר בספר מלבים על שנות מלכי ישראל ומלְכי יהודה שבהן נתלה יושר חשבון 
השנים של משך בית ראשון, אשר לדבריהם ז"ל בסדר עולם ופרק קמא 
דיומא ופרק יש בערכין היו ת"י, ‏ תמצא הקמחי ז"ל דוחה את פרושיהם ואת 
השבונותם בשתי ידים באמרו כי פשוטי הכתובים לא יסבלום ומבקש לוי 
בכל מקום דרך. אחרת. ראה לו על הבתוב בשנת שלש לאסא בשנת חמש 
ליורם , בן שתים ועשרים שנה אחזיהו במלכו ויחי אמציהו' בן יואש בשנת 
כ"ז לירבעם בן. יואש וגו' ואחרים מלבר אלה, עד כי בפסוק בשנת חמש 
עשרה לאמציהו כתב כי, שנות בית דאשון היו תכ"ט וחצי, והרא"בד הלוי 
בספר קבלתו בתב ת"ל , והרלב"ג בפרוש. דניאל תי"ט וחצי.. וכן על אמרם 
זל בפרק בן סורר דורות ‏ ראשונים היו מולירים בני שמנה שנים  ,‏ ממאי 
דכתוב בכלב בן ארבעים שנה אנכי בשלוח משה וגו' ; | הוא קמחי ז"ל בפרוש 
דברי הימים א' ב' פסוק ובלב בן חצרון כתב כי הן מפשט הכתובים הן מררך 
* הסברא: לא יתכנו: דבריהם . גם הא"ע בפרשת תשא לענין. זה כתב על דרך 
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הפשט. איננו בלב בן יפנה כי אם כלב בן חצרון בראיות גמורות שהמשכילים 
יבינום, וכן על דבר ער ועונן שבעל סדר עולם פרק ב' כתב הגדיל ער שבע 
+ שנים ונשא אשה הוא א"ע בפרשת וישב כתב שאין הלידה ההיא אפשרית. 
בזמן הקצר שזכרו רבותינו. ‏ ויען כי מפני סמיכות פרשת העקדה ולירת רבקה 
ומיתת שרה כתבו ז"ל שהכל אירע בעת אחת , אשר על כן בעל סרר עולם 
פרק א' אמר שרבקה היתה אז בת ג' שנים ויצחק בן ל"ז הוא א"ע פרשת 
העקדה כתב וזה לשונו , קדמונינו אמרו שהיה יצחק כאשר נעקד בן ל"ז שנה 
ואם קבלה נקבל אבל מדרך הסברא היה ראוי וכו' , כפי מה שחקמחי ודון 
יצהק סוף פרוש שופטים על כיוצא בזה , אשר מפני סמיכות פרשת פסל 
מיכה ודבר בני דן ופלגש בגבעה הם ז'ל אמרו שהכל היה בזמן אחד בימי 
כושן רְשעתים , המפרשים הנזכרים' כתבו כי מדרך הפשט לא יתכן זה כנראה 
להם על הכתוב ווהי איש מהר אפרים , ובפרשת ויהי כי זקן שמואל הוא 
כמתי. ז"ל אהרי הביאו דעות רבות על דבר בעלת האוב , זכר דעת רבינו 
שמואל בן חפני: הכהן ז"ל ואמר שוה הגאון כתב בסוף דבריו וז"ל , אף על 
פי שמשמעות . דברי.חכמינו "ל בגמרא הוא כי אמת היה שהחיתה את 
שמואל,לא יקובלו הדברים במקום שיש להם מכחישים מן השכל, ובספר הקבלה 
להראב"ר תמצא בדורות הגאונים שזה רב שמואל בן חפני היה ראש ישיבה 
רשום בימי רבינו האי גאון ז'ל :. ובירמיה א' על הכתוב ויהי דבר ה' 
אלי שנית לאמר הוא קמחי זכר וְיהיי דבר ה' אל יונה שנית וכתב לא כדברי , 
בעל הדרש שאמר שנית דבר עמו שלישית לא דבר עמו. גם בדבר העצי 
שיטים אשר אמרו ז'ל ממצרים הוציאום , הא"ע אחרי המונח הנאות אם קבלה 
נקבל התנגד אליהם מדרך הסברא כנראה לו ראש פרשת תרומה, והרב המורה 
חלק ג' פרק ד' כתב וזה לשונו : אל תרחיק היותי זוכר דברי יונתן ב"ע ופרשי 
פרוש זולתו, כי תמצא הרבה מן החכמים וגם מן המפרשים הולקים על פרושו 
בקצת מלות וענינים רבים -מדברי נביאינו , = וחלק ב' פרק ל' דבר בר' 
יהודה ב"ר סימון על אמרו בב"ר, ג' יהי ערב אין כתיב כאן אלא ויהי ערב 
מלמר שהיה סרר זמנים קודם לכן , = ובר' אבהו שאמר גם הוא שם מלמר 
שהיה בונה. עולמות ומחריבן גם לענין טעם קצת מצות הוא מורה חלק ג' 
פרק מ"ח כתב וזה לשונן : אל תקשה עלי מאמרם ז"ל האומר על קן צפור 
יגיעו רחמיך וכנ ‏ כי אנחנו נמשבנו לדעת האחר, עם כי בירו החוקה אשר 
כל דבריו שם על דעת חכמי הגמרא לא סר מדרכם הנזכר כנראה לו בהלבות = 
תפלה פרק ט' ‏ וכמו שאזבור עוד סוף פרק ל"ז. ‏ והמאמר המפורסם לר' יוסי 
ברבי פרק ל' דסרר עולם ומקויים גם כן מסתם תלמודא פ"ק דמסכתא 
האלילים , שמלכות פרס נמשך בפני הבית ל"ר שנה ומלכות יון ק"פ ושל בית 
שמונאי ק'ג ושל בית הורודוס ק'ג , החכם דון יצחק בפרוש רניאל מעין ב 
תמר 
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תמר ג' בטל ממנו שם שלש רביעיות באמרו על מלכות יון וזה לשונו + שנות 
ממשלתם כפי המספר המדויק אצלי היו קמ"ה ומלכות בית חשמונאי קמ"ב , 
ומלכות. בית הורדוס צ"ט , וחזק דבריו באמרו כי זהו המספר האמתי , וגם 
על החלק הראשון הנזכר עורר את חניתו כמו שיתבאר עוד בע"ה פרק ל'ו . 
מאמר ג' , | ובמשא צור דישעיה כ'ג כתב וז"ל + בב"ר פ"ב וילמדנו על ויהי 
חושך אפלה ופסיקתא פסוק ויהי בחצי הלילה. אמרו. ז"ל כל צור ‏ שבמקרא 
שלם הוא. צור המדינה אשר אצל צידון וצר חפר היא מדינה אחרת , ואם 
קבלה נקבל אך לפי פשט הכתובים אין לנו לזוז ממה שיורה אמתת הנבואה 
ויעודיה . ומה לי עוד לכמה גדולי האחרונים אשר מאנו ספוריהם' ופרושיהם 
זל , כי הנה פרק קמא דראש השנה על אמרם הוא סיחון הוא כנען הוא 
ערר , וכן על. אמרם שם' הוא כורש הוא דריוש הוא ארתהשסתא , התיורים . 
הגדולים רש"י ובעל התוספות כתבו באופן מבטל את דבריהם , ככל אשר 
נזכור עוד בפרק י"ח לפנינו . וכן אמרם ז'ל פרק קמא דמגלה ששבצר זה 
דניאל שראה שש צרות בימיו , הרמב"ן ז'ל מאן להאמינו כאשר לפי הנראה 
גם רמָב'ם ז'ל לא קיים אמרם שם מלאכי זה עזרא, שכן בהקימת ידו 
החוקה זכר את שניהם באנשי כנסת הגדולה . ולהרמב"ן בפרושו לפרשת 
נח תמצא וויל: כתב רש"י מכאן שהיתה התבה משוקעת במים י"א אמה 
כפי החשבון הכתוב בפרושיו והוא כן בב"ר , אבל כיון שרש"י מרקדק 
במקומות אחרים מדרשי האגדות וטורה. לבאר פשוטי המקרא , הרשה אותנו - 
לעשות כן כי שבעים פנים לתורה ומדרשים רבים חלוקים בדבר אחד , 
ואומר אני שאין החשבון שאמרו נאות בלשון הכתוב ע"כ . ורבים על רבים 
כאלה בפרושי הכתובים תמצא . גאונים פוסקים ומפרשים סרים ‏ מאחריהם 
קוממיות איש לררכו מקצהו, עד כי רש'י ז"ל ראש פרשת וארא אחרי העירו 
כמה קשיות על פרושם ז"ל ברבים מן הכתובים ההם כתב דרך כלל זה לשונו := 
לכך אני אומר יתישב המקרא על פשוטו דבור על אופניו והדרשה תדרש 
שנאמר הלא כה דברי כאש וגו' , כאלו יאמר שבהבנת דברי הכתובים על 
מכונם אין לפנות אל מדרשי רבותינו . הרי אפוא שהספק אשר הונח לנו 
בראש הפרק התברר בהלכות למעשה , עד שהמשכיל יוכל להתפלא עלינו 
ולומר זוודאי אינה צריכה לפנים דקארי לה אמאי קארי לה , ומאי כולי האי 
\ אשר כי רוכלא ‏ קא חשיב ואזיל , אבל עם היות באמת התמיהה הזאת 
צריבה לטוב טעם, הנה לעת ‏ עתה בחרתי לעבור עליה  ,‏ עד הגיעי בעזרת 
שדי אל פרק כ'ח לפנינו , כי שם מלתא אגב אורחה אודיע אל הקורא איך 
קנאת סופרים אשר הציקתני וילחמוני חנם , הכריחתני ותקחני בציצית ראשי 
לבא עתח לקבץ פזורי המחלוקות הנזכרות מן האחרונים על הראשונים ז"ל , 
בשנם יודע אני כ עוד | בפאה זו השכחה מרובה על הלקט > ולא נמנעתי 

5 << משום 
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משום לוה מקום בראש המאמר כי יתגלגלו אליו פרקים נאותים לענינו אשר. - 
לרעתי תנוח עליהם הדעת , יהיו אפוא דברי אלה על לבך קורא נעים עד 
הפרק הנזכר כי או תבין לאחריתם וראית כלפי לייא הצגתים לפניך . אך הנה 
מכל מקום דברי הפרק הזה תמוהים וקשיא רבה היא. איך יתכן שהאדירים 
הכמינו הקדמונים ז"ל אשר בישיבות ומקהלות גדולות איש יחד פני רעהו / 
וסמוכים לדורות הנבואה יותר ממנו ואשר למרונו דעת ודרך תבונות , יאמרו 
בפרושי הכתובים דבר שיצטרכו האחרונים ז"ל להרהר אחריו , כל שכן וקל 
וחומר שכמעט מחמשים פרושיהם לא נתקבלו עשרה כאלו חלומות ה" שוא 
ודברו , ואיככה ידומה שלא ראו אור כזולתם מן החולקים הנזכרים והמה חכמים . 
ומחוכמים ושאנחנו העטלפים ראינו יותר מהמה. האמנה בפרקים תכופים לוה 
אנכי בע"ה אראך איש אלהים קדוש אשר דרך קצרה עורר גם הוא את הקשיא 
הזאת ובדברים אחדים שדא בה נרגא ויקצץ בנטיעותיה, ותראני מרחיב 
הדבור בהצעת תשובתו, כאשר לדמיון הרופא הטוב הרחבתי מחץ מכתו אל 
קבלת הרפאות. והתעלה הנדרשת . 

רבותינו במדרשיהם הוציאו כתובים רבים לכונות שוגות , לא על דעת שהן > 

אמתת פרושיהם אבל להרבות למודים ולתת גם כן להם זכרון עס מונח 

קיים שאינם יוצאים מדי פשוטם. ובכן כל המקשה מן הפשט למהרש או 


יאמין המדרש פשט , הנו מיחס אליהם מה שלא דמו . ויותר קושי אשר 
בדבריהם ז"ל על שבה האגדותי . 


פרק טו כאשר שם החכם האלהי ר'יהודה הלוי נ"ע בפי המלך הכוזרי סוף 

מאמר ג' לשאול במשתומם על אנשי בית שני איך מספורי נחמיה 
וומצאו כתוב בתורה, ונמצא כתוב. בו, נראה שלא ידעו אפילו את הנגלות 
בתורתנו; שם כמו כן בפיו להתפלא על הכמי הגמרא , איך יוציאו כתובים 
הרבה מפשוטן אל פנים שהשכל יכחישם כרגע, ובפי החבר המתוכה שם 
שם לו תשובה. נצהת והיא. להכריה ממה שנתבונן בחפוש המקומות ‏ זולת 
הנזכרים, כי אנשי בית שני ההמה ידעו את התורה יותר ממה שידענוה אנהנו, 
וכן שחכמי הגמרא היו דקי העיון בדברים סתומים ‏ מאד אשר בהשכל וטוב 
טעם גלו בהם פרושים נפלאים וישרים. למוצאי דעת , כי על כן מוכרחים 
אנחנו מן המקומות הזולתיים ההם להודות ‏ על הכמת שתי הכתות בשלוח, כי 
לא נעלם מעיניהם מה שראינו אנחנו, ‏ ושיש לנו אפוא לדרוש ולתור איזה קוטב 
אשר עליו יסוב היתר הספקות הנראים,. אם כלם בסגנון אחד אם מחולפי 
הבחינה כפי טבע נושאיהם אצל השכל, גם אם נצטרך לומר על קצתם כי 
ררכיהם בלמורים נעלמו מאתנו . וזה דרך באמת נכון ומהולל אשר כבר הראחו. 
אל דעות ה' לכל אנשי לבב על יד משה רבן [של] כל נביאינו , בהמציאו. את 
הוכוח דיוזגי שככה הוא עקרי אל התורה צוה לנו , במה שיאמת אצלנו ההשגחת 

והגמול 





.ה 
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והגמול אשר בלתם שוא שקד כל השומר אותה , הלא הוא המיוחס לאיש נודע 
בזמנו לראוי אליו, איוב שמו . כי הנה בעורר איוב את הספק הגדול ההוא 
של יושר משפטי האלהים , ועם כל השתדלות רעיו בחכמתם האנושית לא מצאו 
מענה צורק, כפי מה שהעיד עליהם אל אמת כי לא דברתם אלי נכונה הלא 
הוא ית' בהיותו לבד נראה אליו מן הסערה, גם שלא התוכח עמו על הררוש 
כבר נמצא מברר ומראה היותו משגיח על האדם במינו ואישהו, אמנה להכריחו 
גם כן שיודה כי כל תלונותיו ותפישותיו אפם ותהו  ,‏ באשר לא: ידע ולא הבין 
מעומק חכמתו שעור מספיק לו לדקדק אחריה, הוציאו מן הדרוש ההוא לעיונים 
מתחלפים.. ובמענה חראשון מי זה מחשיך עצה וגו' הביאו להודות כי גדלה 
= חכמתו מהשיג אותה כל שבל , ובמענה השני באמרו אם זרוע כאל לך וגו' , 
הביאו להודות גם כן על גבורתו אשר אין ערוך לה , עד כי בשתי אלה ושיב 
כל המטיח דברים אל לבו , איך זאת ההנהגה האלהית הנפלאת בעינינו אינה 
על האופן הזה למה שהוא ית' לא ירע או לא יוכל לעשות "זולתה , כי. כבר 
בכמה אותות אחרים מצאנוהו חכם לבב ואמיץ כח ; אבל בהכרח עם מה שלא 
נעמוד על בורין של דברים נודה כי כל דרכיו משפט וחכמה אשר לא ידע אנוש 
ערכה, על דרך אמרם בירושלמי דפאה ודשביעית פ'ק ופרק לולב. וערבה אם 
רק הוא מכם הוא, וְגם הנה הדרך הוה בעצמו החזיק לו החכם מכל האדם 
בספר קהלת , אשר דבריו בו אינם מחכמה אלהית. ותורנית כמו ביתר ספריו , 
אבל כאדם המרבר בכח החכמה האנושית לבדה ; כי בגלל הרבר הזה לא קרא 
עליו את שמו הידוע שלמה, אבל שם חדש יוצא מן החכמה שהסכימו עליה 
מקהלות האנשום, אשר בהמנע אצלם ידיעת הסבות הקודמות בדרושים הנם 
מוכרחים לדרוך בכל אחד מהם מן המעשה המאוחר הנראה אל מה שישוער 
היות לו סבה קודמת . והכי קרא שמו קהלת , ספר אשר אמנה מגמת דרושיו 
היא כמגמת חבור איוב הנזכר, ‏ וגם ליופי ‏ דרכו המביאה אליה לא סר קהלת 
מאחוז,לו בה ; ואמנה הוא בראשי פרקים כולל העיון ובוחן פרטים רבים יותר 
ממנו. בי הנה תחת אשר הוא איוב ידבר על דרוש ההשגחה והגמול בלבד. , 
| הלא זה קהלת סובב סובב. הולך בכל הספקות ורעיוני הרוח הנולדים בעסקי 
חעולם והנהגתו. לאוזה שיהיה במרע האנושי גדול מכל חכמי קדם . ואחת לאחת 
בחקירות הנו הולך ומראה כי נבער כל אדם מדעת מה זה ועל מה זה, הן 
בדברים הכוללים לעולם אשר בא זכרונם בפרשה הראשונה ער אני קהלת , הן - 
בפרטי הקורות שהוא הולך ונוגע במשך הספר , באופן שהמשכיל יבין. ויודה 
כי באמונה אין דרך. ושיג לנו לעמוד על אמתת כל מאומה . כאשר יאמר 
משל הקדמוני הסומא לא ישפוט על הצבע והחרש על השיר , ושרעיוני לבו 
וטענותיו אינם נכונים בעצמם , רק כפי הנראה לסכלותו העולה על הרוח, אכן > 
עס הודאתו על החכמה והיכולת בהחלט  ,‏ ישב ויסירם מלבו עם מונח קיום שאין 
טוב 
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טוב לו רק שיקשיב וישמע למצותיו ואת מוראו ייראו הכל ויעריצו , בי סוף דבר 
זהו המוסכם והטוב לכל האדם, ואשר יתנגד אליו ישלם לו אלהי המשפט 
כמעשהו . ובכן כאשר על פי הדברים האלה נשיב העיון והבחינה אל דברי 
חכמינו , יש לנו כמו כן להכיר את עומק שכלם מכמה אותות ומופתים לא יכחשו. : 
כמו שהוא חכם כוזרי הנזכר לענין הדרוש הזה רמז על קצתם קרוב לסוף המאמר 
השלישי הנזכר , בעדות ה יושר פרושיהם ודקותם בכל המתיחס אל המשנה 
והבריתא , ' וכמו כן בסוף מאמרו הרביעי הכריח זה מן החלק אשר במקרה 
גרידא נראה בדבריהם בחכמת הכוכבים הצריכה כפי הידוע להצעת כמה 
חכמות , וכמו כן מחכמת הטבעיות כלם. מה שהוא נפלא ומתמיה ; באופן שנכיר 
לאמונה' אומן כי אי אפשר ליחס אליהם סכלות בפשט הכתובים הנגלה לכל 
מתבונן בם, אדרבא יש לנו לידע ולהודיע שהם חכמו השכילו בו כמונו ויותר 
ממנו. ומכח ההקדמה הזאת יהי מן המוכרה אצלנו לומר קרוב לדרך. הנזכר , 
שהזרות הנראה 'בפרושיהם על הכתובים כאמור וכן בקצת הדרשות. ויתר 
מאמריהם ז"ל, איננו כי אם חכמה מאתם גדולה ומפוארה כגודל הזרות לעינינו . 
ומי האיש אשר רוח בו יתעשת ויהולל לפי שכלו לחפש ולגלות מסתוריה , ובפרט 
עם ראשי הפרקים אשר הוא כוזרי נ"ע מסר במאמרו השלישי הנזכר ודרכיו . 
הישרים אשר הראנו. הלא כה עשו רבים ונכבדים גם כן כרבינו נסים גאון 
והרשב"א וזולתם מאנשי לבב , אשר לקחו לפניהם האגדות והספורים הנמצאים 
להם ז"ל שנראה בם איזה קושי אצל השבל , ובקשו להלום. אותו: כתפוחי 
זהב במשכיות כסף . 

ויהי כי ראיתי לחכם א רבינו ישעי' האחרון ז"ל בפסקיו דסנהדרין 
פרק ד' מיתות דברים אשר עם היותם. בכלל דברי הכוזרי הנזכר, ‏ הנם 
יותר מבוארים ורחבים לענין התנצלות רבותינו על זרות פרושיהם בכתובים 
אשר עתה בפרט אנחנו מבקשים להתבונן והם מסכימים מכל זולתם לדעתי, 
ראיתי טוב להציעם בזה כבתבם . ואחרי כן אשמיעך את דברי עליהם ואיך 
בגללם כל ההשנות והתמיהות שעשו קצת האחרונים פוסקים ומפרשים על 
דברי חכמינו כמו שוכרתי בפרק הקודם, כהנדוף עשן תנדוף ומאליהם יהיו . 
לאין , הלא זה לשון הריא"ז הנזכר המובא גם כן בְשלטי הגבורים מסכת 
האלולים פ"א: דע כי המדרשים על שלשה דרכים , יש מהן גוזמא כאמרם 
פרק גיד הנשה דברו: חכמים בלשון הבאי כמו בצודות בשמים , או גוזמא 
שדרך בני ארם לדבר כן כדברי רבה בר בר חנה פרק המוכר , ויש מן 
המדרשים שהם מעשה נסים כספורי ר' בנאה פ' חזקת הבתים , ויש מן 
המדרשים שכונתם ז"ל בהם לדרוש המקרא בכל ענין שיכולין לדרוש וסמכו 
על. מה שכתוב אחת דבר אלהים וגו' והלא כה דברי כאש, למדו מזה 
שמקרא אחד מתחלק לכמה טעמים כמבואר פרק אחד דיני ,. ועל דרך 

זה 
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זה רורשין את המקרא בכל ענין שיבולין | לדרשו ואמרו אין מקרא יוצא 
מירי פשוטו שהוא העקר והמררשים יש מהם קרובים לפשט ויש מהם שיש 
בם רמז מעט , הלא תראה אמרם פ"ק דתענית יעקב אבינו לא מת , והוקשה 
לו וכי בחנם הספידוהו והשיב מקרא אני דורש , כלומר גם אני יודע שמת 
אלא אני מכוון לדרוש את המקרא בכל ענין שראוי לידרש , ואם אי אפשר 
להיות המדרש. כמשמעו יש בו רמז שיש לומר לא מת , כענין צדיקים 
אפילו במיתתם קרואים. חיים . וכוה תמצא פרק במה מדליקין. עתידה ארץ 
= ישראל שתוציא גלוסקאות וכלי מילת , כלומר שעתיר הקדוש ברוך הוא לחדש 
בעולם טובה מופלגת , ועוד אמרו בגמרת ארץ ישראל פ"ז דנזיר וכי המדרשות 
אמנה הם אלא דרוש וקבל שכר ; הא לך מבואר שלא אמרו המדרשים על 
דרך אמנה ועקר  ,‏ אלא להרבות טעמים למקרא לדרשו בכל הפנים עכ"ד . 
והנה. קורם שאעבור ממנו , עם היות ראוי להשוב כי הנוסה שעבר על 
ידו ונתקיים בשלטי הגבורים הנזכרהוא לברו הצודק , איננו רק טוב שאפרסם 
כי נוסח הירושלמי הנזכר לפי מה שכבר ראינוהו הוא זה : ר' יודן בעי , 
המת יטמא בפחות מכזית דאמר ר' יוחנן להביא את הנפל שאין בו כזית , 
ונבלה מטמאה כאפון דא"ר ר' חנינא אני ראית עגל ‏ כאפון בשפיר , מאי 
בדון ? מדרשות. אמינא דרוש וקבל שכר ע'כ , הרי כי הנסחא הנזכרת וכי 
המדרשות אמנה הם משונה או מוטעת . ונופח מדרשות אמינא נ"ל שכך 
פרושו , המקשה תמה ואמר מָאי כדון , כלומר איך ירומה עגל נבלה קטן 
כאפון ונפל ‏ מת פחות מכזית ? ובעל המאמר השיב לו דברי לאו דוקא אלא 
מדרשות. הן , כאומר המת יטמא בפחות מכזית אלו יצוייר נפל שלם פחות 
מכזית , וכן הנבלה אלו יצוייר עגל תוך שפיר קטן כאפון כי להיותן בריה 
שלמה תטמא אפילו פחות מאפון וכוית , אך זה על צַר הדרש דרוש וקבל 
שכר , ע'כ . ואמנה נחזור לענין ונאמר כי דבר אדונינו משה (כמו שכבר 
זכרנו) באמרו הוריעני נא את דרכיך ואדעך היה נר לרגלי כל משכיל להביר 
כ הררף להבנת כל הקשה וסתום בכונת הזולת ודבריו , הנה הוא ידיעת 
הליכותיו ‏ ומדותיו , הלאי גם הרופא והמריני והרוצה לקרוא > כתיבה ‏ זרה , 
יתן פתאם עינו להבין הלחיות ותכונת האנשים ומנהג הכותב בצורת האותיות 
בי אז יחרץ. לעמוד על האמת הנדרש, וכן נעשה בדבר חכמינו למען. נבין 
לאחריתם ונקינו אנחנו והמה מסכלות ‏ ופשע , כי נדע ונשביל דרכיהם ואיך 
| רוב דבריהם על הכתובים לא נאמרו על צר הפרוש ככל דרכי הפשטנים אשר 
וכונו להבנת הדברים עצמם כפי עניגם וכפי הוראת הספור אחור וקדם , אבל 
לדברים ולמודים. מן החוץ; אם להורות על דרכי טובו וגבורותיו של אלהינו 
או לשבח איזו מעלה וגנות איזה פחיתות או ללמד איזה מושכל ולהרחיק 
מאיזה סבלות וכיוצא מן הדברים הנכונים בעצמם , אבל בלתי מתיחסים לכונת 
לג הכתובים 
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הכתובים , אשר עם כל זה שמו אותם עליהם לציון ולזכר , הלא תראה מה 
שכתב הרב המורה ח'ג פמ'ג וז"ל: נחלקו בני האדם בדרשות לשני חלקים ו 
האחר ירמה שהם באור ענין הפסוק ונלחם ומתגבר לאמת הדרשות ולשמרם 
ושמשפטם כמשפט הדינים המקובלים , והשני מבזה אותם ויחשבם לשחוק 
אחר שהוא מבואר נגלה שאין זה ענין הכתוב ; ולא הבינה אחת משתי 
הכתות שחם על צד מליצת השיר אשר התפרסם דרכה בזמן ההוא , וכמדרשם 
על הכתוב ויתד תהיה לך על אזניך שאינו אלא מליצה להזהיר על הדבוח 
המגונה ואפילו לשמוע . כמו כן הרשב"א ז"ל. בפרוש האגדות פרק אין 
עומדין ופרק: הרואה והביאו האבוהב פרק הספינה בדרש על כן. יאמרו 
המושלים (ביצרם) בואו חשבון (הנפש) וגו' , שכתב וז"ל : כוונת חכמינו 
במדרשות האלה היא להסמיכם אל הכתובים בלשונות שלא ישכח זכרונם 
מפינו , לא שהיתה כוגתם כלל לפרש הבתובים ככה. גם החכם ריקא"נאטי על 
הכתוב אספה לי שבעים איש כתב וז"ל: יש לך להתעורר כי רבותינו פעמים 
יאמרו מאמר אמתי מצר הקבלה או מתוך ראיה ברורה, ‏ ויביאו פסוק לזכר 
ולאסמכתא בעלמא , ער :כו בעגין ‏ המצותיג'פ כָמו . פה רבה התב א"ע 
וזל היא מצוה העתיקוה קדמונינו ושמו הפפוק לזכר ואסמכתא , | כאמרם 
ז'ל ג'כ בערובין: פ'ג שעורין חציצין ומחיצין עה למשה מסיני  ,‏ וחקשו 
שעורין דאורייתא נינהו דכתיב ארץ הטה וגו' וא"ר יצחק כל הפסוק הוה 
לשעורין נאמר, 4 ותרצו אין הלכה למשה מסיני וקרא אפמבתא בעלמא הוא, 
| כדבר רב אשי גם כן פ' החולץ יבמין דרבנן וקרא אסמבתא בעלמא הוא , 
| כי להיות הכתובים שגורים בפינו הנה נזכור גם דברי החכמה שתלו בהם. 
ובפרט יועיל זה אל המתחילים כא: רם במדרש כהלת עשיתי לי ברכות מים אלו 
הדרשות , להשקות מהן יער צומה עצים אלו התנוקות, = וזה בלי ספק על 
קצתם בי לא כלם לתכלית אחד נאמרו, וראה כי על כן נקראו מדרשים 
לא פרושים, אשר בהפשך אחר התאר הזה יתבאר לך כי עקר הנחתו 
הוא לצאת מפשט המכוון לדבר רחוק ממנו, אמרו על מלת בראשית אין 
המקרא הזה אומר אלא דרשני בשביל ישראל בשביל התורה וכו' , ובב"ר כ"א 
לא נהן ספר ד"ה אלא לידרש בנִי שלה בן יהודה אבי לכה אבי מרשה 
אב ב"ר של לכה אב ב"ר של מרשה וכו' , גם בויקרא רבה ואשתו היהודיה 
לא נתן ד'ה אלא לידרש זו יוכבד וכ' . ובפ' חלק על מאמר בן סירא לא 
תנטוש גלרנא מאודניה וכו' אמרו איימפשטיה באוריתא נמי כתיב לא תשחית את 
עצה, ‏ ואי מררשא ארהא דארעא קמ"ל דלא לבעול שלא כדרכה,. שכן 
בב"ר כ' על והוא ימשל בך אמרו יכול מכל צד ת"ל לא יחבול ריחים 
ורכב . גם יפה כתב רמב"ם בה' איסורי ביאה פכ"א ע"ש , מלבר מה שכבר 
פרשה י"ח דב"ר הנזכר אמרו בן נה הבא - אשתו שלא כדרכה חייב 
, מיתה 


אמרי פרק ש בינה צח | 
מיתה שנאמר והיו לבשר אחד למקום ששניהם עושים בשר אחד, אשר | = 
מכל הדרשות הנזכרות אפשר שהתקבל אסור זה ליוסיפון בספרו השני נגד 
אפיא"וני, וכן אמרם פ' תמיד נשחט בין אצל לאצל הוה (ספר יוהפין) טעין 
ארבע מאה גמלי דרשא , שהכוונה בו לא כמו שפרש בעל הערוך וז'ל פסוק 
הוא בד"ה תחלתו אצל וסופו אצל ואע"פ שקרובין זה לזה הוה טעין וכו'  ,‏ כי 
לדבריו אין סבה להוציא הבתוב מפשוטו , אבל האמת הוא כפי המובן מדברי ‏ 
רש"י אשר עוד נזכירם פב"ח לפנינו. כי שם סוף פרשה ח' תמצא ' פסוקים 
מתחילים ובגבעון ושבו שנכפלו כלם גם סוף פרשה ט' ועם הפרשום בי,\תם / 
וְשם עור ראש פרשה ט' פפוקים מתחילים והיושבים הראשונים וגו' ובסמוך 
ומן הכהנים וגו' , אשר בא זכרונם בספר עורא פרשת אלה ראשי המדינה 
עם הפרש רב בין שתי הנסחאות , באופן כי נולדו מזה שני. מיני קושי 
יתור גדול וחלוף מרובה , והכל הוא בין אצל דפוף פרשה ח' לאצל רסוף 
פרשה ט' , ולכן אמרו ז"ל שכל מלה ומלה נתנה ליררש על כונות יוצאות מפשט 
הספר . וכן הרבה מקומות זולת אלה ימצאו בדבריהם ז"ל המוכיחים בהדיא 
כי באור הכתוב כפשוטו לא יתואר בשום אופן מררש , עד שבקצת הדרשות 
הנוטות מאר אל הפשט תמצא רש"י ז"ל מבאר ואומר שמעתי מדרש אגדה 
הדורשו לפי פשוטו בדין היה יעקב אוחוּ בעקב וכו' , אשר הדרכים האלה 
נקראים אצל חכמי האומות מיטא"פורה סימב"ולי ואליג'וריאה , וכפי מה שאם 
הקשית על דבר שלא מענינו יתמה המתקיף ויאמר מריה דאברהם תלי 
תניא ברלא תניא , כן המפרשים והאחרונים הנזכרים למעלה אשר הצו בפרושיהם 
על דברי חבמינו והקשו מפשטי הכתובים לדרשות , כענין סמיכות שלש הפרשיות. 
ברבר העקרה וכדומה ; הלא דבריהם אלה וכל כיוצא בם נראה שהם בטלין 
שביתין ושביקין , בהיות בי איש אל עבר פניו ילכו זה לפשטו כפי כונת 
הספר וזה לדרשו לאיזו כונה חוצה לו כמו שזכרנו ואלו ואלו דברי אלחים 
המה . אמת חדבר. וממה שידיעתו מצטרכת כי על כל פנים לא כל מדרשיהם 
על הכתובים יעלו אצלנו בחרא מחתא , להשפט שנאמרו מאתם כפי ההמצאות 
הנזכרות ומחפמת עצמם ; אבל יש כדבר רבינו שמשון בעל הכריתות בחלק 
נתיבות עולם להפרש בין הי'ג מדות שבהן (כדתני ר' ישמעאל) התורה גדרשת 
היינו שאנו למדין מהם קלות וחמורות ודינים , לשלשים ושתים נתיבות אשר 
בם-(כמאמר ר' אלעזר בר' יוסי הגלילי) האגדה נדרשת אשר מהם אין אנו 
מוציאין שום אחד מגופי התורה שזכרנו , כי האמנה כל הנלמד באחת מכל 
הי"ג מדות הנזכרות בשגם יתיחס אליו שם מדרש , הרי הוא פשט גמור שאין 
להרהר אחריו ולמשכו אל ציור מאומה . ועל כן תמצא להם ז"ל בתוספתא 
דסנהדרין פ"ז וברכות פרק אלו דברים לענין סדר הלמוד שהביאו רמב"ם 
בהלכות ת"ת פ"ד, מדרש ואגדה נזקקין למדרש , ובפרק האיש מקרש אמרו 


על 


10 אי פוט בה 
על מנת שאני שונה , חזקיה אמר. הלכות (פרש"י ואלפסי משניות) ר' יותנן 
אמר תורה , ומפרשינן בגמרא מדרש תורה שהוא המדרש אשר יורנו גופי 
תורה כאמור , ולדעת ספר אוצר הכבוד סתרי תורה . ועליו אמרו באבות דר' 
נתן פכ"ח כל מי שיש בידו מדרש ולא הלכות לא. טעם טעם חכמה , הלכות 
ולא מדרש לא טעם טעם יראת הטא , אי נמי מדרש ולא הלכות. גבור 
ואינו מזויין , * הלכות ולא מדרש חלש וזיין. בידו , = יש בידו. זה ווה 
גבור ומזויין , ע"כ , ובשום בחינה לא יתערב אצלנו מדרש זה של הורה 
הנז' עם המתואר בשם לווי מדרש אגדה או אנדה סתם , בי זה הוא תורה 
עצמה ככתבו ולשונו לנו ולבנינו , 

אך הנה עודנו משוטטים בחוצות האגדה נתגלה לנו מקום עיון וזרות 
נפלא ראוי באמת שידובר עליו . והוא כי מצאנו על אודותם להם ז"ל מאמרים 
בעלי סתירה רבה, ובפרט לר' יהושע בן לוי אשר בקצתם נראהו כשונא 
את האגדות ומשפילם עד עפר הארץ, ובקצהם הוא חושק בהם ומזרז על 
למודם וינשאם וינטלם עד צבא השמים. הלא בירושלמי דשבת ובמסכת 
סופרים פ'א איתא אמר ריב"ל הדא אגדתא הכותבה אין לו חלק (בלומר שאין 
לו בה הנאה) , הדורשה מתחרך. (בלומר שדבריו מצטמקין אף לגבי רידיה) , 
והשומעה אינו מקבל שכר (היינו כמי שלומד תורה), ושם בירושלמי והובא ג"כ 
במדרש תילים פסוק. ואתה קדוש *) : אריב"ל מן יומוי לא אסתכלית באגדהא , 
וחד זמנא אשבחית בתוב קע"ה פרשיות בתורה כנגד שנותיו של אברהם אבינו, 
קמ'ח. מזמורים כנגד שנותיו של יעקב יושב תהלות ישראל, קכ"ג פעמים 
עונין הללויה כנגר שנותיו של אהרן קדוש ה' (כי על כן זכרו הרמ"בם 
ז"ל בה' הלל דחנוכה) ; | ואפ" הכי אמיא מתבעית בלילא , כלומר עם 
הראות באגדה זו קצת נעימות ויופי, אמרתי שהיא. ראויה להתבלל והתגולל 
מן הספר. ובהפך תמצא פ' שור שנגח את הפרה לענין כי טוב שלא נאמר 
ברברות הראשונות ר' תנחום היה רגיל אצל ריב"ל הבקי באגדה , | וברכות 
פ"ק רב שימי הוה שכיח. קמיה דר"ש בן פזי בשמעתא וקמיה דריב"ל באגדתא , 
ובמדרש תלים מזמור כ"ח כי לא יבינו אל פעולות ה' אמר ריב"ל אלו האגדות , 
ופ"ק דבתרא רודף צרקה וגו' אמר ריב"ל זוכה לבנים בעלי. חכמה בעלי אגדה ; 
הרי הסתירה מבוארת . אמת הוא כי. על פרטות. ריב"ל הנז' נוכל להשיב 
באחת משתים : אם שנאמך דתרי ריב"ל הוו ומי ששנה זו לא שנה זו, כי 
הא שהעלו התוספות פ' מצות. ‏ חליצה הרי ר' ‏ ישמעאל בן אלישע הוו ופ" 
דתעניות תרי רב אדא בר אהבה הוו ודכותיהו טובא, אי נמי דהדר. ביה | 
מקמייתא, כי ההיא דר' זירא פ"ק דברכות מריש כי הוה חזינא רבנן דרהטי = \ 
בשבתא אמינא קא מחללי ובו' כיון דשמענא להא ובו' אנא. נמי רהיטנא , 
וכהא 








*) ועיין. ג"כ: כמס' סופריס פט"ז סנכס ו" ו | 
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וכהא דרב יוספ פ"ק דקדושין וב"ק פ"ח מריש הוה אמינא מאן דאמר לי 
מומא פטור מן המצות ובו' ביון דשמענא להא וכו' מאן דאמר. לי סומא 
חייב. וכו'  ;‏ כן ריב"ל אפשר כי בתחלה היה שונא את האגדות , כמו שתמצא 
ג"כ ידודיה ‏ האלכסנדרי בספרו המתואר שהנקלה אוּרב. לנכבד (דף קנ"ז) 
ובמתואר מן החמלה (דף תר"ה) ובמתואר מן השכר והעונש (תשס'ג) ובמתואר 
שהעולם בלתי נפסד (תשפ"ט) , שהוא. מרחיק בכל כה את מנהג ההמצאות 
אשר ירמו הפוא"יטי שהם בלי ספק דרכי אגדה אצלם, בהמצא מב,ים 
שכבה ירחיקו המדומה אשר איננו חוץ לנפש כי אפילו לתכלית חכמה לא 
יסבלוה , אמנם כיון שהוא ריב"ל שמע מאמרים נמצאים לרבותינו ‏ על שבחם 
אשר בסמוך נזכרם פנה אליהם פנים ולא עורף , מכל מקום לא סר הקושי 
מעקרו כי' הנה זולת ריב"ל מצאנו ראינו בין עדת החכמים ז"ל הסתירה עצמה 
הנזכרת , הלא בירושלמי דשבת דלעילא איתא ר' חייא חמא ספרא דאגדתא 
אמר אימא כתיב טבאות תקטע ידה די כתבא הות כשנגה שיוצא וכו' / 
ובירושלמי דמעשרות ר' זעירא הוה מקנטר לאלין ראגדתא וצוח לון ספרי קסמי , 
ובמסכת סופרים פ'ז אמרו אגדתא לא גתנה לכתב . ולהדוש אמרו פ' הנזקין 
ר' יוחנן הוה מעיין בספרא דאגדתא בשבתא , גם בפ' כל הנשבעין אמרו 
ספרא דאנדתא מיתמי כדברים ‏ העשוין | להשאיל ולהשכיר דמי , ופר"שי 
שאין אדם עשוי ללמוד בו תדיר , והפך כל זה תמצא ‏ פ' אין דורשין 
אמרו כל משען מים. אלו בעלי" אגדה שמושבין לבו של אדם כמים / 
ובספרי על הכתוב ‏ ודם ‏ ענב תשתה חמר. אמרו כיין, ‏ ובמכילתא דבשלה 
פרשה \ו' על הכתוב כזרע גד אמרו כמן , | ובמדרש קהלת ‏ ותענוגות ‏ בני 
האדם אלו האגדות שהן ענוגין ‏ של מקרא  ,‏ ובספרי פרשת עקב על בל 
מוצא פי ה' אלו הלכות ואגדות  ,‏ רצונך להכיר ‏ את מי שאמר והיה העולם 
למור האגדה שמתוך כך אתה מכירו ותדבק בדרכיו, ופ' מי שמת עתיר נכסון 
עתיר פומבי זה בעל אגדות , וסוף פ' כסוי הדם כל מקום שאתה מוצא דבריו 
של ר' אליעור בר יוסי הגליליי באגדה עשה אזנך כאפרכסת . וכאלה רבות אשר : 
באמת כל העומד על הסתירה יתפלא לאמר מה זאת . 

ואמנה אשר יוציאנו מן המצר הזה יהיה הגאון האמתי רב שרירא ז"ל 
וגם בנו ההולך בדרכיו הגאון ‏ רב האי ז'ל במאמרים הביאם בעל המנורה 
בהקדמתו , וזה כי: רב שרירא ז"ל במגלת סתריו על דבר האגדות. כתב וז"ל : 
הני מילי דגפקי מפסוקי ומקרו מדרש ואגדה אומדנא נינהו , ורב האי: בנו 
כפִי הנמצא לבעל ספר צפנת פענח שהוא באור חכם נקרא ר' יוסף. לפירוש 
הרא"בע על התורה בהביאו דבריו אשר בנופחתו האמיתית ‏ פ' שמות בענין 
לידתו של משה שהוא ראב"ע ז'ל כתב וז"ל + אמרו הגאונים על הררש אין : 
מקשין בו ואין משיבין הימנו , פירש ר' יוסף הנז' וז'ל + רבינו האי גאון ז'ל 

בתם 
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כתב בפ" חנינה שלו דעו כי דברי ההגדה לאו כשמועה הן אלא כל אחד דרש 
מה שעלה על לבו כגון אפשר יש לומר ולא דבר חיתוך לפיכך אין סומכין 
עליהם , וגם בתשובת שאלה כתב כמו ' זה הפירוש, עד כאן דברי הפענח 
הנז' , והנה עוד תשוב הראה לבעל המנורה במקומו הנז' כי זה הגאון רבינו 
האי כאשר נשאל מה בין המדרש והאגדה הנכתבים. בגמרא והכתובים חוצה 
לה , השיב'כי הנקבע בגמרא הוא. מחוור ממה שלא נקבע בה, אשר מאלו 
נקח שהאגדות 2 ספק אינם הלכה ודאית ‏ ומקובלת אבל אומרנא בעלמא 
מן הממציא אותה . 2 ממנה דבר דבור על אופניו אהוב חביב ונחמר , 

וממנה ג"כ בהפך כי לא כל אדם זוכה ליטול בה את השם כאשר יאונה 2 
ביתר שערי בינה. ראה ר' עקיבא דידעינן מאן גבר ואפילו הבי כאשר על 
המקושש פ' הזורק אמר דרך אגדה שהוא היה צלפחד , ובירושלמי פ' כשם 
על אליהוא בן ברכאל אמר שהוא בלעם , השיבו ר' אלעזר בין כך ובין 
כך עתיד אתה ליתן את הדין , עד כי פרק אין דורשין על הכתוב די כרסון 
רמיו , א"ל ר' אלעור עקיבא מה לך אצל אגדות כלה מדברותיך ולך אצל 
נגעים ואהלות . ובכן עם כל מה שהצענו למעלה בשבת דבריהם ו"ל לא 
נחדל מלומר כי האגדות אשר תכליתן כפי הוראת תארן מלשון נגד ונפק הוא 
למשוך את לבות בני האדם אל משמע דברינו , לא בלבד שמיעת האזן כההיא 
דר' במכילתא פסוק נטית ימינך ושיר רבה פסוק הנך יפה רעיתי , שבהיותו 
דורש ראה צבור מתנמנם וכדי לעוררן אמר אשה אחת ילדה במצרים ששים 
רבוא בכרס אחר; אבל שמיעת הלב שהוא העקר לקבל את הלמודים ולהמשך 
על פיהם מן הפחיתיות אל המעלות ובפרט. לאהבתו ית' , לדמיון מה שאמרו 
חכמי האומות על המליצה אשר תאלץ,ותמשוך את הלבבות אליה , כל עור 
שרבריהם יהיו בטוב טעם ודעת יקובלו אצל השומעים . ויתאמץ דבר הספרי 
הנז' רצונך להכיר את יוצר הכל עסוק באגדה , כי בודאי המשתדל במשליו 
ומליצת דבריו למשוך את לב ההמון להכרתו ית' הלא לבו ממש הוא הנמשך 
מקדם , ועל כאלה המשובחות אמרו כל מאמרי התהלה שוכרנו . אמנה מי 
שלא הוצק לו מן הטבע החן המצטרך בשפתותיו (אחרי אמרנו כי: רוח 
היא באנוש) , ויאמר דברים כאותם אשר נזכור בפי"ט על הי"ח תקוני סופרים 
ועשר הנקודות שבתורה וכיוצא בהן מן הנמצאים בקצת הספרים בפסיקתא 
וילמדנו ומדרש אבכיר ודומיהם , אשר כדבר רב האי ז"ל לא הוקבעו בגמרא ; 
הלא נראה מן הנאות שאם ימצא איש אשר לזבר אחד מדבריו יאמר בתם לבבו , 
אחי שאהו בחקך כאשר ישא [האומן את] היונק כי אני לא אחתום אותו בלמודי 
לצודק . כאשר שמענו על רמב" ז'ל בויכוחו לפני המלך שאמר על מדרש 
אחד אל המתנגד , תהא במאמינו לא נהרהר אחר דבריו אשר כונתו לשמים.. 
וקרוב לוה תמצא לו בהשובותיו סומן ‏ רל'ב. לענין כמה הפרשות שבין 

המסורת 





שי | פו.- מעה ק 
המפורת והגמרא , אשר גם בהקדמת ‏ מקראות ויניצ'יאה תמצא [' אדוניהו 
מדבר עליהם בטוב טעם ; הוא רמב"ן ז"ל נתן כלל זה ואמר אם יש בהם 
נפקותא של דינים לא נסור מן הגמרא ואם לא אחרי רבים להטות ע'כ . נם 
להיות כל אנדה אמרנא בעלמא כדבר רב שרירא הנז' ולמשיכת הלב אל 
אחד מכל מיני הלמודים כאמור , הנה אף על הקבועות בגמרא תראה כולי 
עלמא מודו שאין למדין מהן ואין מקשין בהן , כלומר שאין מקשין מהן על 
הזולת ולא מן הזולת עליהן , הלא בלעדי מה שתמצא לחבכם כוזרי - סוף 
מאמר ג' וו"ל: מודה אני לפניך מלך כוזר כי בנמרא נמצאו דברים אשר אינני 
יכול להטעימך בהם טעמים מספיקים ולא להביאם בקשר ענין , והם אותם 
שהכניסו. בה התלמידים מהשתרלם וכו' ; כבר שמעת מאמרם ז"ל עצמם 
בירושלמי דנזיר שזכרנו למעלה. וכי מדרשות אמנה הן , ובירושלמי דחגיגה 
ורפאה פ"ב אמרו אין למרין הלבות מתוך האגדות , ובירושלמי דהוריות 
ומדרש קהלת פסוק ולא השליטו האלהים זה בעל אגדה לא אוסר ולא מתיר 
וכו' . ואמרו אין משיבין על הדרש אין מקשין באגדה כמו שהביא הרב 
המורה בסוף הקדמתו , לבר ממה- שהאריך על זה בפרוש משנת חלק 
ובמורה עצמו בכמה דוכתי בלשונו שהבאתי למעלה מח'ג פמ"ג , ועוד בפרט 
ח"ב. פ'ו לבזות מאמיני הדרשות כפשטן , . וכן הריטב"א פ"ק דמסכת האלילים 
על ההיא דראה אדם הראשון יום מתמעט והולך , והר'ן גאון בפרק הרואה 
על מעשה אובא טמיא ‏ ווז"ל הא מלתא אגדתא היא אובה ובכל דדמי לה 
אמור רבנן אין סומכין על דברי אגדה . 'ובנלל כל הרברים האלה לא יקשה 
בעיניך אם תראה אגדות חלוקות תרתי דסתרן אהרדי כמו שזכרו בעלי 
התוספות פ"ק דיבמות , ורש"י על הכתוב ומקצה אחיו לקח ועל הכתוב עד 
חדש ימים והמזרחי במראת הסלם ודכותיהו ; כי כל אחת מהנה נאמרה כפי 
צורך המעריך אותה למשוך את לב העם לטעם זה או לטעם זה , ובעל הדבר 
עצמו לא יקבע בה מסמרות אבל כדבר הירושלמי הנז' הוא מתהרך , ותראה 
בב"ר בענין העקרה מנין לשחיטה וכו' אי מן אולפן אמר לך לית הוא הדר 
ביה. ואי מן אגדה אמר לך הרר הוא ביה . ולפי זה נראה שהאגדות יש מהן 
דומות בצר מה אל המלאכים הנבראים מנהר דינור אשר זכרו ז'ל בכמה 
ל דוכתי *) שאחרי אמרם שירתם יצאו ולא שבו למו , 
ע'ח. וסינס = כנקי פסוק כן הקצת מהן אחר הגיע הררשן על ידם לתכליתו 
ססדי לי , הנרצה כאמור , לא יזכרו ולא יפקדו להביא מהן 

ראיה על מעשים שנהיו ואמתת דברים רחוקים מן השכל , כמו שלא תביא 
ראיה על הולד ששים רבוא בכרס אחר מדבר ר' שוכרנו למעלה, וכל זה 
קרוב אל הכלל אשר בירושלמי דתניגה ורפאה הנזכר אין למדין הלכה 

מתוך ‏ האגדות , | 
וכמו 
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ובמו כן אצל אמרנו כרבר רב שרירא שהמררשות אמדנא הן וכדבר | 
הר"מ ז"ל אשר יחס להם תאר משל כמו שכתבנו למעלה , תוכל עוד לשפוט = 
בקצתן שהן המצאה גרירא להעירנו על למורים שונים , לא בלבד למור 
אחר באגדה אחת אבל פעמים רבות גם למודים הרבה באתת מהנה , דמיון 
זה , המאמר הידוע פרק אלו טרפות הביאו עלי כפרה על שמעטתי את הירח , = 
אשר ידעת כי הרב אלפסי ז"ל פ"ק דשבועות דחק את עצמו לפרש מאמר 
ריש לקיש הביאו עלי כפרה כמאמר ר' שמעון בן. פזי הביאו לפני כפרה . 
בפי גרסתו שמה וכפי כל הנמצא לו בהלכה ההיא , מלבד כי סוף דבריו 
כדי שתשלימו עלי ‏ קרבן כפרה איננו ברור כהוגן ; הנה לא יבוז החכם 
לשבל מליך. בי תאמר שכל זה איננו רק המצאה להעירנו על שאין ראוי למנות 
שנים משתמשין בכתר אחד , ושנתרחק מן התחרות והקנאה באנשים אשר 
בגילנו , וכי העונש על זה הוא מרה כנגד מרה למעט את עצמו , ושכל 
הדברים. הנדרשים לפיים בהם את הירח הם נאים לצדיקים ונאים לעולם , 
ושאין למהר בעונש אדם המעלה על דרך השתבהם ז'ל דלא מתמנו אנגירא . 
דצורבא. מרבנן / ושכל החוטא אפילו גדול המעלה יאות לו לבקש כפרה , > 
ואחרים מלבד אלה . וכן הרב הגדול רבינו מאיר מטוליטלה אשר בספר פסקיו 
דבבא בתרא *) המהולל לרעתי 7 ") לוו ל ב 
אחרי הביאו. בפרק לא יחפור סימן ס"א דרשת ‏ מסרסן כעפק כענס = ק'. סלפוס ס'ז 
כל זכר באדום ואת זכר עמלק , אשר בענינה כמפל טוליטלס ‏ 6כוך יופר פפסקי 
הובאו הכתובים ארור עושה מלאכת ה' רמיה לכיש סיס וכסנלון ילס מסד. סכו 
חרור. מונע חרב מדם כתב וזל :. אעי יה ו ו | 
קראי ירמיהו אמרינהו לאחר כמה דורות מדורו 
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סגמכס לכדס , וכל כסיפי. כו שיזכול | 
טפוס מכס מן סטסרוניס 21 מק כפרק = 
של דוד ויואב  ,‏ כולהו גמרא הוו גמירי להו 
| הלכה למשה מסיגי ואתא ירמיהו אסמכינהו 
אקראי , ללמדנו כמה קשה חטאם של סופרים 
ומלמדי תנוקות ‏ וזולתם העושים מלאכת ה' 
רמיה , שראוי להיותס בארור וחייבים מיתה 
בידי שמים, ע"כ, הלא נראה באמת שאין 
מקום לא לקשיתו ולא לפרוקה , | יען בי בעל 
המאמר. לא כוון בזה למעשה שהיה, אבל 
הכל המצאה מאתו ללמדנו כמה קשה ההטא 
הנז' כמו שכתב הוא ז"ל . ואדרבא ניחא ליה 
לבעל המאמר השאר מאיזה קושי הערה אל 
הקורא שאיננו | מעשה כפשטו כמו שנזכור 
עור בסוף הפרק הבא , ועל הדרך הזה יתישבו 
מאמרים 


סמוכר לס סכים סימן מ' כסכ וז"נ: 
מסוגייס דרכינו סננטל מטמע לן דסי = 
פסקל. דפס 5מכ ;ו .סול וכל פס | 
סבסוכו. לכתר פטוגפיס. דר' = סליעזר 
סוס גרים כיס וכו' , וכלי פפק כזס 
עטס גס ככל יפר עסליוק סדיניס . 
כסלפסי ז'ל מי יקן ויפ65. לגו . וסגס 
לפי סמוכן סל מדכרי סרסכ"ד סגוי 
סוף ספר קכלפו, זס כבינו מפיר סנכל | 
סיס ככו ו כן 6סיו על כ' יוסף כל . 
מסיכ סגוי [' פיגע 6על מפני ספרו | 
כלקו יסדו מגכסכטס לטוליעלס . 
ואם סול זס, סול סכתכ לככני | 
כרפק נגד פ' סמדע ספמר ענוו בכסכו 
סמסחיל 6פוכס פיעיס 6ק0ם. "ל := 
סוס סספר סנקלט. מסנס תולס וקיכי. | 
וודע > 
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וודע 5ס יש 06 (מסולת ולס מאמרים = רבים כיוצא באלה . והנה ‏ אופן 


יש, 0 למקרל *) > | = הלמוד על ידי ההמצאות תמצאנו רגיל מאד. 


בימים הקדמונים אצל הכמי האמות וכמו שנזכור עוד בפרק מ' לפנינו , רק שהם 
היו סומכים למודיהם לספורי בעלי חיים ומילי דעלמא וחכמינו אשר מן המונח 
אצלם דכולא בה יוציאום מספורי התורה , עם התודע להם בברור שלא היא 
היתה הכונה בפשט דבָריה , | 
ואמנם לתוספת הערה וחוזק לדברי הר'יאז הנזכרים עודגו מרברים עפ 
האגדות בשגם אין כונתי לבאר כל דרכיהן , לא אחדל מהזכיר פרט זה אשר 
הוא עקרי בהבנת אחת מהן ומרובה מאר אצלם ז"ל , והוא שעם היותם יודעים 
כי מסגולת הלשון בעצמו הוא לחורות. על איזו כונה בדברים נאמרים. עפ 
אופן אחד , כמו ומלתם את ערלת לבבכם אשר בודאי אין להבינו כפשומו 
אבל לורו על הכניעה והשמיעה ; הנה הם ז"ל לאיזה תכלית. מעולה ולמוד 
נכבר, קובעים את עצמן על איזה כתוב להבינו ממש כמו שהוא כאלו נאמר 
לאמת בעצמו . כאמרם במכילתא ד' כתיב וירד ה' על הר סיניי וכתיב. מן 
השמים דברתי  ,‏ מלמד שהרכין שמים העליונים והתהתונים והציען על גבי 
ההר כמצע על המטה וירדי כסא הכבור עליהם , אשר דבריהם אלה ואלפ 
ביוצא בם ' אין לחשוד כל בעל לב שיקחם כפשטן , אבל יאמר שהם מליצה 
להורות. על.רב טובו ית' לבית ישראל המשפילי כביבול מדרגת כבודו להרבק 
בהם, והמכוון הזה יצא לבעל המאמר מהיותו פותר את הדברים כפי 
כתבן ‏ ממש, כדבר ר' יותנן הנזכר אשר בהיותו נדרש לימא לן מר מילי 
ראנדתא ואמר יעקב אבינו לא מת , כאשר תמה עליו המקשן וכי בכדי חנטו 


: : חנטייא 

*) סין ספק כו וס סכ"מ | מטוכיעופס = כעל פסקי כ"כ סנז',, כפנוס סוס סלע"ס סויכו ס"ל 
פפיל | כר טודרוס סגוי. וסוס | סתיקט (בית = 5כוסטעפים כנודע | וכפטר סנפ ס"ס חד' כמ"ש כיוקסין . 
סכל ר' יוסף כן פיגסם כרת מגרפנלמס נמדיכת. משקילס. כטנת ד"ס תספ'ז ,| וכו כ' | מסיר סוס. ת'ק 
ונסום פליס. |כיס. עוכד | עכודת סמנך כן: עכסד , וכו ל' יוסף לד סנפ פתל"ז וסיס. פלמיד סרי"ף 
ולתכו פופ רכו סכי'ף ימכ על כסלו מסיון סנת תתס"ג עד סייר טכת. פתק"ל ('ח טניס  ,‏ ול'. פלור ככו 
ול' פפור כן 6תיו סיו: פכפודוו ‏ וכעלי קכנתו (עיין כל ₪ ככ' סקככס כסללכ"ד. עס ועס) .| וסל"כ. יפחק 


כסר"ר מסוכ. פכן מגלע. סכוי (כרפס שסיס כן כגו מו ככד לחור טל ס"כ יוסף 6כן מג6ם סנוי ס(פיד סכו"ף. 


סל'ל) סיס דיון = כטוליטולס עס ס"ר מפיר כ"כ עודלוס ס(וי כעל פסקי | כ"כ סג'ל ועס ח'ר. נקן 5'כ 
לכלסס סיכתי כע"ס סמנסיג , | כססר = יכ6ס סרולס. כס' סמנסוג סימן ק"ש | כסל' סגע , וסיו כו(ס 
כחפי סמלס סלתלונס 6ף ססמיטי וזס עוכס יפס כסדל זמליס . | -- וסרכ. סמתכר שנכו. כמת"כ גכ 
טיספי' 55 דק, ונלסס. טנתעס כטעות סדפוס כס' סקכלס (סלסכ"ד סכתוכ כו וז" + וסיס כ'. ססוב 
מכיו (של כ'. יוסף מיגסם קלמיד סלי"ף) ת"פ ונטוס פכיס , וסיס (פס נשמעו כ' מכות כדפוס \5'ל וסוס 
כו כל). כ' יוסף סוס סכורס. ממדונת גכלנלטס מלפני ‏ סמלך כלדיס כמו עסוכלכו למענס וכו" . 

לסל יע (סוסיף. (ספנום על סלכ סמסכל "3 כו גס. מסכי מופנג = (6 עס ככ (סדר זמכוס 
וסוסיף. ולתכ : וס סול זס ,| סול שכתכ (רכני כרפת נגד ספל סמדע. ולו' , ומעעס. ככי. יוסף 
כן פיגלש סגוי | סכלת | מגרפנטס עס כ' מפור. ככ סוס כמסתוס טנס (פני. סלעם | עד ספל סמדע 
וספולס. כנודע . 

לה 


>. 
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חנטייא וכו' השיב מקרא אני דורש , שעם היות כתוב עליו ויגוע ויאסף מיתה 
לא נאמרה בו , אשר על כן מכח הכתובים עצמן ולבקשת הרוצה לעמור על 
חוג הדברים ממש נראה שאפשר לומר כך , כדבר ר' עקיבא גם כן פ' חלק 
ובספרי פרשת שמע באמרו חביבין יסורין מקרא אני דורש , ופ' שני דייני א"ר 
אלעזר מתים שבחוצה לארץ אינם חיים וכו' , מתיב ר' אבא וכו' א"ל ר' 
מקרא אני דורש נותן נשמה לעם עליה , ובסמוך עמי הארץ אינם חיים וכו' 
מקרא אני דורש כי טל אורות טלך כל המשתמש באור תורה אור תורה 
מחייהו. וכ' , וכמו כן יעשו מכח סמיכות פרשיות הנותן פתחון פה לומר 
כל הספורים ההם היו תכופים- ויצאו להם מזה דברים תמוהים כדבר רבקה 
ופסל מיכה שזכרנו למעלה , אשר בכלם יאמן שלא נאמרו מהם ז"ל כִי אם 
להורות על תכליות נכבדים ויבוקש כל אחד במקומו כפי הנאות. לו שמה . 
והנה מן ההערה הזאת נראה שיותר ‏ ספק אשר ידומה = במאמרם ז'ל על 
הבתוב לא היה דבר אשר לא הראם חזקיהו ‏ שפתח את הארון והראה 
להם את הלוחות וכו' כדאיתא פרק נ"ב מפרקי ר' אליעזר , ורש'י בפרוש 
מלכים מדרשותם ‏ ז"ל כתב ארון ולוחות וספר תורה , כי אפילו תימא עשותו 
זה על ידי הכהן גדול כרבר מדרש משלי בתחלתו לענין מלכת. שבא רמז 
שלמה לכהן גדול ופתח/ארון הברית ; הלא יקשה בשני המקומות איך יתכן 
זה והוא נמנע במצות בזאת יבא אהרן אל הקודש ואמרו בתורת כהנים אף זו 
לא בכל עת וכו' , אבל אם הפרשהו על דרך טקרא אני דורש היינו שאם 
היה אפשרי בעצמו מצד יתר הבהינות, אמרנו באמדנא כדבר רב שרירא 
שהכתוב לא היה דבר, מורה אף לוחות הדברות והס"ת שנקראו דבר , הותר 
מה שהוקשה לנו . ואמנה עם כל מה שאמרנו מענין השתדלותם באגדות , 
הנה הם עצמם ז"ל למען הראות העמים והשרים את יפי נפשם שעם כל מדרש 
ואגדה המיוהס מאתם לכתובים , משמעם האמתי גם אליבא דידהו איננו רק 
הפשט הנכון  ,‏ ושאין המדרש והאגדה. מביא אותנו לחלוק בשום אופן על 
פשוטי הכתובים והוראת השכל, כלל גדול. אמרו בשבת פ5' במה אשה 
והובא. גם ביבמות * פרק כיצד אין המקרא. יוצא ‏ מידי פשוטו לעולם , 
ורב כחנא כאשר שמע הלמוד המועיל והנכבד הזה כמעט מרוב שמחתו היה 
כצבי דאמור רבנן פרק הנזקין שאון עורו מחזיק את בשרו ותנא יתיה מרביה 
ארבעין זמנין") , הרי נתבארה כונתנו המצע 1 נם כפרום ו ל 
כי לשון תורה דרך פשוטה לח ולש[ כ נסס 1 כלמכס פדק כ 
החכמים במדרשיהם לחוד. אין מקיפין בין זה סמנחות 5 פספס. קפן סלקס סף 
לזה ‏ ואין למדין או מקשין מזה על זה דכל קטילייס הסוליס כסמון . 4% 
תד מנהו סכה גקם וול פעהה כל יבד מ מ שה 
המתהלל במתת שקר לאמר שהוא מבי ידו כפטט סכסוכ טעקלו לסו 
את | 5 


\ 





אמרי 


0 ססמון כעולס (נכוס ,| כי על 
כן סמכו 5ף ססיכייס . וכן פסוק 52 
קעטון כן כס' 6לסוכס סל כספלי 
וסכועום פ"ד כללוסו על 75 סדכם 
נקשל | 5 ונקטתס כלמרס לוסכס 
לנופץ וכו' , ככר יודו כפסט סכתוכ 
טסופ (3ל יקריב לשמיס כל מקוס 
כבפול סלסטון. (רט"י. ופרוש סל"ע 
וסחכס | דון ינחק במכככת סמפנס 
ססר ו . וקפס סס "ל 55 זככוסו 
יען דנוקו מוכן מעלמו, בסופן ססלפו 
ססול = יכלול סתי סמניעות יקל . 
וסדכל סוס יפקכל לך קול מסכיל 
לס ממכי 6כל מן ססכס כ' יונס ן' 
בלכ שער מ"ד מספר סרקמס קמל 
מכר כלטון עכני | וסכ'ל יסודס ' 
סכון | סעקיקו (עככי מכסכ \ז"ל : 
מכמינו | נושפיס סכפוכ 55 פעטון 
כן על 6מכו וסכדקס לק טפס , 
כלומל כל פסלסו 5 כּתי. קלסיכס 
כמו טנויקי על כתי ססניליס , ולוס 
סמו סגוקן סכן מן ססיכ: עוכר וכו'. 
וטול 56לי כולל עוד ענין סל וסוק 
סנספו על סכקוכ. כל סמקומות ססר 
עכדו ססי, שסזסירס מעכוד פופו 
ככמו סמקומות ססס כי מס כמקוס 
פיוחד וידוע , וסול למכו 55 סעפון 
כן כי 6ס ל סמקוס 5סר יכקל . 
וסל ‏ יסטימנו 6דס כלמכטו = סעכין 
סנטון: כך סול , כי כן סוכליס כו 
נס ככותיגו | כלמלס מקכל מחד 
יוס ככמס | טטפיס . חס סע'פ 
שסול מככל סללוין סוכו מן סנמנע 
(מכר. סניו | סו סמל מכני יסיס 
קוספס כמנוק, ‏ 536 יסיו לו פטס 
ססריס נכונוס , | טלין סיזק כסכול 
לותס , כמו 0ל6 יזיק סלמיננו 
טכעק פנש 593 סלכלו על סדס 
וסינו כי 0ס 9פו ססד, כל ללו דככיו. 
סָרו = כופל | לכו = כי סלו סנלמד 
מפסטיס דקר ככר ידוט = \מונס 
מסליו 556 ככוקינו ססר על כן 65 
זכרוסו ,. 936 כסכו סנדרט מסמיכוק 
סדכריס ‏ לד כמו ססמכנו. כפופן 
כי | (דעתו יסיס = (לו טככללוס ן 
ולזס 


פרק טוטז | בינה קב 


את פשט הכתובים יותר מהמה אשר באמת 


> היו בדורותם חכמים ומחוכמים , אינו אלא 


תועה מדרך השכל אשר בקהל רפאים ינוח , 
ואני הנה הרחבתי והארכתי למעניתי בדרוש 
הוה, עד שיראה לך קורא משכיל כי מחציתו 
יעדיף בעבור מה שיש לי צורך מאמתתו ברבים. 
מפרקי אלה ולואי יספיק לנוו, ‏ ומעתה נפנה 
אל החלק האהר מן החקירה שיעדתי המתיחס 
למעשים ותולדות הימים אשר הם ז"ל העלו 
את זכרם על ספר, ויתראו זרים מצד איכותם 
או זמנם או שמענו עליהם מזולתם דברים 
יניאו את הלב מהאמינם . וזה בפרק שלפנינו ; 


על מעשה היתוש אשר נכנס בחוטמו של 
טיטוס המסופר מרבותינו . 


פרק מז בפרקי ר' אליעזר שהם הקדמונים 

לרוב חבורי התנאים המפורסמים לנו 
תמצא במ"ט מהם את הפפור הזה : טיטוס 
הרשע נכנם לבית קדש הקדשים ואמר אין צר 
ואויב יכול לפני, מה עשה הקדוש ברוך הוא 
שלח עליו יתוש אחר ונכנס לתוך חוטמו, 
והיה מהלך ער שהגיע למוחו ונעשה. כגוזל 
בן יונה משקל שני סלעים להודיעו. שאין 
נבורתו מאומה . ובב"ר " ואחרי מות רבה כ"ב 
תראנו יותר באורך וכן בגטין פ' הנזקין, ואם 
היות הפרש רשום בין הרבות הנזכרות והנמרא 
הנזכרת ‏ הנה היוצא מנוסח שניהם הוא זה , 
כי בהגיעו מחרבן הבית לרומי ודרך אניה 
בלב ים חרף וגדף נכנס יתוש בחוטמו. ונקר 
במוחו שבע שנים, והיה מצוח ואומר פצעו 
את מוחו ודעו במה אלהיהם של יהודים נפרע 
ממנו, תניא א"ר אלעזר בר יופי אני הייתי 
בין נדולי רומי וכשמת פצעו את מוחו ומצאו 
בו כצפור הָרור משקל שני סלעים, במתניתא 
הנא כגוזל בן שנה משקל שני ליטרין , אמר 

אביו 
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אביי נקיטנן פוו של נחושת וצפרניו של ברול 
ונתנו אותו בקערה כל מאי דהוה הדין. שני 
הוה הדין שני פרח | יתושה פרחה נפשיה 
דטיטוס . ובתנחומא פרשת חקת התורה תמצאנו 
משונה ביותר הן בפרטי המעשה ומקריו. הן 
במשך. זמנו , ואני לא השתי להעתיק פה 
בל המקומות הנזכרים ככתבן כי ספרין פתיחו 
והמעריך את כלם בנקלה יראה כי רבו החלקים 
שלא. הוסכמו , | והנה לבר ממה שההפרש 
הרב הנזכר יעיר אזן המשביל על היות דברים 
בגו ,; שאם היה מעשה אמתי היו המגידים 
הנזכרים נוטים בו יותר'אל ההסכמה ; הלא 
כל איש תבונה ישיב ממנו אל לבו. כמה 
דברים: ראשונה כי הנו מלא נמנעות אצל 
הטבע, אשר עם היותן ודאי אפשריות בחק 
האלוה צרופם באמת יפליא עד מַאד מאשר 
היו בלתי הפרי והפרסום אשר יאות בנט כפול 
ומכופל כמוהו. כי הנה יוגח שבהכנסו דרך 
החוטם עלה וישב לו ממעל לקרום, ‏ כי זו 
באמת אורה סלולה כמו שכתבו בעלי הנתוח 
ובפרט החכם פארני"ליאו פמ"ט₪ מספר דרכי 
הרפואה , באמרו שהדרך הנכון להריק את 
עליוני המוח אינו ברפואות לקוחות בפה אבל 
מה שיריקהו דרך החוטם או האזנים והעורף 5 
ותפירת עצמי הגלגולת. . ויונח ג"כ שלא נקב 

אותו כתרוץ בעלי התוספות פ' הנזקין בהקשותם 
מטרפות נקב קרום של מוח , הלא נתפלא איך 
ידומה המצא בין המוח והגלנולת כל כך רקות 
שיביל גוזל כמוהו ושלא יכבד על המוח ויפחיתהו, 
כ"ש דבהריא איתא בב"ר הנזכר ונקר במוחו, 
וכל שכן זמן ארוך כמוהו, ובחולין פ'ג בהדיא 
אמרו כל בריה שאין לה עצם אונה חיה י"ב 
חדש, ומאי כדון פיו של נחושת וצפרניו של 
ברול, אשר המתכות כלן לרעת חכמי המחקר 


פרק מז 


יתילדו בבטן הארץ בפעולת האיכיות הראשונות. 


וחום 


בינה 
וז ססכיס גס כט"י ז'ל שסוסיף 


סכסור. סעני כסמכו ד"6 = 6וסכס 


לכופן \כו! , כי | כסולן זס פיככו 
כפוס סופן פוסל סק סכסטון. 536 
זס. וזס. כדעקו יעגו כידיגו . וסנס 
דמכו. זס = סכיכנו בכל פלוטו על 
סקוכס עסו כופכ 5 ספטט קספס 
כמו כי כמוך כפרעס סטוכ 5קס 
בעיכי כמכך , וסם"ק יוסיף כו כוטות: 
כפי מס מכ כמדכטיס קטכ סכקוסו 
כלי ספירק מס טכסכ מקדס ן ולוס > 
סמל ומדכטו סופך כלקוס. וכו" ד"5 
0 פרעס גוזכ וכו" ד"ל סס סקניטני 

כו' . סנס גוסף על מדרטס ספמקי 
ל דכרי כלם \וכפטים , קרוכ סול 
מל" 0 סמטכיניס סיול דכל ססד 
ומעטס. לסד בעינו כסכליוס מונות ן 
כססיט דפכק קמל דמגלס מס סקס . 
לססכ וכו' = ככולסו תכל וכולסו 
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אמלי ניפקםה יי כנה לג 
וחום השמש , והברזל בפרט יתהוה מגפרית עב שורף עם תערובת מעט כסף ה' 
בלתי מזוקק, והנחשת. מכסף חי נוטה אל הזקוק עם גפרית אדום ועבור , כמו 
שתמצא על נקלה מאמר ב' שער ב' מספר שער השמים לן' לטיף ומרגארי"טה ם' 
ט' פכ"ר, ואם בפיו נצפרניו הנזכרים לא נקר המוח, אתאן למחלוקת הרמב"ם 
והרמב"ן במציאות הנוף לעולם הבא אשר כליו לבטלה הואיל ואין שם אכילה 
כמבואר לרמב"ם בה' תשובה פ"ה ולרמב"ן בשער הגמול , ולמה ברזל ונחשת 
כי אפילו | של עצמות וגידין לא פעלו בו מאומה, ואיך בחלי כזה אשר 
כההיא דפרק אלו טריפות נתמסמפ ונתמומו מוחיה דרין נשארה דעתו בלתי 
מטורפת , | נגד המסודר ומחוייב בחליי: המוח שהוא טיטוס דבר הדברים 
השכליים אשר ספרו , | עוד מצד הזמן יקשה מאד שהרי זיל קרי בכל ספרי 
העתים לקיסרים ובפרט ספר הקבלה להרא"בד. ז"ל, | כי תמצא שחרבן הבית ' 
היה בשנה השנית. לאספסיינוס ושהוא מלך כעשר שנים וטיטוס בנו אחריו 
פחות משלש שנים, באופן כי לסוף שבע. השנים אשר הם ז'ל אמרו שעלה. 
בתהו וימות עלה לגדולה. גם בקצת מעתות הפנאי עברתי בכל הספרים 
המפורסמים לכותבו הזכרונות האמורים, ‏ כי על כאלה קורא אני דברי. ירמיהו 
כה אמר ה' שאלו נא בגוים , למען דעת מה שכתבו על מיתתו של טיטוס 
ואיכות החלי ; ומצאתי שמנה נפיכי אדם לגבי דירהו מסכימים ואומרים כי 
חליו אשר מת בו היה קדחת , הלא המה הקיסרי בלוחותיו דף ע"ד , קאסיאודו"רו 
קע"ו, קונטראק'טו קצ"ג שלשתם נדפסים יחר , סאיטוני"או , איבטרופי"או , 
פלאטי"נה,, * ספר חיי הקיסרים למיססי"אה ולפיטרר"קה כל אחד במקומו כנראה 
לו בלוח, גם שנים אחרים הופיפו עדות ובאור . כי הנה דיאו'ני הסופר בהגיעו 
לזכור מה שסופר עליו , איך בשעת מותו אמר היות רע בעיניו שלא עשה דבר אחר 
בעת שיבול עשוהו ; הוא דיא"וני אמר כי לפי דעתו החרטה היתה שלא הרג את 
דומיציא'נו אחיו , יען האמין שהוא גרם את מיתתו בסם למען ימלוך תחתיו כמו 
שהיה בפועל . ופילוסטרא"טי יוני בספרו השביעי מחיי אפוליניאו כתב כי. זה 
דומיציא"נו הרג אותו , במה שעקץ את בשרו בקוץ אחד אשר בזנב הרג 
הנקרא פאסטינ"אקה שהוא ממיי לקרירותו, ובו ג"כ נהרג האיש גבור חיל 
אולים'סי מלך האי איטא"קי על ידי בנו טיליגו"ני, הרי אלה אפוא עשרה מכל 
לשונות הגוים אשר 4 יביעו 'ידרברו עתק נגד ספורם ז"ל ,= ולכאורה אצל 
המודים על האמת להם המשפט לדעת פרטי הספורים של מה בכך כאלה יותר 
מחכמינו, ‏ מצר אהר ראיתי לסופר בדורנו נקרא פירינטי"ללה אשר בספוריו 
על מלכי יון , יחם המיתה הזאת על ידי יתוש. הנכנס בחוטם אל אנטיוכוס 
איפיפא"ני צורר היהודים בימי החשמונאים, אשר בגלל מה שהצילנו ה' מידו 
אנחנו עושים את מצות החנוכה כפי הידוע  ,‏ אמת הוא שלא ספר המעשה 
באופן הנפלא אשר ספרוהו רבותינו , ועם כי בספר ב' לחשמונאים פ'ט הוזכר 

ל ה איך 
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איך הוא אנטיוכוס חרף וגדף ופנה למעלה , וכי עור דבריו בפיו אחזוהו כאבים 
וחלאים רעים ומבאישים ואיך לבש בשרו רמה וימת בתחלואיו ההם ככל 
הכתוב שם באורך *), לא נמצא בו זכרון היתוש אשר כתב הפירינטי"ללה , 
ומנין לו זאת אנכי לא ידעתי, האמנה מכל הדברים הנזכרים האלה נראה 
מבואר מאד, כי זה מעשה טיטוס שוכרו רבותינו לא כך היה לא -כלו 
ולא קצהו, והנה אין כונתי עתה להיות כמתחכם בהודיעי לבני האדם 
שיש מאמרים לרבותינו בלתי מובנים כפשטן, כנון ההוא דעקר טורא בר 
תלתא פרסי בהרואה והנהו דרבה בר בר חנה בהמוכר ודכותיהו, שכבר 
התפרסמו למשל וחידה אצל כל אשר איננו מן הסכלים שזכר המורה 
בהקדמתו. וה"ב פ"ו , אבל כי שמעתי על זה בפרט מן הנחשבים גם אצלי 
לבעלי תורה איך [האמינו] דבריו ככתבן , והתעצמו לדבר סרה על אשר 
לא יאמינהו ; הנה נא ערכתי משפט אל השותה: בצמא ‏ את דברי חכמינו 
ומשכו השמל האנושי כדבר הרב הנזכר להשבינו במשכנו, פן בשמעו את 
דברי האלה הזאת של טיטוס או כל מאמר כיוצא בו, ‏ ישום וישתאה כי 
לא יוכל לצוות את נפשו שתאמינהו. ובגלל הדברים שזכרנו עליו בתם 
לבבי ונקיון נפשי ונכנע לגזרת כל בעלי הדעת , אומר כי כמו שתכמי האמות 
ירבו בשיריהם ומליצותם חקוי מקרים לא נהיו ‏ וימציאו פעולות מדומות 
לשעתן, למען לב בני האדם הרואים את הקולות ההם או מדמים אותם 
ירהב לקנות לו מזימה ודעת , | ככל אשר כתבו רבים ') מ"מו כקלפן כ 
מהם ובפרט *) הנותן אצלם אמרי שפר  ;‏ כן חכמינו ספילופולי. וכמלילקר בעל 
המהוכמים באמת עם היותם יודעים בברור גם על מעשה לוקי"סו . 
אשר כזה שלא היה כל מאומה או שלא היה באופן אשר ספרוהו , לא נמנעו 
מחקות אותו ולציירו בפרטים מצויינים כאלו היה ונברא ככל היוצא מפיהם , 
למען יקבעו בלב ההמון את הטוב והישר שיכפפוהו להצטייר בנפש לאיזה 
תכלית מתיהס למדות או לדעות הנאותות לנו, הלא גם מגבוה ידברו לכבוד 
שמו על זה הדרך , כאמרם פ' חלק אחר הדברים האלה לא שב ירבעם 
מדרכו , 'מאי אחר א"ר אבא אחר שתפשו. הקב"ה לירבעם בבגדו ואמר לו 
חזור בך ואני ואתה ובן ישי נטייל בג"ע, א"ל מי בראש א"ל בן ישי בראש 
א"ל אי הבי לא בעינא, שבונתם ז"ל נראית בזה לזכור כמה שכינה: מתלבטת 
ה להשיב 

*) סנס טיוסיפון כספרו טבתב לכומייס ספר "כ | סי י'ג כפכ שמת כככל סיות כי כני 
| 6(ומלי'רס סככימוסו כססגך (גכוכ כסיכל דיפכל ‏ ספו5כ וסגוכות 5נכסנדכו ותכסיסי מנסמפו עסיו טס , 
ועס סוגד 1 ג"כ ססיסודיס פלקו ‏ 6 עו(ס כיכועליס וקמו גד לופופ'ס, = כין כס וכס כפל למסכב 
וכסתוודות עונו קסניו סו' על 6קר ענס (יסודיס כטלי(ת מקדטס ותלול סמס ופיד 6ק"ז פת בסולי ככד , 
וכ"כ כספר 5' דמככי"ו סי' ו' סגס סנסתנס סככס מספור סכל כס' כ' פ"ע מסועתק מל' סיוגי ומסיוסיפון 
כל' עכרי ספר רכיעי | פרק כ' , וטנוסס מומריס שמת וסו6 פועס כסריס וכללן כלליס לכקט תלופס 
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א | קד שה . קג 
להשיב. הרשעים מדרכם , וכמה נמצאו מהם קשי עורף שאף לסבת תהו ימאנו 
בטזב שאין כמוהו, וכן עוד שם לענין סנחריב ביום ההוא יגלח ה' וגו' אתא 
קורשא ב"ה ואידמי ליה כסבא וכו", שהוא חקוי להראות עד כמה תגדל מרת 
החפר להצלתנו , כי הן הפפורים האלה וכיוצא בם מבוארי-הבטול על פשטן , 
ועכ"ז להגיע אל התכלית הטוב הנדרש כנזכר העלום על ספר, וכפי מה שכתב 
האלהי בעל הכוזר סוף מאמרו הג' הוא דרך משובה ומפואר לקוה מן הנביאים 
ז'ל, כדבר מיכיהו ראיתי את ה'. יושב על כסא וגו' ויאמר מי יפתה ונף 
ויצא הרוח וגו' שהספור כלו הצעת מליצה לנחץ את המכוון בה. ובבן על 
מעשה טיטום הנזכר יכול ורשאי אתה לומר כי ספורו איננו רק המצאה ואופן 
למוד נהוג אצל תמימי הדעת, ליפד בלב ההמון כי גדול אדונינו ורב כח 
להשיב אל מתקוממיו, ובפרט אל כל זר יהיר גמול ועונש אף על ידי הקטנה 
שבבריאותיו , ובחכמה רבה יחפו ההמצאה שדמו לרשע נכון לה הוא טיטוס 
אשר דמה לנו. ולרעתי יכנסו > דברי אלה באזני כל משכיל כי. יתבונן 
היות כמו כן אופן למוד כזה מהם ז"ל כל הנוראות אשר בדרך ספור מעשה 
שהיה כתבו על חירם מלך צור, שעשה לו ז' רקיעים וכסא וחיות ‏ ורעמים 
וברקים בלב הים על ארבעים עמודי ברול ושם תלה את עצמו באויר להתפארו 
כאלוה , עד אשר הביא הק"בה רוח בציצית ראשו של יחוקאל והעלהו אליו , 
ואחרי ויכוחים שנהיו בינותם על רוב גאותו וגאונו הוא חירם מת במיתה 
משונה ככל הלשון הארוך המובא מבעל הילקוט ביחזקאל םי" שס"ז, אשר 
בלי ספק כל בעל סברא יביע ידבר ויודה שאיננו רק המצאה להוכיח כל 
ילוד אשה אשר טומאת הגאוה בשוליו . ויחסוה לחירם להיותו כפי המסופר עליו 
מן הכתובים ראוי ורתוי לה, ויהיה ראי זה של מעשה חירם על אודות הגאוה 
כראי זה של טיטוס על המרד והטחת הדברים כלפי מעלה, וצד שוה 
בהם וכל דומיהם חקוי: המעשים כאלו היו ככתבם עם שאינם רק להידה 
ומשל, הלא בכל כיוצא באלה מותר לשנות מפני השלום שיוטל בינינו 
ו שבשמים . והיה אם עוד יכחך לבך לההברר שזו דרך חכמה גם אצל 
המשבילים מכל עם להמציא ולדמות דברים אשר לענין הדת יחשב בם תועלת , 
קום קרא מה שספרו לנו ז"ל בב"ר פרשה פ"ח על המנע בנין בית המקרש 
בימי ר' יהושע בן חנינא ולוליינוס ופפוס מפני הלשנות הכותיים לפני הקיפר 
אשר היה בימים ההם , והוא ר' יהושע כחכם ובעל לשון רכה פייס ושרך 
את ההמון המקובץ אשר הסכימו למרוד , בשאתו אליהם משל האריה והקורא 
הנמצא לאיסו"פו על שם הזאב משל ששי בספרו הידוע , וחנה תמצא סופרי * 
הנוצרים ניציפו"רה קאליס'טו ספר י' פל"ב מרברי הימים שלו וסוקרא"טי נוצרי 
ספר ג' פ'כ לפי מה שזכר הרופא הטוב בספרו השני מן הרעש ופלאטי"נה 
ובעל ספר חיי הקיסרים , כי כלם בהגיע דבריהם ליוליא"נו קיםר מ"ו אשר היה 

בימי 


08 אמוי | פק ₪ | בנה 

בימי דאמאסו אפיפיור ל"ט כמו ר"צ שנים אהר החרבן ספרו גם הם את מאורע 
הבנין ההוא; אך סיימו בו בגנותנו באמרם כי אחרי החלם לעשות נהיה רעש 
גדול שהפיל את כל הבנין ארצה , מן הקללה אשר אררה משיחס שלא יושם עוד 
במקום ההוא אבן על אבן , ויונח שלא היה כמו שספרו שכן לא ידעתי לקדמונים 
זכרון אל הרעש ההוא, הנה לא יחשב להם דופי בהיות כונתם למשוך את לבות 
בני האדם למה שיאמינו . והנה אגב גררא תבין שיש הפרש בין ר' יהושע זה בן 
חנינא המוזכר גם כן בנדה פרק תנוקות לענין - שאלות אנשי אלכסנדריאה , 
לר' יהושע בן חנניה תלמידו של ריב"ז פ"ב דאבות שנמצא בזמן הבית בשמחת 
בית השואבה פרק החליל ותוספתא דסוכה , ושפרה את ר' ישמעאל בן אלישע 
מבית האסורין פרק הנזקין . וכן יש הפרש בין טריינוס אשר פ' סדר תעניות 
הרג את לליונול ופוס הנז' שם בלורקיא , שהוא לא היה רק אחד מפקידי 
רומי כפי הנראה ממה שסיים בה לא זוו משם עד שבאו דיופלי (פרש בערוך 
שני שלוחים) מרומי ופצעו את מותו בגזרין (פרש"י מקלות) , לטריינוס קיסר י'ד 
| המכה את המון היהודים באלכסנדרי"אה של מצרים , אשר לדברי כל הסופרים 
כותבי חיי הקיסרים בשובו מהלחם בפרסיים מת קרוב לעיר סיליבק"יאה בחלי 
מעים, אך נשוב לענין טיטוס ונאמר כי כל אשר הוסיפו רבותינו בדבר 
היתוש הרחקות ונמנעות כאמור, הלא הכל הכמה מפוארה מאתם כי אך 
שתים יעשו בהמה: יביאו ההמון להגדיל הפליאה והתימה , ואת המשכילים 
להשקיף ממשכיות הספור, כדבר הרב המורה בהקדמתו על הכתוב תפוחי 
זהב וגו' שאיננו אלא המצאה וחקוי . וזה היה לחכמה אל המשורר האלהי 
באמרו אפך כמגדל הלבגון בטנך ערמת חטים וכדו מה שהם מהללים יוצאים 
מן המפודר. לכתחלה , להעיר המתבונן על היות אמתת הכונה מתחלפת לנראה 
ממנה, וכמו שנכתוב עוד בע"ה בפרק כ"ב לפנינו . ובעלי חוספות אשר 
השתדלו לקרב בצד מה הדבר אל הטבע כמדובר אין זה למה שיאמינוהו ככתבו 
אבל לדברי בעלי האגדה קאמרי , על דרך בעל המאור ז"ל במאמר הוא 
כורש וכו' שתראה סוף פי"ה לפנינו , האמנה אתה הקורא אשר תהי הערתנו 
זאת לרצון לפניך , השמר אל תפן להפיל אותה רק במקומה המועיל וכן כל 
כיוצא בה אשר תשמע ממני , פן תזיק גם לי גם לך תחת רצותי להועילך , 
כי לא כל מאמריהם ז"ל על דרך אחד יפורשו , ובכלל תכיו כי את זו דרש הרב 
מורה צדק כאשר כתב בהקדמתו על אודות ספר. ההשואה אשר השב לעשות 
את הדברים האלה: הוא ספר יעדנו שנבאר בו ספקות הדרשות כלן אשר 
הנראה מהן מרוחק מאד מן האמת יוצא מדרך המושכל אשר כלם משלים , 
ע'כ . ובסמוך דע כי מפתה הבגת כל מה שאמרוהו הנביאים זל וידיעת 
אמתתו הוא הבנת המשלים וענינם, ע"כ , הרי שכתב לנו את הספר כלו בשתי 
המלות שאמר והם כלם משלים. ואם הכמינו לא היו נביאים בני נביאים 

היו 
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היו , אף לא פעלו עולה כאשר בדרכיהם הלכו. והנה לא אחשוך פי מהודיעך 
| חביבי הקורא כי בהשמע דברי זה שכתבתי על היתוש של טיטוס לקצת 
משכילי עמנו , נתנו עלי בקולם לאמר היותי כמטיל פגם בקדשי אמרות 
חכמינו, והן לא קצרה יד ה' משלם גמול יתר לאויביו כמוהו , ואני עכ"ז 
לא השיבותי ימיני אחור מכתוב זאת זכרון בספר , כי נוסף על מה שהצעתי 
בראש הפרק יכולני לומר קרוב ,לדבר הרב המורה בהקדמתו הנז' וסוף פרק 
ה' חלק א' , היינו כי לא תמנע * אחת משתים : אם שהקורא יאמין עמם לכל 
דבר אשר אמרו חכמינו ככתבו ממש , כמדומה לו היות בהקרבת כל רחוק 
כבוד שמים ; ואז יהיה לו פרקנו זה כלא היה לא ייטיב ולא ירע. או כי 
לאירך גיסא יבקש להולמו בשכלו ולא יהלמנו , ואז תהי לו אצלי לחכמה 
שידרוש אותו לשבח על הדרך האמור, וברוך מי שחלק להם ז"ל מחכמתו וגם 


הוא + ברוך יהיה משפתותם הדובבות בקבר . , 
על מאמרם ז'ל דורות הראשונים היו מולידים בני שמנה שנים . 


פרק יז מן המאמרים אשר ‏ יקר בעיני שתתבונן היותם, לא מקבלה קדומה 

ולא שהם ז"ל האמינום מוכרחים מן הכתוב אלא על דרך העקר המועיל 
אשר גלו לנו בדבר מקרא אני דורש כמו שכתבנו גם בשם הריא"ז בפרק 
של מעלה , הוא זה שנאמר לך וזכרהו לתכלית אשר עור תדענו . בפרק 
בן סורר אמרו דורות הראשונים היו מולידים בני ח' שנים , מנלן איליטא 
מדכתיב הלא זאת בת שבע וגו' ממאי דילמא וכו' , אלא מהכא אלה תולדות 
תרח ונו' ממאי דילמא וכו' אלא מהכא ובצלאל בן אורי וגו' . קורם כל הנך 
רואה כי 'בעל הטאמר הלוך ילך ומחפש לו כתובים יוכיח דבריו מהם , 
ובקושי מצא לתלותם בספור בצלאל נכדו של כלב אשר בפ' יד הודעתיך 
מה שכתבו כל הפשטנים עליו , אחרי כן השמע לאזניך את אשר דברו . 
כי הלא מן הנראה כונתם היא להורות שכח הראשונים היה רב מכחנו 
וטבעם חוק מטבענו, והרי זה מעשה לסתור וקשת רמיה נהפכת * כי 
מספורי התורה כבר התבאר שהממהר. למות ממהר להוליי וכן בהפך . 
ראה את דבר עשרת הדורות אשר מאדם ועד נה , וכן בהדרגה (אחרי 
שהמבול כדברי הרמ"בן סוף פרשת בראשית החליש את האויר והגדלים בו) 
ראה העשרה דורות שמנח עד אברהם , ועל נקלה תבין כי הוא הדבר אשר 
דברנו, גם כתוב הדר הוא על הזמן "לפק שיחדש ה' את עולמו כימי 
קדם כי הנער בן מאה שנה ימות, וכן התבאר זה מדברי רש"י ז"ל פפוק 
| הלבן מאה שנה יולר שכתב וז"ל : אע"פ שרורות הראשונים היו מולידין בני 
ת"ק. שנה בימי אברהם נתמעטו השנים ובא תשות כה לעולם ומהרו 
תולדותיהם , ע'כ . וכמו כן יש לנו להוכיח זאת מדברי. רב פרק הבא על 


יבמתו משנת נשא אשה ושהה עמה עשר שנים וכו' , ראמר לא שנו אלא 
בדורות 


10 אמוי -מקי3 - בעת 


בדורות הראשונים ששנותיהן מרובות (ומתעכבין ‏ להוליד), אבל בדורות 
האחרונים ששנותיהן מועטות (וממהרין להוליד) שתי שנים ומחצה, ואע'ג 
ראמר שם רבא ליתנהו | להני כללי מן הטעם אשר נתן דגם בימי רבי 
שכתב המשנה אמעוט שני והוא רבי לא הבריל בין אלו לאלו , הלא מאמר 
רב בעצמו נשאר יציב ונכון דובר צרק. גם בבכורות פ' הלוקח תמצא 
דבור תוספות לענין פרה בת שלש שילרה , וכן פ' אין מעמידין דבור 
מתחיל פרה וחמור בת שלש שנים וכו' אשר מהם הוכחה אף על מיני 
הבהמה כי מהירות ההולדה ותשות הכח כאחר יבואו , עוד תתבונן במה 
שאומר לך , וזה כי אמרם שהראשונים היו מולידים בני ח' שנים הוא 
עם היות הדבר זר אצל הטבע, והרי מיתר דבריהם ז"ל יש לך להוכית 
שהזכר אפילו בן י"א לא יוליד גם דרך זרות , כי הנה מסוף גמרת יוצא 
דופן ופ' מי שמת ברין הקטן והקטנה וזמן ‏ הגיען לגדלן  ,‏ וכמו שכתב 
הרמב'ם פ'ב מה' אשות  ,‏ וכן מדיני ענוי התנוקות ביומא 5' "ה ידענו 
שהזכר מאוחר מן הנקבה שנה אחת להגיע אל הגודל , כי הנקבה נחשבת 
קטנה עד י"ב שנים ויום אחד, והזכר עד ו"ג. - שמוג הוכר כמו 
שכתב הר"ם בפרוש משנת י"ה הנז' הוא יותר הם ונמס , והנקבה ממהרת 
להתקיים בתכונתה , ועם תנאי מבואר בשניהם שהביאו שתי שערות , 
אשר הם סימני התחלת הגודל . ומצד אחר התבאר פ"ק דיבמות מההיא 
דתני רב ביבי שלש נשים משמשות במוך לפי מה שפרשו רש"י והר"ן ז"ל , 
שהנקבה פהותה מי"א שנים ויום אחד אפי' דרך זרות ודאי לא תתעבר , 
ובשנת הי"א ויום אחד אם תתעבר ספק שתמות כדבעינן ג"כ למימר קמן 
מדרך הטבע ביולדות לפני פרקן , ויסכים עם זה הך דפ' יוצא דופן , ת'ר 
מעשה ביוסטני בתו של אסוירוס שבאה לפני רבי אמרה לו רבי אשה 
בכמה נשאת אמר לה בת שלש שנים ויום אחר , ובכמה מתעברת אמר 
לה בת י"ב שנים ויום א' , אמרה לו אני נשאתי בשש וילרתי בשבע אוי 
לשלש שנים שאבדתי בבית אבא , והקשו ומי מיעברא והא ‏ תני רב. ביבי - 
שלש נשים משמשות במוך , קטנה שמא תתעבר ותמות , מעוברת שמא 
תעשה עוברה סנדל , מניקה שמא תגמול. את בנה וימות , ואיזוהי קטנה 
מבת "א שנים ויום א' עד י"ב שנים ויום א' , פחות מכן או יתר על ' 
כן משמשת והולכת דברי ר' מאיר , וחכמים אומרים אחת זו ואחת זו 
משמשת כררכה והולכת ומן השמים ירחמו, ומשני אי בעית אימא בשר 
אבירים בשרם (ולא בן תתעבר בת ישראל), ואי בעית אימא אשר פיה 
של אותה ריבה דבר שוא, ע'כ.. ובכן משתי ההקדמות האלה יולר לנו 
שהזכר אשר הוא מאוחר לנקבה כאמור, גם בשנת הי"א ויום אתר אפ" 
דרך זרות אינו מוליד, ודבר התכם א"ע פ' וישב הוא זה ; אונן גדל עד 
שהיה 
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שהיה לו זרע, וזה לא יהיה פחות מי"ב שנה , גם מדבר המזרחי בחדושיו 
פרשת ויקהל מאמר חור בנה של מרים תבין דבנדון דידן לא גמרינן קטן 
מקטנה, ‏ יען אשר כדבריהם ז"ל במאמר בן פורר הנז' בריא כחה יתר 
ממנו  ,‏ ואע"ג דאמרינן פ' יוצא רופן דקטן ‏ בן ט' שנים ויום אחד הבא 
על יבמתו קנאה , התם היינו טעמא דביבמה חיישינן לכל ביאה אף שהיא 
רקנית מדכתיב ‏ יבא עליה , אבל באשה דעלמא הא קימא לן בפ' האשה 
רבה דאין ביאת קטן כלום ער שיגדיל . ובכן אפילו דרך זרות לא יוליד 
פחות מי"ב שנים ויום אחד, ובשנת הי"ג ויום א' אם יוליד כמו זר נחשב 
ומציאותו רחוק שכן מדרך הטבע לא יחל כח ההולרה לפעמו עד היותו 
בן ‏ י"ר ושכבר הביא סימני הגודל , ועכ"ז לא במהרה הוא מוליד. כמו 
שנזכור לפנינו . הרי כי מאמרם הנז' דפ' בן סורר הוא זרות מכופל ולא 
מקכלה איתמר, או שאמתת הכתובים תכריח היותו מעשה שארע בהין 
צדק אבל ע"ר מקרא אני רורש כמו שזכרנו, והיה כאשר יניח המשביל 
ידו גם על הספרים :של חכמי האמות המשיחים לתומם ער אשר יראה 
באמת אם יולר זכר מנעוריו כאלה , הלא ימצא עדיות רבות על כל מה 
שאמרנו, כי ‏ תראה ראשונה מה שבתב ראש חהכמי הנוצרים ספר ט"ו פרק 
ט'ו מעירו , כאשר התעורר על ספק אם יאות לשפוט כי הראשונים אשר לא 
נכתב. עליהם הולירם רק בני מאה או מאתים שנים נמנע מהם פרי בטן 
עד הזמן ההוא אם לא ; השיב כי אפשר שגדולם וכחם להוליד התעכב 
בנעוריהם לערך התאחר להם בקצם הווקן, או כי הבתוב לא חש להזכיר 
רק הבן ההוא שממנו יצא הזרע הנמשך לנח ואברהם אבינו , אשר כדברי 
זה תמצא ג'כ לרמ"בן סוף פרשת בראשית . והואיל דאתא לידן נימא כי 
באמת נאות הוא לעינינו מדבר הרב המורה ח"ב פמ'ז , שבתב וז"ל : אומר 
אני שלא חיה הימים הארוכים ההם אלא האיש ההוא לבדו אך שאר בני 
האדם חיו הימים הטבעיים וכו' ; כי במחילה מהדר גאונו וזדעת האחר 
הנז' בענין * זה תורני ומתקבל יותר . ויהי מה1 הנך רואה כי התשובה 
הראשונה של הנוצרי שוכרנו הלא היא נאותה למבוקשנו, וכמו כן בי" 
מספרו הנז' פי"א בתרוץ קשי אשר העיר על ימי נמרוד ופלג כתב 
שהממהרים , ומרבים להוליר ימיהם קצרים וההפך בהפך, גם אתה תתן 
בידו פעד ממה שתראה ‏ בצמחי הארמה כי מה שבין לילה היה בין לילה 
יאבד, ועל החול המרבה ימים אמרו בב"ר י"ט כי אהד הוא בארץ , 
ובספר ט"ו פי"ב כאשר לעג על האומרים כי אחת משנותינו היתה לקדמונים 
עשר שנים, אמר אם כן אדם הראשון שהיה בן ק"ל שנה בהולידו את 
שת נמצא אז בן י'ג , וקודם לכן כשהוליד את קין והבל לא היה רק בן 
י"ב, ומי הוא זה שיוליר לעת כואת כפי הנמוס והחק אשר נראה אל 
הטבע 
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הטבע ; אם תאמר כי זה היה אפשר באדם יען בקומתו וצביונו נברא , : מה 
תשיב על בנו הנולר לו ככל הבן הילוד ‏ שהיה בן ק"ה שנים. כאשר 
הוליד אנוש , לרבריך עדין לא הגיע לי"א שנה, וכל שכן קינן שהיה בן 
שבעים שנה כשהוליד מהללאל היו אז אפוא ימיו שבע שנים והלא כל זה 
הבל , עכ"ד , ועל שהטבע יחייב מה שאמרנו בממהר להוליד שימהר למות 
וכן בהפך, ראה מה שכתב הסופר הגדול פלינ"יאו ספר. ז' ‏ פרק. ב' 
מטבעיותיו בשם הפלוסוף גאלי"טרקו , כי במקום אחד מאפסי הארץ תמצאנה 
נשים יולדות בנות שבע שנים , אך בהגיען לשלשים שנה הן הנה בקצה 
שיבתן , ובשם ארטימיר'ורו. כתב בי במחוז אחד של הודו הנשים יולדות 
בנות חמש שנים ואז לא תהיינה יתר על שמנה שנים . גם סול"ינו סופר 
קדמון בספרו מן הדברים המופלאים שבעולם זכר הדבר הזה פ' פ'ד , והוא 
קרוב למה שוכרנו ג"כ מסוגית פ"ק דיבמות אשר על בת י"א שנים ויום 
אחד אמרו שמא תתעבר ושמא תמות , יען כי לסבת קטנותה בפשע בינה 
ולמות , והפלוסוף בשביעי מספר ההנהגה המדינית פרק א' כתב שהמקפידים 
על שלמות הנוצרים, הוכר לא ישא עד לֶ"ו שנים והנקבה לא תנשא ער 
י"ח, וברביעי מדברי בעלי החיים פרק א' כתב . שהזרע איננו שלם ההכנה 
להוליד ער שלשת שבועים שנים , ותחלתו בזכר סביב לשנת י"ד.. = ולנבון 
נקל לדעת ולבור אמתת כל זה , בהשיבו אל לבו מהות. הזרע המוליר 
שגדר אותו הפלוסוף ברביעי מספר ב"ה הנזכר שהוא המותר. האחרון של 
המזון, וכן גא"לינו בספרו מגדרי הרפואות כתב מסבים אליו  .‏ ודברי 1 
סינא ספר שלישי אופן כ' למור א' פרק ב' הם אלה; הזרע הוא מותר 
העכול הרביעי חנעשה כשיתחלק המזון באברים , והוא יוצא כמו זיעה מן 
הוורירין אחר גמר העבול השלישי, עכ"ל. והנה אפוא הגדול שאין צרכו 
למזון ‏ רק כדי המיר הנתך  ,‏ יתכן שיותיר ממנו שעור המספיק להוליר 
בהיות הטבע מכינו אליו בשפע. אך הקטן שהוא צריך גם כן להוסיף 
בגדלו  ,‏ הלא אין.טבעו הנערך אליו מספיק להבין לו מותר בעד הורע , 
ובכן כפי מה שימהר האדם לזה בלא עתו יהיה הנולד יותר חלוש הטבע , 
כי על כן החכם הרופא פארניל"יאו ראש המדברים בדורותינו חלק שני 
מחבוריו ספר \' פרק י"ו לענין סבות העקרות וחסרון ההולדה , כתב מטעם 
גאוני הטבעיות הנזכרים את דבריו אלה : עקרים ובלתי מולידים הם הקטנים 
שלא צמח זקנם התחתון וכן עלולי הזוקן , כי הנה זרעם דק ומימיי וחלוש 
בלתי ראוי לתולדת , ע'כ . והחכם ר' יצחק לטיף בשמיני מספרו שער 
השמים כתב וזה לשונו : תחלת הְעת שיצא הזרע מן הזכר ופרחי האשה 
הוא על הרוב אחר מלאת י"ד שנים , ואז יצמחו שערותיו בבית הבושת 
והם כמו פרחי האילן שיתחיל להוציאם קודם הפרי . ובסמוך כתב , זמן 
הולדת 








| שק 006 -- 5ק 
הולדת הזכרים הוא אחר עשרים שנה כי אז יהיה הזרע שלם , ואם יוליד קודם 
לכן ‏ יהוו הולדות. חלושים ובלתי שלמים, עד כאן. וכל זה קרוב לדברי החוקר 
שוכרנו ומצאת כי תררשנו אצל חכמי הדתות הקיסריות , איך מודיס"טינו בדתו 
המתוארת ארוגא"ציאו לענין הלוקח את בן הזולת לו לבן אשר אין במעשיו 


-כלום אם לא צמח שערו. באופן שיקרא גדול , באר כי ימי הצמיחה הנזכרים 


מתחילים ‏ מהיותו'" בן ארבע עשרה שנים גמורות ונשלמים כשיהיה בן שמנה 
עשרה, .ע'כ . וקרוב הוא לשפוט בי להיות הסבה הזאת מיוסרת על אדני הטבע , 
גם חכמינו ז"ל: בגללה אמרו במילי דאבות בן שמנה ‏ עשרה להופה כמו 
שוכרנו  ,‏ יען בי קודם לכן אין האדם מוכן להולרה כפי הצורך. ומאמר רב 


= חפרא פרק קמא דקדושין הא דעדיפנא מהבראי משום דנסיבנא בשיתסר ואי 


נסיבנא בארביטר הוה אמינא גירא בעיניה דשטנא , הלא הוא על זה הדרך 
כי. הממהר להזרוג הוא מחליש אברי התולדה , קרוב למה שזכר הר'ם ן"ל 
בהקדמתו לסדר טהרות ותפר לו האביונה אף על היפה בנשים, ומשום הכי אמר 
אי נסיבנא וכו' אך קודם לארביסר אין אצל הטבע הכנה להקים זרע , גם אחרי 
פן לא במהרה הוא מוליד כאשר בעץ השרה הנזכר ימשך זמן בין הפרח והזרע , 
וכיון שלמדנו כי באמרנו על הדורות הראשונים שמהרו להוליד , אתאן לנחומי 
וצעורי קא מצערנא להו בקולא דאתיא לידי חומרא וטובה שהיא רעה אצלם ; 
באמת נאמר שזו דבן סורר אגדתא גרידא היא אשר לא נאמרה לאמת 
מקובלת , רק לררוש הכתובים בכל אופן שיפבלוהו וזה לתבלית אמרם דרוש 
וקבל שכר , וכבר הודעתיך שכל הפשטנים ז"ל מאנו היות הכתובים ההם סובלים 
כונתם ז"ל הנזכרת , גם לתוספת ברור תדע כי מה שקיים בעל סדר עולם פ"ב 
באמרו הגדיל הרן ה' שנים והוליד יסכה זו שרה, הנה במאמר בן סורר הנז' 
נהחה מרפריך דילמא דרך חכמתן קא חשיב ע"ש. והנה לא אחדל מלומר שעם 
כל אשר כתבנו בזה עד הנה אמת הדבר. כי מן הכתוב ‏ במלכים ב' י"ו בן 
עשרים שנה אהו במלכו ‏ ושש עשרה שנה. מלך בירושלם , ואחר כן שם י'ח 
וכן:: בה"ה ב' כ"ח וכ"ט כתוב על חזקיהו שהיה בן כ"ה שנה במלכו, ימשך 
כי: אחז הולידו בן י"א שנים . אך תרע כי בשגם לא מצאתי אחד מחכמי 
ישראל הובר על זה מאומה , חר הכים בנוצרים נקרא טוסטאטו מפרש גדול 
אליהם ‏ על כתבי הקרש , נתעורר על הזרות בפרושו לספר מלבים ב' י'ו , 
ואחרי הציעו למונה קיים שאי אפשר מדרך הטבע הוליד האדם בן י"א 
שנה, ‏ אמר כי זולתו התיר את הקושי הזה לאמר ‏ שיאמן כי חזקיהו לא 
מלך: תכף. למות אביו, אבל לסבות מה שבת הכסא או לא ישב הוא' " 
עליו ‏ בשופי סך שנים וכמספרם נוסיף לאחז על סך ה"א, אפס הוא דחה 


תשובה זו באמרו שאם היה כן אי אפשר שלא הוזכר דבר מזוה אם 


בספר. מלכים אם בספר ד"ה , ומדעתו השיב -כי דרך הכתוב הוא על הצאי 
| ל ןו השנים 


4 אמרי פרק יזית בינה 


השנים פעם למנותם כשנים תמימות ופעם לא ימנם מאומה , כאשר כתב 
גַם רש"י ז"ל במלכים על הכתוב בשנת י"ז ליהושפט ואנחנו. נזכור עוד 
דבריו בפל"ה לפנינו , ובכן אפשר כי הכ' שנה של אחו היו כ"א בלתי 
שלמות וכן הט"ז היו י"ז . ובהפך זה הכ"ה של חזקיהו- לא היו כי אם כ"ד 
שלמות וב' או ג' חדשים יותר , באופן שתעלה בירך שלש שנים מקוטעות 
להוסיף. על הי"א ותשובנה יותר מי'ג , והנה העת הזה גם לבעלי הדתות 
הקיפריות. תתכן בו ההולרה , עם היותה רחוקה כמעט מדרך הטבע , עכ"ל . 
ובאמת גם התשובה הראשונה אפשר שתכון , מלבד כי בבני אחז כבר 
נראה מררך ההשגחה ועל צר האות הולדם לו או לנביא המדבר אליו 
בלא עת להורים . ולכל הפנים כל הנכרי אצל הטבע הוא. חדוש, וכבר 
העלו פ' השותט ופ' אלו עוברין שאין למדין ממנו . והנה שמחתי כי. אחרי 
אשר כתבתי עד הנה, ראיתי קיום לרברינו בספר המהדורות. להר"ר ישעיה 
ראשון כי בפ' בן סורר על מעשה בת שבע הנז' רשמעת מיניה הקרא 
איש בן חח ואשה בת ז' כתב וז"ל: קשיא לי ממאי ראמרינן לקמן. וכי עבר 
בצלאל את המשכן בר תליסר שנין הוה דכתיב איש איש ממלאכתו , 
אלמא אפילו בדורות הראשונים לא מקרי איש אלא בן י'ג ; ונ"ל. לומר 
אע'ג דאשבהן דאולירו בח' לא מקרו איש אלא בן י'ג דמעשה נסים הוה 
ולא ילפינן ממעשה נסים , ומשום הבי אמרי בית הלל לא גמרינן מדורות 
ראשונים , דמאי דאשכחן ראולידו בה' מעשה נסים הוה , ע'כ + הרי 
-בתב ‏ מה שוצינו . 
על מאמרם ז"ל הוא כורש הוא דריוש הוא ארתחשסתא . 

פרק יח עוד מן המאמרים אשר יתכן לחשוב עליהם שנאמרו לא ליפוד מוסד 

אבל על צר הדרש כנזכר (וזה גם כן-לענין אשר עוד תדענו).. הוא 
דבר בעל סדר עולם פ"ל על הכתוב ופבי יהודה בנין ומצליחין מטעם כורש 
ודריוש . וארתהשסתא מלך פרס, שאמר וז"ל + הוא כורש הוא דריוש הוא 
ארתהשסתא שכל המלכות נקראת ארתחשסתא , ע"כ . כמו שהביא גם רש"י 
על הכתוב הנז' וז"ל: כל מלכי פרס. נקראו ארתהשסתא על שם המלכות 
באשר כל מלכי מצרים נקראו פרעה , ואני הנני מחזק את דברו זה ממה 
שנמצא לביר"וסו הכשרי בספרו החמישי, כי כאשר זכר את המלך השמיני 
לבבל הנקרא. באל"יאו גסי'רסי שהוא אצלם השסתא , באר אותו לאמר 
התאר הזה חשסתא מורה נצחן , ותאר אכֶת מורה גדול, | באופן שחבור 
התארים שניהם ארתהשסתא מורה נצחן גדול, אשר זה התאר נוסף 
לאחד ממלכיהם יען גדל בגבורתו על כל. אשר קדמהו, גם בגמרא ר"ה 
פ"ק אחרי אשר הקשו מי דמי התם דריוש הכא כורש כנראה שם , ענו 
ואמרו תנא (היינן בסדר עולם הנז') הוא כורש הוא דריוש הוא ארתחשסתא , 

בורש 








אמרי | פוק חח | בגה קת 

כורש שמלך בשר היה. ארתחשפתא על שם המלכות ומה. שמו. דריוש. , 
ע'ב, ‏ ופרש"י אף דריוש שאחר אחשורוש נקרא כורש. אך הנה בתחלה 
תדע כו רבינו ‏ ישעיה ז"ל בפרושו לספר. עזרא אחר \ שהביא. על 
זה הבתןב. לשו סרר. עולם רבה דלעילא. כתב וז"ל + אבל בסדר עולם 
זוטא מוכח הארתהשסתא ‏ ודריוש הפרסי שני מלכים היו וארתחשסתא מלך 
ל'ב שנים ודריוש הפרסי מלך אחריו שתי שנים ובריתא זו רס"ע פליגא  ,‏ עד 
כאן דבריו כפי מה שהם . אחרי ואת עמוד אחי והתבונן בכל מה שאומר למען 
תדע כי אין המדרש הוה מהם ז"ל אלא כהרבה מדרשים, אשר כדברי הריא"ז 
הנזכרים אינם אמנה אבל לררוש ולקבל שכר, וזה כי. שם פ"ק. \זר"ה סמוך 
לאמרם מו דמי וכו' תנא הוא. כורש וכו' , יש מררש אחר כמוהו וז"ל : 
כתיב. אחרי הכותו את סיחון וכי נה נפשיה דאהרן אכתי הוה סיחון. קיים 
הכתיב וישמע ‏ הבנעני מלך ערד, ופריך מי דמי התם כנען הכא פיחון , 
ומשני תנא הוא סיחון הוא ערר הוא פנען , סיחון שדומה לסיח במדבר כנען על 
שם מלכותו ומה שמו ערד שמו  ,‏ איכא דאמרי ערד שרומה לערוד במרבר כנען 
על שם מלכותו , ומה. שמו סיחון שמו . וכתבו שם בעלי התוספות: וישמע 
הכנעני מלך ערר במדרש אמרינן דהיינו עמלק כמו שיפד הפייט בפזמון. של 
| פרשת זכור כסות. ולשון שנה חיות במלך ערד,, = אבל מ'מ שפיר דייק דהוה 
סיחון קיים מרשנה את עצמו להיות כדמותו, גם בסמוך כתבווז"ל  ,‏ ערד פשטיה 
דקרא ערר שם המדינה או שם עירו, וכמו כן רש"י ז"ל בפרוש התורה כתב וישמע 
הכנעני זה עמלק יושב הנגב זח עמלק רבתיב עמלק יושב וגו' , | ושנה את לשונו 
לדבר בלשון כנען וכו' וזה לשניהם ז"ל ממדרש במדבר סיני רבה י"ט ; הרי כי הם 
עצמם ז"ל במדרש זה הנז' ואחריהם שני התלמודיים הגדולים , רש"י ותוספות 
כאמור, סרו מהר מדרך. אמרם הוא פיחון הוא ערד וכו' . כי הנה אחדות. הרבוי 
הנז' ‏ עם היותו דבר הבריתא ואיכא דאמרי כדלעילא לא נאמר מהם ז"ל. רק 
לאיזה. מתכליות המדרשים. לא על דעת שיאמן: כמו שבתבוהו ,. ובל שבן בי 
עוד תמצא אליהם ז'ל על אודות. סיחון זה דברים סותרים את מאמרם דפ"ק 
דר"ה הנז' , והוא אמרם בנדה פ' האשה סיחון ועוג אחי הוו, ובתנחומא 
אמרו ‏ ויבוא ‏ הפליט ‏ (בימי אברהם) זה עוג אשר לכאורה .היה צעיר 
לימים .ממנו , \ ובמחרש אחר שהביא רבינו: בחיי סוף פרשת.. חקת 
התורה. אמרו שמחזאל מבני האלהים ‏ בא -על: אשתו של הם סמוך 
| לכניסתה לתיבה ונולר. סיחון , ולפיכך שמש חם בתיבה לתפות על אשתו ] 
תצרף אפוא כל המדרשים האלה ובחן היאמן שהם ז"ל כונו לאמת אצלנו בסיחון 
פשטן. של דברים ולהניא אותנו מן המבואר עליו בכתבי הקדש . והן עוד 
להגדיל : הפליאה על דברם הנז' ולמען אשר בראותנו ‏ הדרך הזה להם על 
| אנשים רבים , יפתחו לנו אולי חרכים להציץ מהם אמתת כונתם בו, הטה נא 
לבך 
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לבך אל דבריהם אלה . בב"ר פרשת וישב אמרו וז"ל: ושמו חירה  ,‏ רבנן 
אמרי חירה הוא חירם שהיה בימי דוד שנאמר כי אוהב היה חירם לדוד כל 
הימים, למוד הוא להיות אוהב לשבט חזה , ר' יהודא בר' סימון אמר חירם : 
אחר היה , על דעתהון דרבנן חיה קרוב לאלף ומאתים שנים, ועל דעתיה 
דר' יהודה חיה קרוב לחמש מאות שנה, ע"כ , ופרש"י וז"ל : למוד הוא וכו' שהרי 
אהב ליהודה ואחריו לדוד ושלמה  ,‏ קרוב לאלף ושלש מאות , המורה דקרק 
אלף ומאתים  ,‏ בי כן משנמכר יוסף עד יציאת מצרים ונכנפו לארץ ובנו את 
הבית וגלו החשבון נמצא / ובשנה הרביעית לגלות כבש נבוכדנצר את צור 
והרג את חירם כדאיתא בסרר עולם. ועל דעתיה דר' יהודה חיה קרוב לת"ק , 
חשבון זה תמצאנו מימות דור ער שנהרג לאחר הגלות כנז' , כל אלה דברי 
רש"י . אשר בהיותו מוסיף הברים עד זמן הגלות כאמור קרוב הוא להאמין 
שנופה המררש הנז' הפר ושהוא אומר. כי לדעת רבנן הירה. דיהודה הוא 
חירם. דרוד ושלמה ודנבוכדנצר  ,‏ ור' יהודה הבריל בין חירה לחירם ואינו 
מצרף יחד אלא חירם דרוד ודנבוכרנצר  ,‏ יהי מה ! אתה הקורא אשר ירעת 
את כל התלאה אשר מצאה את השכל להאמין אורך ימי הדורות ‏ שהיו מאדם 
ועד נה , אי לאו דמשה מפי הגבורה כתבינהו, ער כי הרב המורה נדחק 
לומר שלא חיו הימים הארוכים ההם אלא היחידים שבא זכרונם בתורה כמו 
שהבאנו דבריו בסוף הפרק הקודם , גם ידעת כי על גזרת והיו. ימיו ק"כ 
שנה לא חסרו: (כמו שזכר שם הא"ע) האומרים שהקצב ההוא. יהיה מאז 
והנה לרוב המתים באפיפת הכחות ; ודאי הוא שלא תרוץ ולא תבשל להאמין 
שחירה. הגיע לימים אלף ומאתים , כיוצא בדבר תראה בירושלמי. דסוטה פי 
בשם דרש רי עקיבא אליהוא זה, בלעם , בן ברכאל שבא לקלל את ישראל 
וברכם אל וכו' עד ממשפחת דם שנאמר מן ארם ינחני בלק  ,‏ א"ל ר' אלעזר 
וכו' אלא אליהוא זה יצחק וכו' עד ממשפחה רם זה אברהם , וכן: בהרבה 
צריקים תמצא להם ז"ל אחדות ההויות, אשר נבדלו . כי הנה במדרש תנחומא 
פסוק ומשה היה רועה אמרו כל מי שכתוב ‏ בו היה ראה עולם חדש , וכתב 
עליו החכם ריקא"נאטי כבר הזכרתי סוד זה בדבר ויהי הבל רועה צאן , יען היות 
מן המקובל להם ז"ל כי הוא הבל הוא משה, גם על פנהס אמרו פנחס הוא 
אליהו , ובמגלה פ"ק מלאכי זה מרדכי , = ר' יהושע אומר. מלאכי זה עזרא + 
ששבצר זה דגיאל שראה שש צרות בימיו , התך זה הניאל שתתכוהו מגדולתו . 
ואמרו שם ג"כ פתחיה זה מרדכי שפותח דברים ודורשן וכו' , גם אמרו שהוא 
מרדכי בלשן הנמנה בתוך הבאים עם זרובבל לבנות הבית . ועל מאמר. הוא 
פתחיה הנז' המצא בעלי התוספות שאחרי הקשותם במנהות פ' ר' ישמעאל 
וז"ל.: תימה שהאריך ימים כל כך , תרצו נראה דעל שם מררכי הראשון נקראו 
גס הממונים תחתיו על שמו, ע'כ. ויותר נפלא מכל הנזכרים המצא בפרשת תשא 

י: רבה 
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רבה קראתי בש בצלאל זה אחד משבעה בני אדם שנקראו להם שמות הרבה 
אליהו ד' בצלאל ו' יהושע וי משהז' וכוי , ושם תמצא אמרם על אב ובנין שכל 
הנפשות אחת הנה , והלא כל הרברים האלה תמוהים מאר וכבר ראינו בקצתם 
מפרשי" רבים אשר ידחום. באמת. הבנין ופשוט ידים ורגלים , האמנה מתוך 
הוכוח יתברר כי אתמת כונתם בכל כי האי גונא היא אחת משלש , וזה כי תראה 
לתכם ריקא"נאטי הנזכר ראש פרשת פנחם שכתב וז"ל : ירעת אמרם ז"ל פנחס 
הוא אליהו , נם תמצא מהם אומרים שהיה משבט גד וי"א מזרע רחל , גם תמצא 
אליהו מיחם עצמו פעם לזה ופעם לזה, אמנם בסוד העבור יתישב הכל , וזהו 
שאמרו במדרש רות מי עלה שמים וירד דא פנחם דא אליהו וכו' ; הרי כי מדבריו 
אלה יש לנו הערה על היות אחדות קצת הויות להם ז"ל, ובפרט בחסירי עליון מצר 
העבור היך שיובן . וכמו כן מדברי התוספות הנז' יש לנו הערה שנית שהם ז"ל 
יכונו ברבים מן האנשים האמורים בענין , לא שנהיו בעצם לבשר אחד אבל 
שנשמר בהם השם והיחם , ועוד ממאי דמפיים פ"ק דמגלה הנז' אמר רב. נחמן 
מסתברא כמאן דאמר מלאכי זה עזרא במלאכי כתיב כי בעל בת אל נכר ובעזרא 
כתיב מעלנו באלהינו ונושב נשים נכריות , יש לך הערה שלישית שהם ז"ל 
לפעמים יכונו בכמו אלה אל הדמיון והשווי אשר נרגיש באישים . מתחלפים אם 
במעשיהם אם בדבריהם , על דרך מ"ש הראב"ע סוף פרשת וישלת, בלעם איננו % כת) )ןי 1: 
לבן הארמ , ויתכן שררך הדרש להיותו מנחש כמוהו כי לא יפול מדבר קדמונינ ?)-/?) ו 
ארצה , וכעין מה שכתב הרב המורה ראש ח'ג בדבר החיות כי הצורות הנוטות 2: ?ת(07 ט 
אל צורות תהיינה מכונות כהנה , עם כי בעור מאמר החכם כוזרי טוב ממנו פתר' 0 ]| 
אותן הצורות השר דון יצחק מעין ב' תמר ב' ע"ש . ואולם טרם נגמור אומר על* 0 : | 
אודות מאמר הוא כורש הוא דריוש וכו' בסיוע "מה שכתבנו עד הנה, ישר 
בעינינו להביא עוד דבור נמצא עליו לבעלי התוספות ז"ל שם פ"ק דר"ה הדורשים 


| אותו בהפך , היינו כיי חחת אמרם איך השלשה שמות הנזכרים הם מלך אחד אמרו 


שארתחשסהא המלך הם שנים , וז"ל : שנת עשרים לארתהשטתא המלך יין לפניו / 

פשטיה דקרא משמע דהאי עוברא דנחמיה היה בפני ארתהשסתא המלך ‏ דהוא 

דריוש בן אסתר שנבנהּ הבית בימיו , אבל אי אפשר לומר כן דהא בשנת שש 
למלבות דריוש נבנה הבית והך עוברא בשנת עשרים היה . וצריך לפרש החכי * 
קאמר שנת כ' לארתחשפתא שהוא כורש ראשון של פקירה , המלך דריוש 

הביא יין לפניו שהוא דריוש בן אסתרי, ומעשה זה בשנת שלש למלכותו 

דכתיב באדין בטילת עבידתא עד שנת תרתין לרריוש , ובשנת שלש למלבו 

דבר נהמיה לפניו על חומת ירושלם והיא . היתה שנת כ' לכורש ראשו / 
בדאיתא בְמגלה פ"ק תלת דכורש ארביפר דאחשורוש ושתים דדריוש ובשלישית 

בקש נחמיה על בנין העיר , ע'כ . הרי. שהם ז"ל בשביל קושי אשל הם עצמם 


בנראה בסמוך לא חשבוהו למאומה התנגדו אל מדרש הוא כורש הוא דריוש 
. . 


לו | וכן' 
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וכו' ואדרבא חלקו את האחד לשנים כמו שראינו , עם כי בסוף הדבור 
שהרגישו כמה הקושיא והתשובה המה מהבל יחר הוסיפו כישרי דרך ואמרו 
מיהו יש לפרש קרא כפשטיה רבשנת שתים לרריוש התחילו לבנות הבית ונגמר 
הבנין בשנת שש למלכותו, ‏ ולא בנו חומת ‏ העיר ושעריה כי אם בית 
המקדש לבדו , והיו נתונים ברעה שהאמות שוללים אותם עד שנת עשרים 
לרריוש שנבנית החומה כרמוכחי קראי אך בבנין הבית לא נתעסקו שכבר 
היה בנוי  ,‏ עד כאן דבריהם , ומעתה בהיותנו. חוזרים לענין מאמרם ז"ל הוא 
כורש הוא דריוש וכו' נמצא באמת כי יגיד עליו סיחון רעו הנזכר והמאמרים 
האחרים עם הבחינות שזכרנו, שלא נאמר מהם ז"ל לאמת בעצמו אבל לאיזו 
בחינה אחרת , כמו שתאמר התדמות שלשתם והיותם אחדים בהגדיל חפדם 
עם ישראל , מה שלא עשו יתר המלכים כותבי שטנה וכ"ש מלכי שאר 
האמות צוררינו , כי הנה כורש התחיל במצוה לשלהם חפשים ברשיון הבנין 
עס שלא מרק אותה , ודריוש בהיות לו כורש למופת שכלל את הבית , 
וארתהשסתא בנה חומות ירושלם , והנה לכל הפנים לא נחדל מהתקיים 
בדעת הזה בראותנו ג"כ כי פשטי הכתובים בשום אופן לא יסבלו היותם בעצם 


לאהדים בירנו , כי האמנה כל משכיל יבחן קושיות תתעוררנה. על המדרש. 


הזה , ער כי גם בלי עדות חברו פיחון המוכיח עליו וכל האמור , ימאן אותו כמו 


- + שמאנו כמה מפרשים הרבה מן מדרשיהם ז"ל בכל מה שזכרנו בפי"ד . חדא 


- כי אחרי השטנה לא מצינו במלכי פרס שום כורש אשר ע"כ נדחק רש'"ו ז"ל 
בפרוש מאמר הוא בורש וכו' לכתוב וז"ל : אף דריוש שאחר אחשורוש נקרא 
בורש , ועור כי בכתוב ההוא שאמר מטעם כורש ודריוש וארתחשפתא יש וי"ו 
לאו דכתיב אאופתא אבל כמורידא דלברות , שהוא כדאמרינן בִּיש נוחלין 
סכינא חריפא דמפסקינהו לקראי ומורה שהם בלי ספק שלשה איש ואיש 


מקצהו . וכן תמצא לחכם א"ע בפרוש דניאל י"א אצל מספר מלכי פרס שהביא . 


פסוק זה של עזרא ומטעם כורש ודריוש וכו' וכתב וז"ל + על דרך הפשט אלו 
היה מלך אחר היה כתוב הוא. כורש הוא דריוש הוא ארתחשסתא כמשפט 
הלשון ע'כ , וכן בשם ר' משה הבהן כתב כי דריוש בונה הבית וארתחשסתא 
בונה החומות היו שנים, כי הלא אין אמרך דוד והמלך כאמרך דוד המלך , 
וכן תמצא לקמחי !"ל סוף. פרוש חגי פסוק אני מרעיש וגו' שכתב וו"ל : 
המלחמות האלה היו ביטי דריוש או בימי ארתחשפתא המולך אחריו ע"כ , 
ובתחלת פרושו לחגי באר כי דריוש הנז' אשר קדם לארתחשסתא היה 
בנה של אסתר . ועוד בלי ספק כל בעל עיון בהשקפה גרירא יכיר שהכתוב 
בעזרא א' ז' ואחר הדברים האלה במלכות ארתהשסתא מלך פרס, עזרא 
וגו' , מורה כי הוא ארתחשסתא היה מלך חדש אשר קם אחרי דריוש הכתוב 
בסמוך לו למעלה , | דומה לאמרו פרשה ר' כל ימי כורש עד מלכות 
| * ררוש 


3 








| פקיחים | פעה. ק 
דריוש וגו' ובמלכות אחשורוש וגו' שהוא לשון נהוג אצל המחבר לרמוז על 
מלך הקם אחרי מלך . ועזרא הסופר אשר ירע החסדים והאמת שהרבה 
גם ארתחשסתא זה לישראל. כי בימיו היה הפו הולך ונכון , והוא עזר 
את נחמיה בבנין החומות לבד מן- הטובה\/אשר/עשה * ביד עורא עצמו , 
ניחא ליה לזכור את שמו מעכשיו לטובה בכתוב הזה המאסף לשלשת מלכי 
פרס אשר הרבו להטיב עמנו כמו שוכרנו. מכל האמור אפוא נראה מבואר 
מה שרצינו כיי מדרש הוא כורש. הוא דריוש וכו' הוא מאותם שנאמרו. על 
צורה אחת כלשון המורה ה"ב פכ"ט על ההיא דשית אלפי שנין , דרוש 
וקבל שכר ודעהו . ואנכי בה' אעלוזה כי ימים רבים אחרי כתבי בפרק 
הזה עד הנה , מצאתי ראיתי למאור הגדול רבינו זרחיה הלוי ז"ל פ"ק 
דר"ה על אמרם למלכים למאי הלכתא,. כי אחרי השתדלו לישב מימרא 
דר' אבהו וקשיא דרב יוסף עם הא דתנינא הוא כורש הוא דריוש וכו' 
כתב וז"ל : זהו העולה בידנו לפי מדרש התכמים ודקדוקיהם , אבל הפרוש 
הנכון לפי הפשט זה שכתוב ומטעם כורש ודריוש וארתחשסתא מלך פרס 
שלשה מלכים היו: והרי הוא כאלו אמר מלכי פרס כי כל אחר מהם היה 
מלך פרס , והשנים הראשונים הוזכרו לענין בנין הבית שכורש היה המתחיל 
ודריוש המשלים , וסמך להם ארתחשסתא המלך האחרון שאף הוא בנה 
הומות ‏ ירושלם כמפורש בדברי נחמיה , ובכלן נתקיימה נבואת ישעיהו ובנו 
בני נכר חומותיך ומלכיהם ישרתונך , ואין זה ארתחשסתא הראשון שצוה 
לבטל מלאכת בית ה' , לפיכך סמכן הבתוב לשלשה מלכים הללו וה זכירן 
ככה זה אחר זה לצרף שבחן וזכותן , עד כאן דברי פי חכם הן אשר בכללם 
כל דברינו. ובאמונה זה אחד מן הפרקים אשר בגלל מה שהוספתי בו 
דברי המאור הנזכר טעמתי יערת הרבש ונופת צופים אשר שם בפי דודי 
מדוד ‏ החכם ובעל נסיון בחבור אמרי נועם יהודה מס"ומי , = כי בהיותי 
בעיר מנט"ובה משתדל להרפים חבורי זה ונדחיתי לימים עוד מאין הכנה 
כפי הצורך נתעצבתי אל לבי ופני זועפים , וירא אותי הנכבד יהנזכר 
וישאלני לאמר מרוע אתה ככבה ? עניתיו כזו וכזה קראני . אז צהבו פניו 
ויאמר זו באמת שמועה תדשן עצם, כי ספרך זה אשר אמנם לא עמלת 
בו עד הנה רק ימים אחדים , יקרהו כפרי עץ הדר באילן עד מלאת 
ספקו שהוא אז מתוק לחכנו. כי בזמן השטנה הזאת תוסיף ‏ ידך שנית 
עליו, ומהרריך תחת הכסף תביא זהב ואבני חפץ , 





הערה על הספר הקדמון סדר עולם שנוספו בו דברים מאיזה אחוון ושכן 
ספרים זולתו חלו בהם ידים . 


פרק יט הנה בין דבריהם הנהמדים של הכמינו נוחי נפש אשר להגדול 
תורה 
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תורה המסמיכום אל כתבי הקדש, בשני דכתובות אמר רבי יוסי שאין 
ראוי להחזיק | בספר שאינו מגה דכתיב אל תשכן באהלך עולה ; 
והדין דין אמת שאם כל עושה. עול. במילי דעלמא ושוה פרוטה הנו תועבת 
אלהינו , כ"ש במילי. דא שך, כל. חפצים לא ישוו בה . ווהי בי 
נתגלגל בחבורנו זה פעמים ה רבות זכרון הבריתא המתוארת סדר עולם -, 
אשר רבים מדבריה הובאו בגמרא וראיתי בה ספורים אי אפשר הכתבם 
רק אחרי חתימתה מאיזה שולת יד בספר , ישר בעיני להעירך עליהם , 
וואת תהיה ‏ לך לעדה כי גם בספרים אחרים תקראנה כאלה. ראה 
תראה כי ברברי ר' ‏ יוסי האומר מלכות פרס בפני הבית ל"ד שנה ושל 
יונים ק'פ וכו' מסיים ואומר | מכאן ואילך צא וחשוב תשפ'ב" שנים, 
לחרבן. ואלף קי"ז ליונים, | גם בסמוך איתא מפולמוס של אפסוירוס ‏ עד 
פולמוס. רומיים של אספסיינוס שמנים שנהּ , מפולמוס של אספסיינוס ער 
פולמוס של קיטום נ'ב שנה, מפולמום של קיטוס עד מלכות בן כוזיבא 
יו שנה ומלכות בן כוזיבא ג שנים ומחצה , מכאן ואילך צא וחשוב 
תר"יו שנה ומחצה ע"כ  .‏ ועם כי מצאתי הלשון הזה מחולף הנוסה מסדר 
עולם ברפום לכתוב יד, וכן בילקוט ר' שמעון הדרשן בספר רניאל פפוק 
והצפיר השעיר שהובא שם מאמר זה דסדר עולם, המצא דפום תוגרמה 
ודפוס. וויניצ'יאה משונים זה מה ;| אני הנה העתקתי הלשון הנזכר 
מילקוט ‏ כתוב יד בשנת ע' ‏ לאלף הששי אשר לאחים המפוארים. בני 





מונטילב"ודו . ולכל הפנים אם היה שסכי השנים הנזכרים הושמו מאת המחבר - 


עצמו , ימשך בהכרח שהוא לא היה עד אחרי החתם גמרתנו . | שהרי 


כמו שוברנו למעלה סוף פ"מ רב אשי הנודע לעורך אותה מת שנת תשל'ח > 


לשטרות , ואמימר אשר היה בהותמיה נפטר ע'ג שנים אחריו שהם יחד 
תתי"א , והחשבונות הנזכרים עם המצא בם מכסוך עוברים את האלף 4 
והנה עינינו רואות: פ'ק דמסכת אלילים לענין שנות בית שני אשר הובאו. 
שם דברי ר' יוסי בשם בריתא ופרש"י הכי תני בפ"ע, וסיום דבריה אינו 
אלא מכאן ואילך צא וחשוב כמה.שנים אחר החרבן  ,‏ כמו שנזכור עור 
בפכ"ה בבא זו עם פרוש רש"י עליה , ואין ספק דסדר עולם הוא בריתא 
קדמונית . כל שכן דבהדיא אמרינן פ' יוצא דופן דסדר עולם סתמיה ר' 
יוסי , והנה היא בהכרח מזוייפת , היינו שבקצת מקומות נוספו בה דברים 
מאיזה חכם אחרון דלאו עדיף מנביא , ולא לחנם ר' יוסי עצמו כרואה 
את הנולד הוהיר על ככה בדרש הכתוב אל' תשכן באהליך עולה הנז' למעלה . 
ומזה נתעורר גם כן על מלתא אגב ‏ אורחין שהפסיקתא רבתי או זוטרתי 
הנמצאת אצלנו בדפוס , אף היא קרו אותה כאלה שנוספו בה דברים חדשים 


מקרוםב , ובפרט מן ההוא טוביה בר' אליעזר כמו שתראה ברור פרשת שלח לך 
| ממה 


1 





אפ | קיש בעק קיא 

ממה שכתב. על דבר שהיה בשנת אלף תקכ"ז משהוכתה העיר. בימי 
| צדקיהו | שהיא אלף תי"ז להפסק הנבואה ואלף כ"ז לחרבן. שני: וד' אלפים 
תתס"ו ליצירה , ואם תתבונן בזה יתגלה לך כי מוצא אחר הוא לחשבונות האלה 
ולאשר. בסוף פדר עולם שזכרנו. ובפרשת אמור תראה כתוב וז"ל: מעשה 
שקדושי עליון קהל מגנ"צה מסרו עצמן בפרס השבועות על קדושת ה' בשנת 
ד' תת'נו לבריאת עולם וכו' , שזוהי עצמה לפ"ק שנת כל"ו כלו יחד , והנה אין 
ספק שהכל נוסף מאיזה אחרון , עם כי קרוב הוא גם כן להאמר שהספר כלו 
חובר אחר הגמרא כמו שכתב הר"אש ז"ל על מסכת סופרים, שכן תמצא לו 
בהלכות קטנות הלכות ס"ת לענין פרשה פתוחה וז"ל : : הירושלמי הוא עקר נגד 
מסכת סופרים כי מסכת סופרים נתחבר בדורות האחרונים ולא הובאו מדבריו 
בגמרא ע"כ, ובתוספות לסוף פרק כל שעה ומה שמסירים בזמן הזה ציצית 
מטליתות המתים סומכים אהא רתניא במסכת שמחות בן בטנית צוה לבגיו התירו 
תכלת מפליוני , ובכמה דברים אנו סומכים על ספרים חיצונים ומניחים תלמוד 
שלנו , הרי פרק בתרא במגלה אמרו ר"ח אב שחל בשבת מפטירין הדשיכם 
ומועדיכם ואגו מפטירין השמים פפאידהכי איתא בפסיקתא , ובתענית אנו קורין 
ויחל אף על גב דתנן במגלה שקורין קללות וברכות וסומכים על מכ' סופרים , 
הרי תיארו מסכת שמחות ופסיקתות וסופרים , חיצונים בלתי נכללים בתלמור , 
כל שכן כי בפסיקתא הנזכרת ראיתי כמה דברים שאינם מטעם מדרש רבותינו , 
ובפרט בישעיה פסוק קומי. אורי שהובא לשונה שם מבעל הילקוט תמצא 
ענינים אשר אין ספק אצלי שנוספו על ידי איוה מן היוצאים. לדון בדבר 
החדש, כמו שוכר גם כן בעל ספר מגן אברהם דוק ותשבח  ,‏ ובספר משרא 
קטרין. לה'רר אברהם הלוי הנדפס בתוגרמה מצאתי ברור וז"ל: אל ישתבש 
אדם במאמר כתוב בלשון הזוהר פסוק ויהי בנסוע הארון והבא אחריו שמהשב 
בו את הקץ ונותן טעם באותן שתי נונין המנוזרות ומ' , כי. אני מעיד נאמנה 
שהמאמר ההוא לא תמצאהו בשום ספר ישן כי בדור הזה נעשה המאמר ההחוא , 
ושרא ליה מריה למי שחברו כי אני ירעתי את האיש ואת שיחו ע"כ . והנה 
תראה ברור כשמש במררש אסתר כי כל ספור חלום מררכי ותפלתו ותפלת 
אפתר הנמצאת שם בלשון הקדש , הכל לקוה אות באות מן היופיפון ליהודים פ"ג , 
וחנה הגיע תור שאפרע הקפותי אשר נתחייבתי בפרק השמיני על אודות 
מאמרים זרים נמצאו מיוחסים לרבותינו חלילה אצלי לחכמתם וצרקם 
מהמה, וזה כי במדרש ילמדנו מכל דפום שנמצא ראיתי על הכתוב תהרוס 
קמיך אשר נזכר שם כל פסוק שאמרו עליו תקון סופרים הוא זה , *) כי בתוך 
המאמר נכנס זה הלשון : אלא שכנו פסוקים אלו אנשי כנסת הגדנלה ולכך נקראו 


סופרים שהיו סופרים האותיות שבתורה ודורשים אותם , וכן הנם שולחים הזמורה 
ְּ 0 | אל 

*) כמס מ"ם בל יפס קוסר | דף רפ" על מ" ככ'ר ולכרסס = פודגו עומד (פני. ס' . פקון 
סופליט סול זס שסמכינס סותס ממתכת (סתלוס .| ( = ) 








ל אמרי פרק יט בינה 


אל אפי והם תקנו אל אפם . ובערוך ערך כבד תמצא תקוני סופרים י"ח הן וכו' , 
נוגע בבבת עינו , בספרים הראשונים הוא כתוב בבבת עיני; הלא כל זה הוא 
נגד מה שהשרישו הם ז"ל בפ' חלק כל האומר אפילו על אות את של תורה אינה 
מן השמים דבר ה' בזה ונו' , ובמגלה פ'ג אמרו כל פסוק דלא פסקיה משה אנן 
לא פסקינן ליה , וכמו שכתב בעל הערוך עצמו ערך כן על ההיא דהמכנה בעריות 
לומר אביו ואמו תחת אביך ואמך אומרים לו קרא הפסוק כמו שכתוב וכי אתה 
מברר מלין שלא ברר משה רבינו , וכן בכל יתר כתבי הקדש מי שלח ידו בהם 
ונקה , אבל אמתת הדבר היא. כפי עקרו השנוי במכילתא אשר נודע היותה 
מעשה ידי אמן ר' ישמעאל תנא רבה ויקירא, ועל כל הכתובים ההם המובאים 
שם בפסוק תהרום. קמיך הוא אומר אלא שכנה הכתוב , *) רמשמע כדברי 
הרש"בא שהביאם בעל הליכות עולם שער ב' פ'ב. וכן כרברי בעל העקרים 
פכ"ב מאמר ג' והחכם מזרחי על הכתוב ואל אראה ברעתי , שהכתוב מעקרו 
כנה בדרך תקוני סופרים ככל לשון הספר הישן שוכר המורחי הנז' ע"ש, ואין 
ספק כי ר' תנחומא בעל מדרש הילמדנו אם כתב הבבא ההיא של תקוני הסופרים 
העתיק אותה מן המכילתא הנזכרת, וחלילה לו להוסיף הבאור ההוא על דבריה 
הברורים כשמש, נאמן עלי האמת כי יש ויש אתי שני מדרשי ילמדנו שהם קדמונים 
יתר על שלש מאות שנים והנה אין בם מאומה מן המאמרההוא, ‏ ובלי ספק 
אינם' יחירים בעולם, | אשר על כן פללתי כי איזה מנמהרי לב כמהומה לו לתת 
בזה כבוד אל אנשי כנסת הגדולה , כתב בגליון הילמדנו שלו את דבריו הנזכרים 
ובא רעהו בעל הרפוס והכניסן בעצם הספר לטוהר , וכמו כן הנמצא לרש"י ז"ל 
בקצת הנסהאות על הכתוב ואברהם עודנו עומד וגו' שהפכוהו רבותינו לומר 
כן והביאו גם המזרחי במקומו הנז' , הוא טעות **) בלי ספק חלילה לפה, קדוש 
ממנו , ועדיו יתר הנפחאות שאיננו בהם, הלא בזה נסביר פּנים להעתקת 
השבעים שקדמה לרבותינו המעידה כאשר תראה ממנה ליונים ‏ ולרומיים 
שהכתובים מעקרם הם עודנו עומר לפני ה' , ואל אראה ברעתי, בבבת עינו 

וכן כלם , ואיך אפוא לא יתעוללו בנו האמות ויפערו בפיהם עלינו 1 ***) גם אי 
לא מסתפינא הייתי מעלה על לבי לצרף אל מאמר התנחומא הנז' אחר כיוצא 
בו אשר באבות ר' נתן פל"ג ומדבר סיני רבה סוף פרשה ג' ואגדת משלי פסוק 
בשפתיו ינכר, לפי מה שוכר בעל הערוך ערך נקד על העשר נקודות שבתורה , 
אמר עזרא אם יבוא אליהו (נ"א משה) ויאמר מפני מה כתבת כך אומר לו 


בבר 
*) תסכוס קמיך מוכס מכעל סילקוט סימן כמ'ז על פסוק וכרוכ גסונך ו ים כנוס . וכן 
בפרעס כסעלותך. כעס סספרי רמז תט"נו וכטמולל רמז 5'"ט בעס סמכינסל .= ( == ) 
**) וכ"כ על יפס תסר | כפי' דף כפ"ו ע"פ כתכ כי כלוכ סנוסחפות 3 כמ09 . ( = ) 
***) ותמיסני כי כעל סעכוך סטליס ספרו כפי דככיו של כעל ע(ם(ת סקכ(ס כטנת ד' תתס'נ 
ועכ"ז כקכ כ ספכ יס 0 כ6 ש וגייס וכ" 5"כ סיס קדמון מטני יכמדנן כ"י טרס סמסכר וסונו 
5' כי סטכסת עלתס ועסתס וס5ליקס 1( סופס מבעל סדפוס .| ( = ) 
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כבר נקדתי. עליהם , ואם יאמר לי יפה כתבת אעביר את הנקודה מעליהם , 
ע'כ.. וכי גדול עורא ורב כח להוסיף או לגרוע במכתב האלהים כל מאומה , 
חלילה לו ולנו ! אבל בהכרח אם לא תיחס הסבה לאיזה תלמיד שכתב המאמר 
שלא מדעת רבו כדבר הבוזרי אשר זכרתי למעלה , צריך אתה לומר. כדבר 
= רבינו האי גאון ז'ל, האמור בפט'ו כי המדרשים והאגדות שלא הוקבעו בגמרא 
לא נשית אליהם לבנו. או יהי כדבר הרב המורה שוכרנו למעלה מאמר יחיר 
על צורה. אחת , | כלומר שאיננו כפשוטו רק לאיזו סבה מדומה, כאלו 
תאמר שרצה החכם ההוא במליצתו זאת להורות שהפסוקים ההם בבחינת 
עצמם יש להם פנים להכתב ולבלתי הכתב , אך עם היות כונתו רצויה הנה 
מעשהו ואופן דבריו היה אפשר לו להיות יותר נאות אצל השכל , וכלל זה נקה 
בידנו שאם יכול אתה לקיים את הנמצא כתוב במדרשים ואגדות כאלה עם כבוד 
התורה והנביאים בכל המתיחם אליהם כן תעשה ותרינם לזכות כי על טוב יזכר 
שמך. אך על כל דבר פשע ומראה דמות הפסד שיולר מהם בכתבי הקדש חלילה , 
לך אמור לאומן שהרפיסם טמנם בעפר יחד עמך כי חק לישראל. זה ומשפט 
לאלהינו , והרי הגאון רב האי והר'אש הנזכרים מזה אחד ומזה אחד יתמכו 
בידיך,גם רמ'בן ז"ל יחוק במעוזך כפי מה שוכרנודברי כלם בפרק הט"ו עיין שמה. 
ודע ג'כ כי עיניך יראו זרות כאלה לא בלבד המדרשים הנזכרים ככל האמור, 
אבל בספרי המקובלים. גם כן ובמיוחסים לקדוש רש'בי, כי מי שיש לו חיך 
יטעם לו במקומות מה לשונות שלא מטעם וסגנון המחבר, ונפלאתי כי במדרש 
הנעלם המובא אצל זוהר תולדות (דף קל'ט) פסוק ויזד. יעקב נמצא רב. נחמן 
) ו 0 | ודבה ורב יוסף דאמרי תרויהו , א"כ אפוא 
2 וספכונס. כעום. מסומכש | א'ננו קדמון כסברתנו*). וכמו כן בספרי הדינים 
מלסו פמולליס 5% מע , | וכפרנ והפוסקים שלנו איננו רק טוב להיות. נזהר 
ברעיס מסימכל דפרטת פנחס פסוק | בדבריהם, והלכה זו ראיתי כיום למעשה  ,‏ כי 
ו במדרש הישיבה הנכברת אשר הקימו. עם. ה' 
אלה הספרדים פה פיר"רה , והנועדים שמה 


לככן דמסניסין וספולסין כל פלמוד 
דלסון על כזין דסוליפ סדכו ליס, 
יקראו נשיא אחד ליום בחזרת חלילה; | הר'ר 


וככר דכרפי מזס עס כמס סכפי 35.: 


לשל גס סעס כפו כן פמסו,. וסקרוכ 
לכנס כי פיז סלמיד ססר פפוקסו 
נדלס מסטגסו מל סגסוק כגליוניס 
וסכליען כספר.. גס יפכן כי סמדכט 
סנעלס = כלו ‏ וכן סלעיס מסימנם 
סוכרו מעקכס ע"י סמוכסיס 6שכ 
למנס לוכ דכריסס י55ו עסכמי קדס. 
ודפופ רפיס לס כי. כווסר ויקרם 
דף ג' ע"נ פמלס פדרם על סכסוכ 
כלתי לגכי | 6על | סרעיס מסומכם 
דפרפס פנחס סנזכר דף במ"ר מביס 
פופו > 


אבטליון איש מוד"ינה אשר עלתה לו בגורל 
הלכת שלש על שלש הידועה פ"ב דשבת , בבלל 
דבריו אשר בתכמה ובתבונה העמיק הרחיב 
בפרושה הראה בעדות: נאמנה של אלפסים 
כתובים בעט סופר , איך נוסח האלפסי בדפוס 
בהלכה ההיא נוספו בו דברים הרבה על מה 
שבתב בעל הספר , ולענין אשר עוד תדענו 
באחר מפרקי אלה ישר גם כן בעיני להעיר 
אזנך 


24 אמרי 


אזנך בנושא הזה , כי כאשר ידומה *) אצלנו 
שבקצתהמקומות נָזרייף היוסיפון לרומיים , כן 
פקחו קצת התכמים את עיניהם על היוסיפון 
העברי מאיזה דפוס שנמצא והבינו היותו מזוייף 
מתוכו , היינו כי רבים דור אחר דור נועזו לשלות 
בו את ידם אם להרחיב באור או להוסיף ספורים 
מצאום לזולתו וכן לא יעשה , ובפרט התבוננו 
החכמים הנזכרים כי שמות העמים הנמצאים בו 
פרק ראשון פרא"נקי גוט"י לומב"ארדי ובולגא"רי 
הוא זיוף בהכרח  ,‏ כי בימי היוסיפון עדין לא 
יצאו היחסים ההמה על פני חוץ , וכל הספור 
ההוא איננו בנופח היוסיפון הנדפס באשכנז. 
כן מעסק נקתניבורוכשופיו אין בו כל מאומה, 
הן תמצאנו בספר תולדות אלכסנדרו לחרטומי 
מצרים אשר ראיתיו וגם הנה באמתחתי נעתק 
ללשון. הקדש, ונגע בו גם כן הסופר יוסטי"נו 
ברברי הימים שלו למלבי נכר הארץ ספר י"א , 
ואותו הספור של נקתניבור הוא בספר החרטומים 
הנז' מלה במלה כפי הנוסח אשר ביוסיפון הנמצא 
לבני עמנו , האמנה כמו שבתב קורצי"או בספרו 
הרביעי הבהן של האליל אמון הרבה אשמה 
להחניף אל המלך אלבסנדרו בקראו אותו. בן 
האליל ההנא שהיה על שם כוכב צדק , ומכהני 
הבמה ההיא יצאה החנופה של המצאת כל 
הספור ההוא ; אבל איננו מן היוסיפון עצמו 
בשום אופן, כי איזה בעל דברים למשוך את 
לבות הקוראים שם לו בו אותו התערובת , 
ותראה ביוסיפון לרומיים שלא נזכר ממנו מאומה, 
בי אליבא דכל אנשי אמת הוא אלכסנדר היה 
בן המלך פיליפו , וכן ספור העתק תורתנו 
הנמצא ביוסיפון העברי ספר ג' פי"ז , הנו ודאי 
מזויוף ומשונה מן הנסחאות האחרות שראיתי 
לו , ומטה שהוא עצמו כתב שם לעברים פי"ד 
ולרומיים ספרי"ב פ"ב כפי מה שיכיר המעריך 
5 דבר 


*) וכרום פנ'ג (סגן 6מר ון ספק כו כפיזס סנק כעוס (כל סנס 


פרק ים 


בינה 


לופו כסס סכול6 קדמפס -פ'ם . 
וסנס ‏ כס' = יוססין (סככ"5 = זקוק 
סנדפס כקוסטנמינס מידי ביר סכ'ל 
סמו6ל טולס כר"ו. סמל כי בסגיע 
סמסכל מזכור. כין סלסכןוניס. סכ" 
מסס דיליפון של סיס כספרד סכיכ 
לסנת. ממשק סלפיס וממטיס , כסכ 
כפס דיין עכו דברי סקר על ק5ס 
דכי מס לומר כי זס כ' מטס סגז' 
בכח סס סכופכ דל 6 סוכס מלכו 
לסג. סרכס לסופוס 9 יקל. מסמונייס 
כטילי כסף , ויכילסו עד ספיס נטיס 
קלוס סדע וקקופ כוס. כי על כן סכס 
סניפ סמדפיס סגן' סקל סוסיף > 
ולי סספול ססול סגסס 196 דכליס: 
,סנך כוקס סכטופ סדוכליס על 
ליק עפק 55 ידעו ול יכיגו 
ססופכיס | <לענס'- דכליס | שסס 
ככסונו מל עונס וסספר ססקוס זל 
יססכוסו ויקימו 65 מלפו ולליוקס 
ומענותס סכל ופין | 3ס מועילו, . 
עד כסן לסוו סמכפר בפד  ,‏ סוסיל 
וססכיס לסדפים סספור ססוס סמל 
למס = יוסל | סיס כקוי כו ססלל 
בדלוג , דסי מלפ סגססו ‏ כסיע 
משתוקת סספוכ. כלו כסלין . = ולני 
טכני מחזק מק דככן. סעוכ סגזכל 
כמסמלי סעעס סזס, כי יונם סמ5ק 
לכי ס6דס מס סכוקב. בכ סמין 
סנס זו כסו יסמן כפי סולפס גדכו 
שסול כלמד סיד בעט. סופר. מסיל 
ועטס | וסגלים | כזמן קר מלסכס 


| מלוכס, כעין מס טסמלו ז'2 כספרי 


(מדברי: סמרדכי פ' עככי פססיס) 
וכמ5ל סרטת וילך רכס על 6דוניג 
מס סשר כסים ססלסוס. כפכ = י'ג 
קורוק כיוס עוקו, עס סיופ ספסל 
כי כעל סמסמל ססום יסמר | על 
סכפוכ ויכקו מעס וגו' פקלל סני. . 
דוכט, ל6 שיופיע על טכלו כסרס פגלוס 
ולסממיס פכימי דרסמכל וספוני טמוני 
קדם .. וסני נשי דכלניוק סל כודעו 
לרסטונוס. בעסכס פסולי סמוקדסיס . 
לעדוס , כ"ם קרוכוס 6סל סעניוס 
כולסן 


טפסיס חן כו ידוס ולו' . ( ) 





אמרי 


נולפן כסמס כסס. מ"מ מסכי נדפס 
סספול ססוש 6ס פיכו. עכין 12 פנסו 
ענין לק מסמריס םר סוני ימפפוך 
במכתבוס פרטייס, (כלסי יקובלו 255 
סקול כי פס כססכימס 25 ססכלל 
סטדקק | וסל | עלקי | סספכיס 
סמפומסמיס. לקלעוניכו . וכפלט יסי 
מיפום ‏ זס בק5ת = כופכי סקמיעוק 
סל עליסס 55 נדתס דכל סלכ 
מולס 5דק | כפתיססו "ל := יסבסל 


פרק יטכ | בה קיג 


דבר לרבר בשום שכל, גם על הספור הנמצא 
שם בספר הששי מאופן התקפר אפפסיינוס 
ברומי לעיני היוסיפון לא תמצאנו אלא בדפוס 


תוגרמה אשר ממנו נעתק דפוס ויני"ציאה , כי 
בדפוס אשכנז הנז' וכן בב' הדפוסים הראשונים 


של אברהם כונ"ת אין בו שמץ מנהו, וכבר 
שאלתי עליו את כמה חכמים נוצרים היודעים 
בטיב ספורי רומי ואמרו לי כי הכל הבל, גם 


פסלות. דכריס מזוייפיס לסל כ'זם ‏ וושה 
וכו , גס לש פס" סוסיף שמ 1% נוספות זולת אלה נמצאו בו ובפרט לענין הכהן 


יעלס כדעסך קגעון כותכי סקעיעות ‏ הגדול אשר אליו השתחוה אלכסנדרו. כפי מה 
. ו 2 5 שנזכור עוד בע"ה לפנינו , ובכן בשגם הוא ספר 
המי תרשי ונוג א בלתי עקרי הנפש היפה תכסוף לרעת. כל 
ו דבר. לאמתו , ובכל אשר אמרתי אליך בפרק 
הזה = תשמר ונשמרת גם-' אתה מכל דבר רע כי מלאביו יצוה לך אלהינו , 
יהי שמו מבורך = כי ‏ בתבי הקדש תורתו ונביאיו אליבא דכולי עלמא 
לעולם נשמרו במסורת סייג לכלם כמו שוכרתי בפרק השמיני . ודי בנושא 
הזה עד הנה * | 


תרוץ על קושי נגלה בדבריהם ז"ל על מספר הכהנים הגדולים שהיו בבית 
שני , ודחיית דברי ר"ת ור"י על מספר אותם שהיו בבית ראשון . 


פרק כ בין דרכיהם ז"ל בלמודים אשר ידיעתם תסיר מפוה ספקות רבים מעל.- 


פנינו , יש לנו במו כן להתבונן בזאת שגם הכוזרי והריא"ז בדבריהם 
הנזכרים נגעו ‏ בה, והיא שתכמינו בהרבה מאמרותם הטהורות נהגו ההפלגה 
והגוזמא , כלשון בני אדם אשר ירבו ידברו גבוהות , אם בענינים אם בסכומי 
חשבונות לא לאמת בעצמו ולא קרוב הימנו אבל להורות על דבר מה שהוא גדול 
מאשר נאמינהו , וזה כפי הערתם פ' גיד הנשה דברו חכמים בלשון הבאי ובכמה 
מקומות אמרו גוזמא קתני, הלא על אודות המנינים תראה מאמריהם שזכרנו פי"ג 
על מספר היהודים שהיו באלכסנדריאה של מצרים וביתר ת' רבוא על ת' רבוא 
ואמרי לה שמונים אלף רבוא , ופ' הממונה אלף עירות היו לו לרי אלעזר בן 
חרסום וכנגדם בים ספינות , ופ' אלו טרפות תליסר גוילי (או גמלי כגרסת רש"י) 
ספקי טרפתא , ופ' תמיד נשחט בין אצל לאצל טעין ת' גמלי דרשא . ובהריא פ"ק 
דערובין נראה כי ממאה ומעלה לאו דוקא , באמרם בשלמא לבר קפרא מאה 
= נוזמא אלא לרב יהודה מנלן , ובפרט סך שמונים ושמונים אלף תמצאנו הרבה 
לגוזמא בירו' דתענית פ' בג' פרקים , וכן מספר שתין מרובה בגמרא הבבלית 
כי לבד מחמשה אחד בששים דפ' הרואה וכמוהם פ'. מי שהיה ואחר דפ' אין 
בין ודכותיהו, תראה בפ' השוכר 7 יסורי ר' אלעזר שתין משיכלי שתין 
ה מיני 


ו 


6 אמרי | יפקעכ | | 


מיני לפרא והרבה שם, ופ' החובל שתין רהוטי רהוט , אשר עליו כתבו 
התוספות בהדיא וז"ל ארחא דגמרא בהכי כמו באלו טרפות שתין מני דפרזלא 
וכו' , גם שם על שתין תכלי מטו כתב רש'י וז"ל מלתא בעלמא' הוא דאמרי 
אנשי ולאו דוקא * *) ויתר מכל הסכים הנזכרים הגהה 
תמצא מספר השלש מאות נהוג אצלם ז'ל כפי ") 4 (י ‏ מ סק 
מה שנזכור עור בזה הפרק. וכן בענינים כי ספטר לומר כו כי כן יק לסמון 
המכוונים כשירצו דרך משל להרחיק את האדם סיס פפיס פופ כידוע כמלכיס \' , 
בכל בח מן העבהה הפליגו. בזברון.. נוכוה | וכן של ספון פונסו דססיוסו נניסו 
פ' סטוכר , ולגבריסל פ' = יו"ס ) 
באמרם פ' יש בערכין המספר לשון ‏ הרע |למפעלון -פ' סין דורטין סמעסי 
מגדיל עונות כנגד השלש אשר עליהן אמרו. מסת מטכיליס סיוקו מדויק לסכמי 
יהרג ואל יעבור , ובנדרים א"ר עקיבא כל מה מט דנשס ערה 
שאינו מבקר את החולה הרי זה כשופך דמ'ם | מקין כזס כמ לס קנוס טכל פמד 
ובפ' האורג הקורע כליָו בחמתו. יהי בעיניך מסס כלול מעטנ' . = 
כעובד אלילים, כמו שהביא החכם בר ששת בתשובת קע"א שלשת . המאמרים 
האלה לראיה על אשר כתב וז"ל: דרך החכמים להפליג | בהגדלת העונות 
כדי שישמר הארם מהכשל בהם, וכן תמצא לרטב"ם בפרוש משנת ד' 
מיתות | על קצת עברות ו"ל האריכו לשון לאיים ולהפחיד עד כי 
בקצתם . הבהילו ואמרו שאין עליהם תשובה, עם התאמת פ"ק דר"ה 
כללם המועיל אין לך דבר שעומד בפניה, מצורף למה שיכול אתה לפרש 
כונתם באין לו תשובה, כי טבע העון ההוא ‏ שתהיה תשובתו לסבות 
מה רחוקהּ או נמנעת כהרבה שוכר הר"ם ז"ל בה' תשובה פ"ד . וכמו כן לאירך 
גיסא ברצותם לורז ולהרהיב על איזו פעולה משובחת הפריזו על המדה , כאמרם 
פ"ק דבתרא גדול הנותן צרקה בסתר ממשה רבינו , וכתובות פ"ו כל המעלים 
עיניו מן הצרקה כאלו עובד אלילים , ופ"ק דמגלה כל האומר דבר בשם אומרו 
מביא גאולה לעולם, עם שהקריבו זה אל הרעת באמרם הא למדת הלכה למעשה 
איך מזאת המדה כבר באה התשועה הגדולה בישראל, וכן אפשר לכל מחזיק 
בה שיביא כמוה, וכאלה רבות בענינים שונים, | כי זו באמת (רצוני ההפלגה 
ברבורים) תכמת ערום ואופן נאות להכניס בלב השומע את המכוון מאתנו, 
כאשר ידעת אמרם ג"כ פ' גיד הנשה היותה נהוגה בכתביי הקדש , שהם בלו 
ספק נר ואור לכל בעל לשון וצח שפתים . גם המליצים באמות שבחוה והחזיקו 
בה כמו שתמצא לראשיהם טולי"או ברביעי מן הטופ"יקא , = וקוינטיליא"נו 
בשמיני מהלצתו פ"ו, אשר מהם לקח המליץ היהודי בעל פפר נופת צופים 
שער רביעי פמ'ג , ועם היות שאין כונתנו בהבור הזה לבאר דרכי הגמרא 
ופרטי המדרשים, יקר בעיני לגעת בצנור הלז , אשר הוא באמת עקר גדול 
בהקרבת דבריהם כאלה אל השכל ; למען התיר קושי פרטי הנראה במעשה 
ספרוהו 





סש בעק | קיד 
ספרוהו חכמינו אשר ממנו תקיש ג"כ אל כל כיוצא בו, הואיל ועל המעשים 
המסופרים מהם אנו עתה דנים כמו שהצענו. ‏ וזה כי בגמ' דילן פ"ק דיומא 
א"ר יוחנן מאי דכתיב ושנות רשעים תקצורנה זה מקדש שני שעמר ת"כ 
שנים ושמשו בו יותר מש' כ"ג. והנה בירו' דיומא פ"ק אמרו במקדש שני 
שהיו כהנים גדולים נוטלים בדמים וי"א שהיו הורגים זה את זה בכשפים , 
שמשו בו שמונים כ"ג וי"א פ"א וי"א פ"ב וי"א פ'ג וי"א פ"ד וי"א פ"ה ; הלא 
זו סתירה רבה בין שתי הגמרות , ובפרט יקשה כי ר' יותנן עצמו בעל מאמר 
הבבלי הוא שחבר הירושלמי ולמעט היה לו לומר וי"א יתר על שלש מאות . 
אמנה בהערה זו שהצענו נראה אפשר לתרץ. כי מאמר הבבלי לאו דוקא 
אבל דרך הפלגה, ודבר הירושלמי הוא המצומצם לדעתם ; דיקא נמי דקאמר 
כל הנהו י"א אשר האחד היה מרקדק על חשבון רעהו, גם בויקרא רבה 
ובספרי כן תמצאנו כרלקמן. ואל תבט אחרי מה שהבבלי נחית למנינא באמרו 
צא מהם מ' שנה דשמעון הצדיק ושמונים דיוחנן כ"ג וכו', מכאן ואילך צא 
וחשוב שכל אחד לא השלים שנתו; כי הכל מתוקן לגוזמתו הנזכרת , על 
הדרך שכתבנו בענין טיטוּס פי"ו , ועל הדרך שכתב הרב המורה בהקדמתו 
על משל כי בחלון ביתי שנוספו בו פרטים הרבה אין להם ענין בנמשל רק 
ליפות המשל ולתת לו השלימות הנאות לכונת ‏ מי שהמציאוהו . הלא כן תבין 
ג'כ דברם שהבאנו למעלה ואמרי לה שמונים אלף רבוא , כי אם הראותו 
כמדקדק על הסך הקודם הנה שניהם גוזמות לא היו ולא נבראו. גם אצל 
הנוצרים תמצא החכם פיקיי"נו בפרושו לספר הקונויוי"או של אפלטון דבור ד' 
פ"ב שאמר גם בשם ראש הכמיהם ממש כדברי הרב המורה שזכרנו . הלא 
סך זה של שלש מאות הנזכר הוא מורגל מאד אצל הכמינו-על צר ההפלגה , 
כאמרם פ"ק דמגלה כרך גדול של רומי שי"ן פרסה על שי"ן פרסה , ופרק ד' מיתות 
גם באבות ר' נתן פָּכִ'ד ש' הלכות היה שונה ר' אלעזר בבהרת עזה וכנגדן 
בנטיעת קשואין , ופ' אחר ריני שלש טאות משלות שועלים היו לו לר' מאיר 
ופ יש בקרבנות שי"ן הלכות נשתכחו בימי אבלו של משה, ופ' אין דורשין 
ופ' חלק שי"ן הלכות במגדל הפורח באויר, ויבמות פ"ק שי'ן תשובות ליונתן 
בצרת הבת , ופ' מקום שנהגו יוחנן בן נדבאי היה אוכל ש' עגלים ושותה ש' 
גרבי יין , ופ' תמיר נשחט ברוריה דביתהי דרבי מאיר הות גמירא בספר יותסין 
תלת מאה שמעתא ביומא, ופ"ק דשבת אלו מן ההלכות שהעלו לחזקיה בן גוריון 
שי" גרבי שמן וישב בעליה ודרשן ,. ובבכורות פרק מעשר נפלה ביצת בר 
יוכני וטבעה ששים עירות ושברה שלש מאות: ארזים , ובמדרש איכה יעיב 
שמעון הוה מפיק שי"ן גרבי מרקונין , ובפסוק צדיק הוא ה' שי"ן חצים ירו 
ביאשיהו, וכזה אמרו. ג'כ על ר' יהודה בן בבא בסנהררין ומפכת האלילים 
פ"א, ובתנחומא סוף ויקהל שי"ן כהנים היו מטבילין את הפרוכת , גם אצל 

חכמי 
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חכמי האמת איתא בזוהר בראשית על כי לימים עוד ר' חייא ור' יהודה פסעי 
תלת מאה פסיען בחד גרמא דבני טופנא, אשר כעין זה בלי גוזמא פתב ראש 
חכמי הנוצרים בעירו ספר ט"ו פ"ט לענין גודל גוף הענקים שהוא ראה שן בן 
אדם אשר אלו נחתך לערך שנינו היה מתחלק למאה שן . עוד שם בזוהר 
תולדות יצחק פסוק הן גביר תלת מאה הלכות פסוקות הוה אמר ר' שמעון 
ברזא רחכמתא עילאה בפסוק ושם אשתו מהיטבאל ורבים כאלה , וכל זה קרוב 
למה שכתב רש"י פ' כל כתבי בשם רבינו הלוי גבי ההיא מרגניתא דובנא 
מוקיר שבי בתליסר עיליתא וכו' דגוזמא בעלמא הוא כלומר הון עתק, וכן בכל 
מקום כגון תליסר גמלי ספק טריפתא וכן תליסר טבחי דלעילא , ובהריא על ההיא 


דתמיר פ"ב פעמים היה באמצע המזבח ש"ין כור אפר אמר רבא גוזמא , הרי 


מכל אלה נגלה שהקשיא אשר עוררנו מצד הסתירה הנזכרת מתורצת לאמתתה . 

ולענין סך הכהנים הגדולים הנזכר תדע כי היוסיפון לרומיים פ' אחרון 
מספרו האחרון כתב , איך מאהרן הכהן עד סוף הכהנים הגדולים של בית שני 
היו פ'ג כהנים גדולים היינו י"ג מאהרן עד בנין שלמה וי'"ח בבית ראשון ונ"ב 
בבית שני, וכמו שתמצא לו בפרק הנזכר אשר. בע'ה אעתיקנו במאמר 


הרביעי פנ"ג , ועם היות כלל חשבונו הנזכר מתהלף לנוסח הבבלי והיהושלמי 


דלעילא ,. יקר בעיני לזכרו לסבה זו שאודיעך . והיא כיפ"ק דיומא על החיא 
דשמנה עשר כ'ג שמשו בבית ראשון תמצא בתוספות כי ר"ת מכח קשיא 
שהעיר הגיה ח' , ור"י דחה גם את דבריו ותקן י"ב , : והרי דברי. שניהם נדחים 
יחדו שתי קומות כי גם הירושלמי. פ"ק דיומא הנזכר גרים י'ח וזל ; בראשון 
שהיו משמשין בו הוא ובנו ובן בנו שמשו י'ח כ'ג , וכזאת היא גרסת ויקרא 
רבה כ"א אשר מדברי רש"י ז"ל ידעת שהרבות הם אגדת א"י* וכן תמצא 
בספרי סוף פרשת בלק ובנסחאות מדוייקות הוא ראש פרשת פנחס וז"ל : לכן 
אמור וגו' מלמד שעמרו ממנו בבנין ראשון י"'ח כהנים נביאים , אבל בבנין 
אחרון עמרו ממנו שמונים נביאים כהנים ובשביל שהיו מוכרין אותה בדמים 
התחילו שנותיהן מתקצרות ‏ ע"כ, שכן היא הגרסא הנכונה לפי מה שראיתי 
בשני ספרי כתובים יד קדמונים מאד . וכן בספרי זוטא אשד בעל הערוך 
ערך טג כנהו מררש פנים [שני] ורש"י ז"ל בבאור התורה פרשת שמיני קורא 
אותו בריתא של פנים שני תמצא וז"ל: בבית ראשון עמדו ממנו י"ח כ"ג ובבית 
שני שמונים כ"ג כיון שחזרו להיות מוכרין אותה בדמים וכו',. גם היוסיפון 
הנזכר אשר היה כהן ובקי במילי דמתא כתב י"ח בבית ראשון כמו שזכרנו ; 
הם אפוא ר"ת ור"י הנזכרים ילכו וקוששו להם תרוץ אחר לקשיתם , כי אחד בזה 
ראינו מן הסופרים החיצונים הוא. היוסיפון לרומיים הנזכר קול ארבעה מראשית 
חבורי קדמונינו שמענו ירושלמי ובבלי וספרי ורבות כנזכר אשר כלם אמרו י"ח 
ב"ג , ואינו מן הדין שנפסול חמשה עדים כשרים בשקול הדעת . ולא יעלם 
ממך 





אמרי פרק ככא. - בינה קטו . 
ממך הקורא. כי בתוספת זבחים פ' טבול יום איתא לשון זה , מצינו בד"ה 
שלא היו כ'ג אלא מפנחס ובספרי מפיק ליה מאת בריתי שלום שעמדו 
ממנו ח' ‏ כ'ג בבית ראשון וש"ין בבית שני וכלם נמנו בספרי , ע'כ . אך 
בפסקי. תוספות היוצאים ‏ מן הדבור הנזכר תמצא י"ח: כ"ג  ,‏ ועיניך הלא 
לאמונה יביטו יראו פכל נוסח ספרי רבה וזוטא שלא נמנו כן , לכן נראה 
שאין למדין מן הדבור ההוא אשר גרסתו משובשת . ואם באמרם שי"ן כ'ג 
בבית שני כונו שי"ן ממש , צריכים הם לתרץ לעצמם קושי הסתירה שעוררנו . 
גם אל תסתפק בי כל הלשון הנמצא בפרוש ד"ה לרש"י ז"ל בדפוס על הכתוב 
(ד"ה א' ה') הוא עזריה אשר כהן בבית אשר בנה שלמה שהוא פוסל נוסח י'ח . 
ונוסח ח' ואומר כי הנכון י"ב, איננו מטעם רש"י ז"ל דאם כן היה נוגע זה בפרושו 
לפ"ק דיומא ור"ת ור"י בדבריהם הנזכרים היו באופן מה זוכרים אותו , וכל היודע 
בטיב לשונו הלא על נקלה ידין כי הלשון ההוא איננו מן המורגל אצלו , אבל 
בהברת איזה חכם בעיניו הוסיף אותו"שם אחרי ראותו הגהת ר"י הנזכרת . 
ונפשי תגיל בה' כי אחרי אשר משקול דעתי כתבתי דברי אלה , יגעתי ומצאתי 
ביר כמ"ר משה שלי"ט תושב מנט"ובה באור רש"י על כל המקרא מוזהב ויפה 
מאד נכתב. שנת חפ"ר היינו ע"ב לאלף הששי, והנה בד"ה אין כל מאומה 
מאותו הנוסח אשר בדפוס, כי במקומו כתוב וז'ל + עזריה אשד כהן בבית 
וגו' , אפשר שהוא בלבד כהן ולא אחר וא"ת שהוא התחיל להיות כהן בבית 
ה' והלא היה צדוק כהן , וא"ת שמת ונתנו לו הכהונה והלא היה אחימעץ 
בנו והיה לו להיות כהן , שכן אני אומר בכל מקום שלא היו מעמידין כהן 
במקום כהן שמת אלא בנו ואחימעץ היה בן ‏ צדוק ; אלא כך מפורש 
> בירושלמי כל מי שמוסר עצמו על קדוש ה' או על עבודת בית המקרש 
נקרא על שמו, וזה מסר עצמו על טהרת ב"ה שכתוב למטה במעשה עזיהו 
המלך ובחזקתו גבה לבו וגו' וימעל באלהיו וגו' ויבא אחריו עוריהו הכהן וגו' , 
ומאחר שמסר עצמו על המקדש שכך אמר למלך נקרָאת הכהונה על שמו , 
ע'ב . אז אמרתי שישו בני מעי שישו ! ובא האות כי אמנם לא שקר מלי אשר 
כתבתי בפרק הקודם על אותות מזייפי החבורים , והאיש הנלבב יודע ועד מה 
יתן ומה יוסוף לשון רמיה מבוכה בנפש היפה אשר מקום מנוחתה האמת והצרק . 
השתניות אשר נמצאו בקצת ספורים בין חכמיגו וסופרי הגוצרים וא'ה וחדושים ‏ = 
על דבר הבמה שהוקמה בראש הר גריזים , ועל דמות היוגה שנמצא שם . 

| וכמה ינאי המלך היו בפני הבית . 
| פרק כא בראשון דעדיות חנן וכן בתוספתא דעדיות תניא למה המרי דברי 
| היחיר בין המרגבים לבטלן , שאם יאמר. לך אדם כך אני מקובל 
יאמר לו כדברי איש פלוני שמעת . ויהי כי ראיתי ספורים רבים מאת היוסיפון 
| ל ט לרומיים.....-- 
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לרומיים בחלוף מה שכתבום רבותינו , ישר בעיני לזכור קצתם אם בפרק הזה 
אם בפרקים יבואו , ומה שיהיה לי בו חדוש ייקר בעיני שתדענו . הלא זה דברי 
עתה על המזבח אשר נבנה באלכסנדריאה של מצרים ועל הבמה שהוקמה 
בהר גריזים, ודמות יהיונה אשר נמצא שם , וכמה ינאי המלך היו בפני הבית . 
והנה מהערותי אלה וכיוצא בהם אשר עוד ‏ יהיה אלהים בחסדו עמדי להופים 
יתברר לך , כי תראה הרא"בד הלוי בספר קבלתו או מי שיהיה בלתו מן האחרונים 
זל כותב דברים אשר לא כתורת חכמינו מאין באו ואנה ילכו , אמנה על ראשון 
ראשון הכל יודעים מה שספרו ז"ל בירושלמי דיומא פרק שני שעירי ובשלהי 
מסכת מנחות  ,‏ רחניו בן. שמעון הצדיק בנה את המזבח באלכסנדריאה של 
מצרים. וזה למה שספרו שם כי הוא שמעון בעת מותו אמר חניו בני ישמש 
תחתי , ושנולדה קטטה בינו ובין שמעי אחיו, אשר ר' מאיר ספר אותה פאופן 
אחד ור' יהודה אמר לו לא כך היה המעשה זכו' ע"ש  ,‏ ער הלך לאלכסנדריאה 
של מצרים ובנה שם מזבח , ובסמוך אמרו כי לדעת ר' מאיר בני מלכים בנו 
שם מובח אחר בימי חזקיהו , והיה אם תטה' אזנך לשמוע איך ספר היוסיפון 
לרומיים את המעשה ההוא תבין כמה בינותם מן ההפרש , הלא בשגם לא אאריך 
להעתיק בזה את כל דבריו יספיק שאורך את מקומם ועקרי הדברים אשר בהם 
נחלקו . וזה כי ספר י"ב פרק ג' כתב שאחרי שמעון הצריק כהן אלעזר. אחיו 
אשר בזמנו נעתקה תורתנו , ואחרי אלעזר ההוא בהן מנשה אחי אביהם של 
האחים שמעון ואלעזר" , ואחרו מנשה זה כהן חניו בן שמעון הצריק , וראש פ"ו 
כתב זה כי חניו כאשר מת' הניח בן קטן נקרא גם הוא חניו אשר לקטנותו לא 
היה ראוי לכהונה גדולה, וכהן תחתיו ישוע אחיו של האב חניו ובנו של שמעון 
הצריק., ומאשר נהיתה מריבה בין ישוע זה ובין אחיו השלישי אשר נקרא נם 
הוא חניו ובחר להקרא מינילאו שלשתם. בני שמעון הצדיק , הנה זה מינילאו 
למען התקיים במעלת הכהונה הגדולה נדר לאנטיוכוס *) הרורה אז בהם 
להביא את רוב המון היהודים אל דת היונים . ובפט"ו כתב בי מקץ ימים 
כראות אנטיוכוס הנז' כי זה מינילאו היה גורם קטטות רבות א בין. היהודים 
אשר תחת מלכותו וטרדה גדולה בגלל זאת אליו, הרג אותו ויעמד. כ'ג 
ממשפחה אחרת נקרא יויקים אדם בליעל איש און , כנראה מעשהו גם כן בשני 
ספרי החשמונאים , וכראות חניו בן חניו הנז' כי נהרג רודו וכי נסתלקה מעלת 
הכהונה הגדולה ממשפחתו ואיך יתר היהודים גם כן היו ברעה רבה , הלך לו 
אל תלמי רביעי המכונה פילומיטורה בעלה ואחיה של קליאופטרה המולכת 
אז בחברתו על מצרים. ופי"ז כתב כי זה יויקים כ'ג מת מיתה פתאומית. מן 
השמים ברצותו להרום חומה בנויה סביב למקדש. על פיי נביאים מקדם , 
ושאז העם נתנו הכהונה הגדולה אליהורה חשמונאי הנקרא | מבב"יאו. . 


ובספר 
*) סול 5נטיוכוס 5יופטולי. ( = ) 
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*) לדברי סמוט"ילו ספר כ' פרק " | *) ובספר י'ג פ'ו כתב כי חניו בן חניו בן שמעזן 
מלת מככ"ילו סיפ וני לפנל הצדיק אשר ספרנו שהלך למצרים והתהכם 
כסיטנקי-פפלדיכו . ומססליס :- 
סיום וט פפן כפטב כמכ = ע> 6 , = למצוא חן בעיני המלך והמלכה , הושוט בקשה 
מכ'כי סקומז בכסטי סיכוס מי כמוכס | אליהם שיניחוהו להקים מזבה לה' במחוז מצרים, 
0 5 ל ל ל כל שכן בהמצא הנביא. ישעיהו שהתנבא עליו 
שר בו כסב יסוכי 0 4 ו באמרו יהיה מזבח לה' בתוך ארץ מצרים וג . 
ומכעס. כניס .על סיו עלס. ספודע | והם השיבו לו כי בשום אופן אין רצונם לעשות 
כים. סמטמונקיס , = די מכסכילים .| בזה נגד: רת אלהינו, ושאם ברשיונו הט חלט 
סכ (פרום קספו ל ! ל3ף בלו עשוהו הם נותנים לו את שאלתו בכל 
סס סיו גכולי נפט. . | 
תוקף  ,‏ ואז בנה באלכסנדריאה של מצרים 
דמות בית המקדש אשר בירושלם , כפי מה שהוא יוסיפון זכר את הדבר הזה 
בקצרה בספרו הראשון מן המלחמות פ"א , ובארוכה כתב סבותיו וצורותיו וזמן 
המשבו ספר ז' פ'ל, ‏ ער באן מעסק חניו באלכסנדריאה  ,‏ והנה כל מבין עם 
תלמיד יראה לו על נקלה כמה הספורים האלה חלוקים בעיסתם מדברי רבותינו.. 
ואפם על דבר הבמה שהוקמה מאת הכותיים בהר גריזים לפי מה שחובא במסכת 
יומא פ'' בא לו ובמגלת תענית פ'ט , נראה כי בימי אלכסנדרוס מוקדון היתה ' 
כבר בגויה מני קדם,. וכי בבקש הכותיים. ממנו להחריב את בית אלהינו אשר 
ביחושלם, ‏ יצא שמעון. הצריק עם חבר כהנים לקראת אלכפ' והשיג להרוג את 
הכותיים ההם וחרשו את הר גריזים ויזרעוהו כרשינין ומלח, ופ"ק דחולין ספרו 
עור כי בימי ר' מאיר מצאו לכותיים דמות יונה בראש הר גריזים וגזר שיהיו 
נדונים לגמרי כגויי הארץ, ויען אשר משני ספוריהם אלה נראית סתירה מה , 
כי לפי המאמר הראשון נתבטלה הבמה ההיא בימי שמעון הצדיק ואלכס' , ולפי 
השנ ני גם בימי ר' מאיר היתה ז בתקפה , הנה הריטב"א ז"ל פ' בא לו תירץ דכותיים 
גרי אריות. היו , ואמת כי בימי שמעון הצריק הובשרו  ,‏ אך בימי ר' מאיר 
חורו לפורן. ונפסלו . והיה בי תקרא מה שבתב היוסיפון.ספר. י"א פ'ח תראה 
איך לרעתו זה כמעשה אלכסנדריאה של מצרים שזכרנו למעלה , היינו כי'אררבא 
ראשית הקמת הבמה בחר גריזים היה על פי אלכפ' מוקדון. וברשיונו כי לפניו 
לא נמצאה בעולם , והוא היה שהרשה עליה את מנשה אהיו של ידוע כ"ג חתנו 
של סנבלט הכותיי מאהבת פנבלט זה אשר מצא חן בעיני אלבט' , ונהרסה ע"י 
הורקנום. כ'ג בשנת מאתים לבנינה . והרא"בר הלוי בספר קבלתו לא פר מדרך 
היוסיפון. הנז' כנראה לו:פ' הדור השני , ויותר מבואר ברבריו על מלכי ישראל 
בבית שני כשזכר הורקנוס וכל מעשהו, והוא יוסיפון בספר י'ג פ"ו לחומיים ספר כי 
בימי תלמי רביעי פולומיט"ורה הנז' באו הכותיים לטעון לפניו על הירושלמיים , 
באמרם כי.מן הדין קדושת "הר גריזים גדלה מקדושת הבית , ושלוחי שני החלקים 
התנו. בונותם שהמנוצַח מהם בדין. יהוייב ראשו למלך ו ובכן הפתאים שלוחי 


הכותיים 
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הכותיים עברו ונענשו , ומי יודע אם זהו יום הר גריוים שוכרו הם ז'ל ביומא 
פ' בא לו ופ"ט דמגלת תענית שזכרנו למעלה , והנה לענין זה לא אחדל מהעיר 
אזן הקורא כי בעל התוספות ז"ל כתב פ"ק דחולין ‏ על מאמר דמות יונה מצאו 
להם בראש הר גריזים וז"ל ;: יש במדרש כי היא ע"ז שטמן יעקב תחת האלה 
אשר עם שכם , ע'כ , אמנה לרעתי המשכילים יזהירו פניהם גם לדברי אלה , 
וזה כי לפי הגראה מספורי ביר"ופו הכשדי בספרו הרביעי וגם נמצאו בעזרו כמה 
כתבי קדש אשר עוד נזכרם פ' ל'ח מאמר ג' , מלכות אשור ובבל היו לאחדים 
מימי נמרוד עד מלכם השלשים ושמנה הנקרא סרראנפאלו , ועם כי לפי ספורי 
מיטאסטי"ני הפרפי אשר עוד תשמעם מאתנו נפרדו אחרי כן משך זמן לשתי 
ממלכות , הלא בקום דריוש וכורש על בבל שבו יחד כראשונה וכן שקדו לאגודה 
אחת גם תחת אלכס' מוקדון טלך על כל הארץ כפי הידוע . וכבר התפרסם כי 
בין תופשי המלכות לשנים קדמוניות היתה סימירא"מיס הרביעית לנמרוד, אשר 
לפי המסופר עליה מכמה כותבי עתים ובפרט דיאודו"רו סיקו"לו ספר ג' , עוף 
השמים הוליך לה מזונותיה כאשר נולדה ובפרט בני היונה, כי על כן נקראת 
סימירא"מיס 'אשר (לפי דבריו) בלשון הארמי יורה על צפצוף העוף . ולדעתי הוא 
טלשון עת הזמיר הגיע בחלוף הו"ין בס"מך , וכן בארמי פ"ק דנטין זמרא דמנא 
זמרא דפומא , ולוה אות דגלה היה יונה . ויען כי זאת המלכה לדברי בירו"סו 
בספר הנז' עלתה לשם ולתהלה על כל מלכי הארץ , אות דגל בבל גם אחרי 
מותה היה תמיר יונה, כמו שתמצא כל זה בארוכה אל החכם הנוצרי אני"או 
בפרושו לספר ביר"וסו הנז' וג'כ בפרושו לספר השמות המשותפים לגסינופונ'טי , 
וכמו כן לנוצרי סאמוטי"או בספרו הרביעי פ"א, והם אמרו גם בשם החכמים 
לנוצרים גירוני"מו המעתיק וטומא"סו אקוי"נו כי זהו דבר ירמיהו כ"ה עוב ככפיר 
סכו וגו' מפני הרון היונה , ר"ל שכל מלך ועמו ברח ועזב משכנו מפני חרון = 
הבבליים. וכמו כן בנבואת מצרים ירמיה מ'"ו מפני הרב היונה , אמר שתגרים 
אשר היו במצרים או אנשי הצבא שבאו מיתר הארצות לעזרתה יאמרו איש אל 
רעהו קומה ונשובה אל עמנו מפני חרב בבל . ובירמיה נ' בנבואת בבל שאמר 
גם שם כרתו זורע מבבל ותופש מגל בעת קציר מפני חרב היונה איש אל עמו 
יפנו ואיש אל ארצו ינוסו, הרצון בו שהזורעים והקוצרים הנכרים אשר באו 
שמה לעזרת בעלי השרות כמנהג ארצות רבות אטלקיות בעלות עבודה ותבואה 
= רבה, הנה אז יברחו מפניהחרב הבאה עליה , כי כן לבעלי הלשון הדבר יתיחס 
לאשר ממנו ולאשר אליו כמו ושמחתים בבית תפלתי שמעתי את תפלהך, גם 
לפי זה נוכל לומר כי צפניה ג' שאמר על ירושלם הוי מוראה ונגאלה העיר היונה , 
כיון לומר שהיא במעשיה דומה לבבל אשר אות דגלה יונה כמו שזכרנו . ונמצאו 
קצת אמות שבכה אהבו את זכר סימיראָ"מים. ואות רגלה , שאסרו על עצמן 
לאכ!ל את בני היונה, כמו שכתב טיבול"לו המשורר לא"ה בספרו הראשון 

איליגי"אה 
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איליגי"אה ז', ‏ גם ידידיה האלכסנדרי לפי מה שזכר איבפיבי"או סוף ספר ת' 
מהכנתו , כתב בחבור יפה אשר אין ממנו אתנו רק המעט אשר שם הוא לפנינו , 
בי בלבתו מאלכסנדריאה של מצרים לירושלם עבר בארץ אשַקלון (הלא ‏ כן 
תמצא לרמב"ם פ"ה דה' קדוש החדש בין מצרים לירושלם דרך אשקלון - 
שמנה ימים) , וראה בני היונה מתלוים ומתחברים לבני האדם בלי:שורא ופחד , 
וזה היה,יען כי מנהגם מקדם לבלתי הרוג מהמה, ולפי המצאת כזביהם כמו שוכר 
אני"או הנז' סימיראמים היתה בת האליל דגון אשר צורתו דג , וכן שם יחוסה היה 
סימיראכ.ים אסקילוניטה. ובגלל כל הדברים האלה קרוב בעיני להאמין שהכותיים 
אשר הושיב מלך אשור ובבל בשומרון , לאות ולעד על הכנעם באהבה אל מלכם 
ההוא אשר אות דגלו יונה , חבבו אותה והקימוה ליראתם בראש הר נריזים 
אשר עם שכם ראש ממלכת שומרון בימים ההם כמו שכתב היופיפון ‏ לרומיים. 
סוף ספר י"א . אכן על אודות ינאי תמצא שהם ז"ל זוכרים במשך הבית שלשה 
ינאי המלך , אחר פ' יש נוחלין בימי יוסי בן יועזר , כי אמרו בריה דיוסי בן 
יועזר: נסיב בת גדיל כלילי רינאי מלכה וכו' , ופרש"י בת מי שמקלע עטרות 
לינאי המלך , ואחד בברכות פ' תפלת השחר ופ' שלשה שאכלו , וסוטה פ' 
בתרא ופ' חלק ומקץרבה ומררש קהלת פסוק טובה חכמה , שהיה בימי שמעון 
בן שטח וגיסו , וכבר נורע מפ"ק דאבות כי זה שמעון היה דור שלישי ליוסי בן 
יועזר , ואם נמצא בימי יוסי הנז' לא קבל תורתו מיהושע ונתאי תלמידיו אבל 
ממנו, וזה ינאי המוזכר בברכות כאמור הוא לדעתי המוזכר ג'כ שם פ' כיצר 
מברכין וקרושין פ' האומר ומגלת תענית פרק י"א , ואחד לאחר כמה שנים סמוך 
| לחרבן שני כנראה ביומא פ"ק ויבמות פ"ו, דמרתא בת ביתום (אשר לפי הנמצא 
פ' הנזקין ואוכה רבתי פסוק על אלה היתה בזמן החרבן) עיילא לינאי מלכא 
תרקבא דרינרי עד דאוקמי ליהושע בן גמלא בכהני רברביי, וכתב שם הריטב"א 
אין זה ינאי הפ' האומר שהוא היה כ"ג ולא נתן כהונתו לאחרים אלא תרי ינאי 
הוו ע'ב , ובכן עם ינאי דיש נוחלין הנז' אשר לא הוצרך הריטב"אזלרבר עליו הוו 
להו תלת . והנה בכל ספורי היופיפון לרומיים לא תמצא רק אותו ינאי שוכרו הם 
ז'ל פ' האומר על אודות אלעזר בן פוערה שאמר לינאי המלך וכ"ג לבם של 
פרושים עליך  ,‏ יען יצאהדבת. שקר על אמו שנשבית בהר המודעית ושלא 
היה ראוי לכהונהגדולה . והוא המעשה שוכר היוסיפון פי"ח ספר י'ג , אך עם 
הפרש זה שהם ז"ל יחפו המקרה ההוא. לינאי, ויוסיפון יחם אותו להורקנוס 
אביהו . ובפרק תפלת השחר תראה שנסתפקו בשם ינאי , אביי אמר הוא ינאי 
הוא יוחנן , ורבא אמר ינאי לחוד יוחנן לחוד. וידידיה בספר העתים אשר עור 
תראנו פל"ב מפרקי אלה ויוסיפון פ'כ ספר י'ג זכרו ינאי אלכסנדרו, וכתבו כי 
| יוחנן ראשון לחשמונאים נקרא ג"כ הורקנוס , ושהיה אביו של ינאי אלכסנדר 
בעלה של אלכסנדרה המלכה , אשר בעת מותו. יעץ אותה להתהפך מן הצדוקים 

לפרושים 
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לפרושים כי הם יחזיקו ידיה במלכותה,. כמו שהביא היוסיפון ספר: י'ג פכ'ג 
וכן רא"בד בקבלתו. ‏ ולאלה פפורי איש ואשתו הנזכרים נראה שכונו הם ז"ל 
פ' היה נוטל באמרם א"ל ינאי מלכא לדביתהו לא תתיראי לא מן הפרושים ולא 
ממִי שאינן פרושים אלא מן הצבועים וכו' , וכן לדעתי אלה הם ינאי ואשתו 
אשר זכרו במגלת תענית פי"א שקורם מותו צוה לשר בית הפוהר להמית את. 
זקני. ישראל למען אשר כל עם הארץ יתאבלו במיתתו ולא ישמחו , וסאל"מינון 

אשתו הנזכרת שם היינו סא"לומין ואלבסנדרה, שכן כתב היופיפון פ' כ' ספר 
י'ג כי סאלומי בלשון יון אלבסנדרה . אמנם הוא יוסיפון ספר י"ז פ'ח יחס הצואה 
רותחת הזאת להורקנום אשר סמוך למיתתו פקד עליה את סאלומי אחותו הנקראת. 
גם כן אלכטנדרה . ואמת כי בספר העתים הנז' תמצא בין נשיאי בית דוד ינאי 
המכונה הורקנוס שני להבריל בינו ובין יהודה ראשון הנקרא. ג"כ הורקנוס. , 
ולדעתי זהו ינאי דפ יש נוחלין אשר לא היה כהן רק נשיא (או תאמר שר) רביעי 
לזרובבל , וזמנו מכוון לזמן יופי בן יועזר . ועוד הוא ידידיה בספור. הכהנים 
הגדולים זכר ינאי אלכסנדרו כאמור., אשר על כן תרי ינאי הוו , היינו המלך מבית 
דוד שהיה בימי יוסי. בן יועזר  ,‏ והכ"ג מבית חשמונאי שהיה בימי. שמעון בן 
שטה , אך אותו ינאי דמט' יומא הסמוך לחרבן אין בכל כותבי פטטיא של בית 
הורדוס אשר מלכו או מי שיזכרנו, גם לא תמצא בהם שום הורקנוס ויוחנן 
ואלבסנדרו . ואין לומר שזה ינאי דיומא איננו רק אותו דשמעון בן שטה ומרתא 
בת ביתוס אחריתי הויא , שהרי יהושע בן גמלא אישה היה בימי החרבן , ויוסיפון 
ספר ב' פ"ח כתב כי אגריפס המלך שהיה בימי ניר"ון קיפר העלה את יהושע בן 
גמלא בכהני רברבי אחר ישוע בן דא"נה . ועל אגריפם הוה אשר פ' אלו נאמרין 
כתבו שהמון היהודים החניפו "לו לומר אל תירא אגריפס אחינו אתה , כתב רש"י 
ז'ל ; אנריפס מלך ישראל היה מזרעו של הורדוס והוא שבימיו חרב. הבית . 
ובגלל הרברים האלה אומר אני דמרתא הנז' עיילא התרקבא לא לינאי אבל 
לאגריפם , וזכרון ינאי פה הוא טעות אשר בלי ספק יתיחס לאיזה סופר מקדם / 
כאשר גם כן ראוי לשפוט בסכסוכים הרבה הנמצאים מקצת דבהוהם. ג 

ספורי העתים , ועדות נאמנה אל האמת היות הדעת נוחה הימנו .== 


השגות על הרא"בד הלוי והשר רון ‏ יצחק בדבר שמעון הצדיק, ואם נמצא | 

יותר מאחד בשם ההוא . 

פרק כב מן הספורים המתחלפים גם כן בין הכמינו וידידיה האלכסנדרי , 

והיוסיפון לרומיים אשר אחרי שניהם נמשבו חכמי הנוצרים , יש 

שהם ז'ל אומרים כי שמעון הצריק היה כ"ג בימי אלבסנדרו מוקדון ושרמות 

דיוקני היח לו הנוצח, כנראה בירושלמי דשקלים ומגלת תענית פ' ט' ויומא 

פ"ק וריש פרק טרף ומנחות פי'ג וסוף שמיני רבה ומקומות זולת אלה , וישימו 

שמעון זה אשר משירי כנסת הגדולה דור שני לישוע בַן יוצרק הכהן הראש 
בבית 











אמטל | פקככ' - בינה -- 
בבית שני , כי לדעתם ז"ל כל אנשי כנסת הגדולה היו יחדו ברור אחר , כמו 
שיתבאר ג'ב מאמרם בב"ר פרשת הקשת דורו של חזקיהו ודורו של אנשי 
| בנסת הגדולה , ובמדרש תלים מזמור ל'ו פסוק משוך חפדך ליודעיך אמרו 
שני דורות השתמשו בשם המפורש רורן של אנשי כנה"ג ודורו של שמד 
6 פרוט | סטמד סגדול ספל סוס *) וכן יתודע מן החבור המתואר פדר תנאים 

ססס מלכוק יון שגזכו לבטל לנת ואמוראים | אשר לפי הנראה | ממנו חובר 
ש ונ יקסב מכ הלבטי 4 בשנת ד' אלפים תר"מז ליצירה , שכתב וז"ל : 

ועל קרן כל טול סחולט סין גו פלק 
כנסי שללל. | כמו זכר גס כן | חגי זכריה ומלאכי מסרוה לעזרא ועזרא לאנשי 
סל"ס '3 כסגלפו סמסוללס. לתימן : בנה"ג: שהם - זרובבל ישוע נהמיה וכו' ואנשי 
קם "ל דל ל = כנ'הג לשמעון הצדיק . ואהריו לרעתי נמשכו 
בל האחרונים כרבינו שמשון מקינון בספר הכריתות ראש חלק ימות עולם , 
והראב"ד בראש ספר קבלתו ורמב"ם בהקדמותיו לפרוש המשנה ולידו החזקה 
והברמנורה בתחלת פרושו למסכת אבות וזולתם רבים , על פי הדברים אשר 
עור בע"ה יתבארו מאתנו . ובאמונת היות שני הדורות האלה של ישוע ושמעון 
תכופים זה אחר זה , - התישב לרבותינו בסרר עולם פ"ל ומסכת האלילים פ"ק 
דבר ר' יוסי שמלכות פרס הנכרת ע"י אלכסנדר מוקדון לא נמשך בפני הבית 
רק ל"ד שנים , אשר בהצטרפן לזמן מלכות היונים ובית חשמונאי ובית הורודוס 
יעלה המקובץ לת"כ | שהם ‏ משך הבית . והכת האחרת שזכרנו ‏ ישימו 
שמעון הצריק דור שמיני לישוע, כי לדעתם היו בין זה לוה ששת הכהנים 
הגדולים שזכר נחמיה י"ב באמרו וישוע הוליד את יויקים וגו' עד הולידר את 
ודוע , ומקובל להם כי ידוע הוליד את חניו וחניו את שמעון הצדיק שמיני 
בדורות לישוע ואומרים כי אלכפנדר היה בימי ידוע רור ששי הנזכר ושאליו . 
השתחוה ואותו כבד ככל מה שיחסו הם ז"ל לשמעון , אשר על כן זאת הכת 
מאריבה זמן. מלכות פרס, ועם זה יאריכו ימי הבית הרבה יותר ממה שאמרו 
רבותינו, ‏ והנה אין הכלל הזה עתה כונת הפרק כי עוד בע"ה נעבור בכל 
פרטיו במקום נאות לו בפרקים האלה , אמנם כונתנו בו היא שאחרי הערה זו 
אשר כתבנו על הפרש ידוע ושמעון הצדיק , אודיעך כי הראב"ד הלוי בספרו 
הנזכר מדעת או שלא מרעת בתב ערוב פהשיות ,, וגם החכם דון יצחק היוצא 
אל אחריו גלגל בחברתו עסה עלובה שנחמיה הפחה העיר עליה , וזה כי הראב"ד 
הנז' בראש ספרו הנז' כתב וז'ל + הדור השני מאנשי כ"הג שמעון הצדיק ושמו 
עדוא בן ישוע בן יהוצדק ע"כ , וכן הר"ר יצחק הישראלי בעל ספר יסור עולם 
פי'ח מאמר ר' קבל ממנו וכתב שמעון הצריק הוא עדו בן ישוע בן יהוצרק . 
והחכם דון יצחק הנשען גם הוא על ירו כתב בראש ספר חני וז'ל + הכ'ג ראשון . 
= בבית שני היה ישוע בן יהוצרק ואחרי ישוע שמש עדו בנו ככתוב -בספר עזרא 
ע'כ , ובהקדמתו למפ' אבות כתב וז"ל שמעון הצריק כ'ג והיה בן ישוע ב 

. יוצרק 


26 אמרי | פוק ככ בנה | 
יוצדק הכהן הגדול הנז' שהיה אחיו של עזרא הסופר ע"כ , ובפרוש משנת שמעון 
הצריק כתב. שם וז"ל: ‏ היה נקרא גם כן חנניה כדברי היוסיפון ע'כ. והיה 
כי תבקש בכל ספר עזרא ונחמיה לא תמצא שום עדוא כ'ג, רק הוזכר ידוע 
המכונה אצל ידידיה האלכסנדרי בספרו מן העתים ואצל היוסיפון לרומיים עם 
יתר הכת הנזכרת , בלשון היוניוהרומיי יא"דו. וכן ביוסיפון העברי דפוס אשכנז 
ושני דפוסי אברהם כונ"ת הקדמונים, בזכרו את דבר אלכסנדר עם הכ"ג לא תמצא 
אלא כ"ג סתם בלי שם פרטי , רק בסמוך +לענין מנשה שהקים את הבמה בהר 
| גריזים כתב וז"ל : מנשה אחי עדוא הכהן הגדול אשר בירושלם ע"כ , שכן היה אז 
עדוא כ'ג היינו לא עדוא אבל ידוע, והאמנתי כי שם עדוא אינו דבר היוסיפון 
עצמו שהוא היה כותב ידוע , אבל איזה מזייף אשר ראה לכל חכמי הכת הנזכרת 
יא'דו , האמין כי זה יקרא בלשוננו עדוא והעלהו על הספר , והרא"בד ודון. 
יצחק מצאו גם כן נוסח תוגרמה אשר ממנו נעתק דפוס ויניצ'יאה , כי בזכרו 
דבר אלכסנדר עם הכ"ג יאמר חנניה או חניו, = ובסמוך לענין הבמה הנזכר 
יקראהו עדוא ; ובכן נתבלבלו להם הרברים במקומות הנזכרים וירכיבום אתרי 
רכשי לא כדברי חכמי ישראל ולא כרברי הכת האחרת וזה וזה לא התקיים 
בידם , כרבר בעל הליכות עולם בפרק האחרון לענין הלכה כדברי המכריע , 
הלא אין בשום אופן להאמין שתכמינו מאנו לקרוא אותו בשם ידוע המפורסם 
לו בכתבי הקדש , או אפילו תאמר בשם חנניה או עדוא כאיזו שתהיה מנסחאות 
היוסיפון העברי וקורא לו שם חדש שמעון הצריק בלתי סבה נודעת. עד כי 
מידוע שב לבלתי יקוע מלבד ההפרש העקרי אשר יצטרך לבחון על זמן משך 
הדורות הן שהיו שנים הן ששה או שמנה כמו שזכרנו, ויהי כי ראיתי לחכם 
דון יצהק בפרוש משנת שמעון הצדיק הנז' שארסטו' אשר היה מלמד אלכסנדר 
מוקדון כתב באחת מאגרותיו , איך דבר עם שמעון זה בירושלם ושמצא אותו 
באלהיות מלא ברכת ה' , ואיך ברבות מאגרותיו כתב גם כן על ענינים מיוחדים 
זה ממה שהשיבני השמעוני ; ישר בעיני להעיר אזנך על דבר שידעתי . והוא 
כי הר"ר יוסף [' שם טוב בהקדמת באורו לספר המדות הפריז ג"כ יותח מהשר 
דון יצחק הנז' כי אמר שראה במצרים ספר כתוב בו איך ארסטו' בסוף ימיו 
הודה ולא בוש על כל הנמצא כתוב בספר. תורת משה ונעשה גר צדק , וכמו 
כן אם זכרוני אינגו לי בכזיב נמצא כזה בספר מגן אברהם לתכם פריצ"ולה , 
ובאשר שוטטה נפשי לדעה זו מנין להם הן אמת מצאתי לריאוגי"ני לאיריצי"או. * 
אשר כתב את תולדות. החוקר הזה וכן לצילי"או רודיגי'נו ספר ב' פ"ב, כי 
ארסטו' בסוף ימיו ברח לו ממקומו לעיר קא"לקו , יען הלשינו עליו שבזה את 
עבודת האליל תבנית נקבה ציר"ירי אוליב"סינה רבת השם ונוראה מאד לארץ 
בני עמו אתי'ני , במה שהוא ארסטו' אשר דבק לאהבה בפלגש אחת של 
עמית 





אמרי 


הגה"ה 

*) וככר ‏ כליתי סספול סזס כלו 
לבענ ספר מסימת עיגיס פסול כסוכ 
סודופ סכמכ'ן ₪ ספולס פ'. וישלק ן 
לק שכין: קת סלופיס ‏ 5מל סיוק 
סקשס סמנלפק ססת. סככסנדר 
מוקדון קכמידו . וקול סדכר ספל 
פעמיס ‏ ככופ דכרתי. כי כספוכיס 
טל מיכי דעלמס 05 יסושו ססכמיס 
על ממירם פרטיסס \יען ‏ ללמד טל 
סכל ככבד י05, וסמקפיד על ידימת 
סדכּליס כסויפס יסועל ססמיגו יופכ 
לכחסב ₪ בקי כטיב סקים ססוק 

מעליו נכקכו . 


פרק בב בינה קימ 


עמיתו איריניאו*) הקריב לה את הובח המסוגל 
מגדולי | כהניהם .| לאלילית **)יוסיפון לכופיי' 
הנזכרת, ויהי הוא לאות באמות | ספר "5 פ"ד * 
כמלך שלמה בישראל , בי בדבר, "5 = ו פפ'ג 
לעזרס ג' סכלתי 
הראשון של זרובבל לפני דריוש מקוכל ו 
אין עז כאשה אשר גם לחכמי 
לב מצודים היא וחרמים לבה , אכן בואו אל דת 
האמת כדבריהם לא שמיעא לי ולא סבירא. 
ואם שגגה היא מאתם האמנתי שיצאה להם 
מדברים אשר שמעו המצאם ליוסיפון בספרו 
הראשון נגד אפיא"וני , 


גם איבסיבי"או הקיסרי 
זכר אותם ספר ט' ‏ מהכנתו פ"ג , ובאחרונים הפי"קו שר המיר"נדולה ספר ב' 
פ"ב מספר למוד הפלוסופיא , גם החכם [' ביב"אג בעל ספר דרך אמונה הביאם 
בשגנות רבות שער ג' דף מ"ו.. אך המגיד להם אשר הוא יהודי מכח הספור 
ההוא על משפטי יכזב ולא ירע אתו בזה מאומה , או כי הם אם קראו לא שנו 
ולא העמיקו עיונם במקום שזכרתי , הלא הדברים הכתובים שם בענין זה ארכו 
מספר , אך עקרם איננו רק שארסטו' הגיד לקליא"רקו עמיתו איך באחד מאיי 
היונים נזרמן : להתחבר ימים רבים עם-חכם גדול מרבר שפת יון ושפט היותו 
יהודי יען בא מארצות היהודים למצוא אותו שמה, וכי באמת הביא אליו מן 
החכמה יותר + ממה שהוא ארפטו' נתן לו הימנה ע'כ, כי את כל זה הזכיר 
היוסיפון להשיב בטבעות הגרון את בדי אפיאו"ני שאמר כי היהודים גוי אובר 
המה בני בלי שם וזכרון אצל גדולי הדורות מראש , והוא אדרבא מביא שם 
דברי קדמונים רבים אנשי מעלה הזוכרים אותנו לשבח ויבא גם זה הפלוסוף 
בתוכם כמו שספרנו , צא וראה אם יקהך לבך לעמוד על מקום הדברים ההם 
ומצאת ספורי זה נאמן לפניך , גם אם תיטיב העיון תבחן מאין. בא הטעות אל 
האומר שארסטו' התיהד, כי תאר יהודי הכתוב שם לאשר יפסיק המלות כראוי 
מוסב אל היחודי ההוא 0 אל ארסטו' , אבל נחזור לענין החכם דון יצחק ואומר 
כי מאשר שאלתינהו לבולהו נחותי ימא רבה של ספרי ארסטו' ואין. מגיד לי 
באחר מהם זכרון שמעוני , אפשר קרוב הוא מאד כי מה שמץ דבר שמע בו 
יצא לו באיזה אופן מן הספור הנזכר , ויונח שהיהודי ההוא היה ונברא ושמו 
שמעון הלא פ"ק דמציעא וגטין פרק כל הגט אף בעיר קטנה ואנשים בה מעט 
חיישינן לשני יוסף בן שמעון כ"ש במלא רוחב הארץ פוק חזי כמה שמעון בלתי 
הצדיק איכא בשוקא , ובפרט יש לך להתבונן בדבר הפלוסוף שאמר כי היהודי 
ההוא נכר לן ליוני בבחינת. לשונו כמו שוכרנו , 

ואמנה על דבר שמעון הצדיק שהחילונו בו בפ' הזה יש לך לדעת ב 

טם לבל 


38 אמרי פרק כב בש ' 


לכל הפנים תתראה קשיא בדבריהם ז"ל , וזה כי מן הידוע שהוא היה משירי כ"ה 
שנים רבות לפני ההעתקה שנעשית בימי אלעזר אחיו ותלמי פילאד"ילפו שלישי 
במלכי יון לאלכסנדרו * והרי במגלת תענית פי"א ובירושלמי דסוטה פ' עגלה 
ובגמרא דידן פ' אלו נאמרין ותוספתא דסוטה פי'ג וטדרש שיר השירים פסוק 
אם חומה היא איתא כי שמעון הצריק שמע קול יוצא מבית קדש הקדשים מגיד 
דבריו לומר נהרג קסקאלגס ובטלו גזרותיו , וזה קסקאלגס בסוף סדר עולם פ"ל 
נמנה אחרון לשמנה מלכי יון, כי כן כתוב שם: אלו הן מלכי יון אלכסנדר מוקדון , 
פירא"טוס , טאל"מון , סיליק"ום , כנטיר"וס , אנט"יון , אנטיוכוס קסקאל'גס , 
> אשר לפי הנראה היה בתחלת מלכות החשמונאים שנלהמו ביונים כפי הידוע . 
גם אין לומר שאלה כלם מלכו יחד בראשית ממלכת היונים שהרי מנה עמהם 
אלכסנדר היחיד בדורו ואחריו נחלקה מלכותו לארבעה כנבואת דניאל הנודעת , 
ותרוץ זה לדעתי כי תרי שמעון הצריק הוו, הלא תראה בספר העתים לידידיה 
האלכסנדרי שמעון הצריק שני בן חניו שני שהיו שניהם צאצאי חניו ושמעון 
הצריק הראשונים, ולפי זה אפשר כי שם קסקאלגם מוטעה שהנכון גאליניקום 
שכן בלוחות איבסיב"יאו חקיסרי והסאמוט"יאו תמצא כי לעמת סיליבקו גאליניקוס 
אשר היה בכמו ע' שנה למלכות יונים זכרו שמעון הצריק אחר שהיה בזמנו . 
גם בסוף ספר בן סירא אשר ידעת שאיגנו נדחה מהכמינו אלא ביד אחת , בין 
במה נכיאים וחכמים גבורי כח שהגדיל לספר בשבחן זכר זה שמעון הצדיק בן 
חניו אשר, היה לישראל כאור נוגה ושגרם להם הצלות והרבה בכבוד אלהינו , 
והוא בן סירא מחבר הספר היה בזמנו של שמעון ההוא כמו שכתב איבסיב"יאו 
הנז' בלוחותיו ואלה וראייהיו אחרי העתקה הנזכרת . ואמרתי בן סירא מחבר 
הספר לאפוקי בן סירא נכדו שהוציא הבור זה של זקנו החוצה כנראה מהקדמתו 
שמה, והנה מציאות שנים מן השם המפואר הוה יש לו חבר טוב והוא רבינו 
הקדוש , כי ירעת אמרם בקרושין פ"ד ומדרש קהלת פסוק וזרח השמש יום שמת 
ר' עקיבא נולד ר' הנקרא. ג'כ רבינו הקדוש , וּהָרי במכילתא דבשלה פרשת 
השירה תמצא א"ר עקיבא דבר הסיח לי רבינו הקדוש וכו' הרי קדוש קדוש ; 
בשגם לא אחריש כי איננורחוק היותו טעות במכילתא כי בשמות רבה כ"ר הובא 
הרבור הנז' וגרים ר' אבא הסיח לפני רבינו , או נאמר שהנכון קסקאלגס ככתבו 
ושמעון זה הוא שמעון בן מתתיה כ"ג. דיקא נמי. דבגמרא דידן פ' אלו נאמרין 
הנז' וכן בתוספתא דסוטה פי"ג קתני מעשה ביוחנן כ"ג וכו' ושוב מעשה בשמעון 
הצריק וכו' , ואלו שמעון זה היה הקדמון משירי כ"ה הקדימו ליותנן על הסדר.. = 
האמנה לא אכחד כי בירושלמי פוף סוטה הקדים שמעון ליוחנן במעשיהם אלה = 
מאמרם 4 פ"ק רמגלה לא מאסתים וכו' יבימי יונים שהעמדתי להם שמעון 
הצדיק ומתתיה בן יוחנן כ"ג וכו' , הוא על שמעון הצדיק זה אשר זכה לשם 
יותר מאחיו יהודה ויונתן בני מתתיה הנז' , לכל היד החוקה אשר עשה בישראל 
כמו 
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כמו שתמצא בראשון לחשמונאים פי"ד וט"ו עד שהקימו לזכרו בהר ציון לוה 


נחושת אשר עליו היה חרות כל מעשהו כמו שנזכור עוד בפכ"ה , והוא היה אחר 
שני השמעונים הנזכרים בסוף מלכות יונים אשר בחרבו ובקשתו הכריתם מארצנו , 


עוד השגות על שני החכמים הנזכרי' וגם על רבינו פעדיה ורמב"ם ובעל יסוד 

עולם וספר כפתור ופרח שאמרו כי המנין לשטרות אשר.התחיל כדבר רז"ל ש"פ 

שנים קודם חרבן שני היה ראשיתו מתחלת מלכות אלכסנדרו מוקדון . בי לא 

החל רק אחרי החלק מלכותו בין ארבעת עבדיו דאלו שית שנין שמלכו יונים 

בעילם לא חשבינן להו . 

פרק כג עוד דין ודברים יש לי על שני החכמים הראב"ד ודון יצחק הנז' . 
אולם בתחלה צריך אני לבאר לך דבר אמתי אשר גם הוא בעצם 
וראשונה מכונת הפרק, וזה כי המנין לשטרות ולמלכות יונים המפורסם אצלנו 
מלוחות הכנסת  ,‏ התחיל אחרי מות אלכפנדרו מוקדון בהחלק מלכותו בין 
ארבעת עבדיו לא בחיי אלכפ', דהא פ"ק דאלילים. קים להו לרבנן דמיציאת 
מצרים עד ראשית מלכות יונים אשר ממנו מונין לשטרות נמשכו אלף שנים, 
כמו שבאר שם רש"י וז"ל : מיציאת מצרים עד חרבן שני אלף ש"פ שנים , 
ת"פ עד בנין ראשון ת"י דבנינו הרי תת"צ , ע' דגלות בבל ות"כ דבית שני 
הרי אלף ש"פ שנים ע'כ, ובמקום אחר שם כתב יונים נטלו מלכותן לסוף ל"ר 
שנים לבנין הבית , הוסף עליהן שש שנים שאין מונין להם הרי תחלת מנינם 
לסוף ארבעים לבנינו דהיינו ש"פ קודם חרבן הבית , ע"כ , ושש השנים דקאמר 
שאין מונין להם הוא מאמר רב נחמן שם לגבי ההוא שטרא דהוה כתיב. ביה 
שית שנין יתירתא, סבור רבנן למימר מאוחר הוא , - ופרש"י ולא טריף עד 
דמטא זמניה וכו' ‏ כמו שהביאו החכם קא"רו בנמוקיו על טור ח"מ ראש סימן 
מ'"ג, אמר להו רב נחמן האי ספרא רוקנא הוא שית שנין דמלכו בעילם דלא 
חשבינן להו איהו קא חשיב , דראמר ר' יוסי שש שנים מלכו יונים בעילם 
ואחר כך פשטה מלכותם בכל העולם כלו . ועל הא דפריך התם ודילמא 
ליציאת מצרים נקט ושבק לאלפא קמא ומאוחר ומשני ‏ אין מונין אלא 
למלכות - יונים בלבד  ,‏ פר"שי וז"ל : אין מונין לתחלת מלכותן | שהיו ‏ שש 
שנים מקוטעות אשר לא מלכו אלא 9 ומשש שנים ואילך פשטה מלכותם , 
ע"כ. הרי מבואר שעם היות דיונים תפשו מלכותם לסוף ל"ד שנה לפרפיים 
בפני הבית אשר זה היה בנפול דריוש ביד אלכסנדר, אין מתחילין למלכותן 
מנין שטרות כל-שש השנים שנמשכו לזה שהן שש השנים האחרונות לאלכטנדר 
אשר כל ומי מלכותו היו "ב שנים, כמבואר בס"ע פ' אחרון ובראשון 
לחשמונאים פ"א , ובששית תפש את דריוש כמו שכתב אריא"נו היוני בספרו 
השלישי , קורצי"או בחמישי ופלוטר"קו בספר חיי המלבים סי' ל'ז, ואיבסיבי"או 
וסאמוטי"או הנוצרים בלוחותיהם ‏ עם יתר סופרי קורותיו, אבל התחלו 

אחרי 
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אהרי מותו. כמו שזכרנו , גם המצא ככמך. לזה. בספר העבור. להר"ר 
אברהם הנשיא מאמר ב' שער ב' מדברי בטלמיוס על חכם מא"ה אשר 
= אמר בהכמינו במדת חדשי הלבנה, שכתב וז"ל: זה התכם אברכ"אסם אשר שבח 
אותו תלמי כתב עליו שהיה שנת שמונים למיתת אלכסנדר מוקדון אשר מלך 
שש שנים, .ע'כ, הרי לדברי בטלמיוס שהמנין התחיל ממיתת אלכסנדר אתר 
היותו מונארק"ה היינו מלך כללי שש שנים באמור , וכן בראשון לחשמונאים 
פ'א תמצא כי בשנת קל"ז למלכות. יונים יצא השורש פורה. ראש אנטיוכוס 
איפיפאנ"ים , ושהתחיל להצר ליהודים שנת כמ'ג ושהכביד ידו עליהם 
שנת קמ"ה - עד שנת קמ"ה, ובשנת קמ"ט נשבר באפס יד. כפי המסופר 
גם בן פ"ו ממנו ופ'ט מן הספר השני. ומלבד כי. משמעות ‏ הדברים 
שם בפ"א הגז' סמוך לתחלתו הוא כי מלכות יונים שאליו נמנו החשבונות 
הנזכרים התחיל מעת מלוך היונים הרבים אחרי מות אלבפנדר, הנה היוסיפון 
לרומיים ספר י"ב פ"ז לענין אנטיוכוס בכתבו גם הוא ככל הדברים הנזכרים 
באר היטב , כי ראשית המנינים ההם לטלבות יונים היה מעת מלוך פיליב"קו 
ניקנור ,; אשר בתחלת כפר י"ב הנזכר אמר שהיה אהד מארבעת: המלכים 
אשר קמו תחת אלכס' . ובכן יצדק דבר חז"ל והתאמת מה שהנתנו, כי שית 
שנין רמלכו בעילם שהם האחרונים למלכות אלכס' לא השבינן להו , ואם כן 
אפוא דברים שאמרו לפנינו שני האדירים הנזכרים הראב"ר ודון יצחק אשר 
אליהם נשוב טעות הם בידם בהברח, כי הנה הרא"בר בספר קבלתו אַתרי 
שספר איך דברי אלכס' עם הכ"ג הין בעברו להלהם בדריוש כתב וז"ל : הב'נ 
נדר לאלכס' שיתחילו מנין שטרותיהם מאותה השנה והיא שנת אלף לצאתם . 
ממצרים , ע"כ. וכן ההכם דון יצחק האוהז דרכו בַפרוש אבות משנת שמעון 
הצדיק כתב לענין זה דבריו אלה : הב"ג נדר לאלכס' שמהיום ההוא. והלאה 
יעשו מספר השנים מביאתו שמה והוא מנין השטרות שעשו, ‏ והיה זה בזמן 
אלף שנה ליציאת מצרים שהיא היתה שנת ג' אלפים תמ"ח לבריאה  ,‏ ע'ב. 
והלא אלף השנים שוכרו לפי מה שהוכתנו למעלה לא נשלמו ער שש שנים 
אחר נצחונו הנז' וכן מנין השטרות. לא התחיל ממנו, והריָמפִי כתבם אתה 
שומע כי המעשה ההוא היה קודם הנצחון , אשר על כן שמח בנבואת הניאל 
המגיד לו אחרית מראשית כפי הידוע , ולדבריהם אלף השנים דקים להו לרבנן 
שהיו מיציאת מצרים ער תחלת המנין. ליונים הסרו שש השנים ההנה, גם 
לדבריהם אתה צריך לומר כי שית שנין דמלכו בעילם שהתבאר דלא חשבינן - 
להו במנין שטרות היו לפני הבנע דריוש וזה לא יתכן ;: שהרי-עילם מטרופולין 
של מלכי פרס היתה דכסא מטלכותם בשושן הבירה, כמו שנוהע ממגלת אסתר 
ומדבר דניאל ה' והיא בעילם המדינה, וכן הכתוב. בירמיה מ"ט ושמתי 
בסאי בעילם והאבדתי משם מלך ושרים הם ז'ל פרשוהו מלך זו -ושתי 
ושרים 
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ושרים אלו המן ובניו, ‏ ואיך יצדק שהיונים מלכו בעילם קודם הכנע 
דריוש , אף כי בעת המלחמה ההיא היו הפרסיים בעצם תומם ותקפם כדבר 
דניאל י"א ובחזקתו בעשרו יעיר הכל את מלכות יון . וכי יעלו דברים על לבך 
לאמר ההיא עילם אחרת ליונים היתה שעליה מלכו שש שנים טרם הלכר 
דריוש, אי ניחא לך דנימא מילי דבדיחותא הנה ככה תוכל לדמות בנפשך 
דהאי עילם הוא הכתוב שם בירמיה מ"ט רקרינן עולם בו"יו רבתי, ולומר גם 
כן דתרי עילם הוו כרב אשי דאמר פ'ח דערכין דתרתי ירושלם הוו מוקפות חומה 
מימות יהושע , ואני אז אודיעך כחו דידידיה האלכסנדרי אשר בין חמשת כללים 
שהעלה בסוף ספרו הראשון מפרשת בראשית באר, כי אלהינו ה' אחר לא ברא 
רק עולם אחד כמו שהוכיה גם כן התכם לנוצרים אקוי"נו בראשון מדרושיו ס" 
מ"ז עקר א'. ועל דבר אמת בטוב טעם ודעת אשיבך כי עם כל זה לא הועלת 
בתקנתך , שהרי אם תבקש לקטלוגום של מלבי. יון אצל כותבי הזכרונות תמצא 
שמלכו במדינותם מוקדון ואנפיה לא שש שנים בלבד לפני מות דריוש אבל 
- עשריות רבות, הלא על נקלה תראה איבסיבי"או בלוחותיו מונה את פילי"פו 
אבי אלכסנדר הכ"ב למלכי מוקדון , וקורצי"או בסוף ספרו הראשון מונהו המלך 
כ'ג, וכבר בקשתי מאין יצא להם דברם האמור שהכ"ג נרר לאלכפ' להתחיל 
מנין השטרות ממנו , ואעבור והנה איננו לא בפ"ק דר"ה לענין מונין למלכים , 
ולא בפ"ק דאלילים בדבר המנין לשטרות , גס היוסיפון ו סוף ספר י"א 
בכתבו מעשה אלכסנדר עם הכהן גדול לא זכר מוה כל מאומה, רק 
אמר שהקריב עולה וזבחים לאלהינו, = ושנתרצה להיות היהודים בכל 
מקומות ממשלתו רשאין לשמור את כל חקי תורתם, ושיהיו פטורים בשנת 
השמטה מלפרוע על הקרקעות את מנת המלך אשר דבריו אלה בלתי תוספת 
ומגרעת ראיתים כמו כן בספר תולדות אלכסנדר העשוי מאת חרטומי מצרים, = 
גם ליהודים סוף ספר א' פ"ה הוא יוסיפון לא זכר כזאת, רק ספר שהב"ג נדר " 
לאלבם' לאמר כל חכהנים אשר יולרו בשנה הזאת יהיו נקראים על שמך. ויש 
לך להתבונן שאם הכ"ג נדר לתת כבוד זה לשמו היה הוא הרשום תמיד ואומרים 
שנת כך למלכות אלכפנדרו המיוחד, לא למלכות יונים הרבים, ואדרבא 
לשון זה מורה על הזמן אשר. בו מלכיהם רבו כמו רבו וזה לא היה רק אחרי 
מות אלכסנדרו. 
- ואשר היה לי מאד לורא כי לבר משני התכמים שוכרנו , נמצאו 
רבים ונכבדים קצתם קודמים לההא"בד הגז' וקצתם מאוחרים אליו שכתבו 
כהמה. כי כן ראיתי בספר העבור להר"ר אברהם הנשיא מאמר ג' שער ז' 
שכתב בשם רבינו סעריה גאון ז"ל את הדברים האלה: הנה השנה שאנו 
עומרים בה היום היא אלף רל"ח למלכות אלכפנדר ד' אלפים תרפ'ו ליצירה 
וכו' . גם החכם הגדול רט"בם ז"ל בה' גרושין סוף פ"א כתב וז"ל : וכבר נהגו 
מא בל" 
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בל ישראל למנות בנטין ליצירה או למלכות אלכסנדר מוקדון שהוא מנין שטרות ,. 


ע'ב. הן אמת שמנין השטרות הוא למלכות יונים אשר לרעת רבותינו התחיל 
שנת הארבעים לבנין שני, כמו שכתב גם כן הוא רמב"ם ז"ל באחת מתשובותיו 
על השאלה מאימתי מונין לשטרות, אך לא למלכות אלכסנדר , שאם אתה אומר 
כן נמצא מתחיל משנת הל"ר כי או העלה מלכות פרס בתהו, ועוד לא תמצא 
שית השנין דמלכו בעילם דלא חשבינן להו, ‏ יען כי שש השנים הראשונות שמלך 
אלכסנ' בארץ מוקדון ויתר גלילות יון ודאי הוא שלא מלך בעילם אשר היתה 
אז ממרופולין לפרסיים כמו שבתבנו , וכבר דרשתי מעל ספר ה' נמוקי החכם 
הגדול מהרר"י קאר"ו יחי עוד לנצח על הי"ר החוקה לרמב"ם ז'ל , אשר לזכות 
את כל בית ישראל בהדפסתו שלחו זה מעט מעיר צפת תוב"ב למנט"ובה אל 
הגאון רבה דעמיה הר"מ פרווינצאלי ה' ישמרהו , ואני יגעתי וברוך אלהים מצאתי 
הזלים זהב להרפיסו , והנה הוא קא"רו יקר רוח איש תבונה עבר מזה המקום 
הנז' בלתי התעורר על מאומה ממה שוכרנו , ופמוהו הרא"בד ז"ל והר"ר משה 
בהן איש לונ'יל היוצאים בהשגותיהם לקראת נשק לא דברו בוה למרע ועד טוב 
באופן כי שתיקתם נראית כהודאה מקיומַת , גם בעל ספר כפתור ופרח אשר כפי 


מה שבתב הוא בפג"א היה מיוצאי גלות רפת שנת ה' אלפים וששים ושש , ארח . 


לחברה עם ההכמים הנזכרים. כי הנה בפרקו הששי וכן עוד בפנ'א כתב וז"ל : 
דע בי מנין שטרות שהוא תחלת מלכות אלכס' מוקדון והיא חתימת החזון שהיא 
שנת הארבעים לבנין שני וראשית לאנשי כ"ה היה ג' אלפים תמ"ט ליצירה, הרי 
שמנין שטרות. קדם לחרבן שני שע'ם: שנים ע'כ. וכמו כן החכם ר' יצחק 
הישראלי מטול"יטולה שחבר הספר המחוכם יסור עולם לשם רבו הרא"ש ז'ל 
בשנת ה' אלפים ושבעים , קרוב לסוף מאמרו הרביעי כתב כְכָל דברים הנזכרים , 
אך הודה שהם לו מספר קבלת הרא"בד שזכרנו אשר גם הוא היה מטוליט"לה . 
אמת הרבר ולא אחשוך ‏ פי מהוריעו לאשר נעלם ממנו, כי בספר תכונת 
אלפרג"אני הערבי לא בנעתק ללשון רומי רק בנעתק ללשון הקדש, סוף שער 


א' ראיתי וז"ל : מנין הקבטי"ים הוא מן השנה אשר מלך בה נבוכדנצר הבבלין. 


ומנין הרומיים והסוראנים הוא משנת אלכסנדרו. גם הר"ר אברהם הנשיא שהיה 
בשנת ד' אלפים תתס"ה כנראה בספרו חשבון המהלכות שער ח' , כתב בשער 
ההוא פרק שורש חשבון היונים וכו וז"ל: הקדמונים היו מונין ימי המלכים 
וכל כתבי עסקיהם מתחלת מלכות אלבסנדר מוקדון שהיתה שנת ג' אלפים ת'ג 


ליצירה לרעת המונים מבהר"ד , ש"י שנים קורם חשבון הנוצרים, ומן השנה = 


ההיא אנו מונין לשטרות ‏ ע"כ , אשר בערות שני אלה הלא תתמוך דעת כל 
החכמים האחרונים שזכרנו , כל שכן אם תצרף לוו בחינה אחרת, והיא דרב 
נחמן על עוברא דההוא שטרא הנז' אמר ספרא הוקנא הוא., ופר"שי מרקדק 
בחשבונות ואינו הולך אחרינו ע"כ , שזו הודאה מרב נהמן כי הסך הנמנה מן 
הפופר 





שש קד .בגה קכב 


הפופר ההוא היה יותר מדוקדק ונאות מסך רבותינו, ואפס אחרי שמעך דברי 
העדים האחרים יוסיפון ובטלמיוס שהבאנו בראשית זה הפרק הנה תחת אמרך 
דהוי להו כשתי כתי עדים המכחישות זו את זו , בהכרח יש לך לקיים את דברי 
כלם ולומר כי מקומות מקומות נמצאו, אלו נוהגין למנות מתחלת מלכות אלבס' , 
ואלה מתחלת המלפות של ארבעת משרתיו אשר קמו אחרי מותו , ויחזק זה בירך 
עובדא רההוא ספרא הנז' שכתב היות השטר ההוא נעשה בשנת שפ'"ו לפני 
החרבן למלכות יונים תחת כתבו ש"פ כפגנון הכמינו , כי אין ספק שהסופר ההוא 
לא דמה להיות הוא יחיד בעולם מוגה לחשבון ההוא , אבל היה יוצא בעקבות 
איזה דעת מפורסם ג"כ בימים ההמה , יהי מה ! אחרי שהם ז"ל הסכימו ובחרו 
כדבר רב נחמן שהבאנו בראש זה הפרק להתחיל המנין ההוא אחרי שית השנין 
דמלכו יונים בעילם, הנשלמות בשנת הארבעים לבנין שני שש שנים אחר הל"ד 
של מלכות פרס בפני הבית , ומאז תחילנה ש"פ השנים עד החרבן ; הלא נראה 
כי היה להם לכל החכמים הנזכרים לבלתי סור מדרך רבותינו . ואם לכל הפנים 
הסכימה דעתם בגלל הודאת רב נהמן הנזכרת למנות עם ההוא ספרא דוקנא 
מתחלת אלכפנ' , מן הדין היה שיחשבו עד החרבן שפ"ו שנים כמוהו לא ש"פ , 
וכבר נודע מה שכתב בעל הכריתות ‏ והליכות עולם על הכלל הלכה כדברי 
המכרוע המשמע שלא יהיה דעת שלישי ע"ש , וזה פרץ לו את פצימיו לא כרברי 
אלו ולא כדברי אלו,, והנה כל אתר לא אשתכח אצלי להגן בעדם רק מה 
שחשבתי כי רב סעדיה הקדמון לכלם הוא. היה שההל המספר ההוא על האופן 
הנזכר , אולי מרדפו דעת מפורסם בזמנו , והבאים אחרי כן דלא חשו לקמחיהו 
לא סרו ממנו . הלא ידענו כי בנוהג שבעולם גברא רבה כותיה דאמר מלתא 
ובפּרט בלתי מתיחסת רק לידיעת העתים, אין כל גופה צריכה בדיקה ואחריו 
כָּל אדם ימשוך ,' ולכל הפנים בשגם אפשר כי נתעלמה הלכה זו מן הנכבדים 
שוכרנו, הנה התנצלותם נגלה כי הטרודים בגופי תורה אין מדקדקין בטעיות כאלה, 


איך בזמן הנמשך מראשית מלכות יונים שהוא המנין לשטרות עד היום הזה , 
אין בכל חכמי ישראל ויתר האמות מחלוקת נחשבת . 

פרק כד וממה שיאות התאמתו אצלנו עורנו מדברים במנין לשטרות , וזה 
לסבה אשר עוד תתגלה לך במשך הפרקים האלה, הוא שהמנין 
לשטרות הנמנה לנו הרי הוא ישר ומקובל לכולי עלמא, כי בכל חכמי הגוים 
והיהורים אין מונה בו מספר עקרי להוסיף או לגרוע , הלא תראה מה שכתב 
סאמוטי"או הנוצרי בלוחותיו כי ראשית מלכות אלכסנדר להשבון האצטגנינים 
היה בשנה. הראשונה לאולימפיאה קי"ד שהיתה ת"ל שנים לבנין רומי ושכ"ג 
קודם חשבון הנוצרים , ובשנת שש למלכו לכר את דריוש , באופן כי ממלכותו 
הכללי הוה עד תחלת. חשבון הנוצרים כנראה משם נמשכו שי"ה שנים . תצרף 
| אם כן עליהם אלף תקע"א שנים הנמנות אצלם לעת עתה יהי הסך אלף תתפ"ט , 

הפר 


24 אמרי פרק כד בינה 


הסר מהם שש השנים האחרונות לאלכפנדר שהם שית השנין דמלכו בעילם 
דלא חשבינן להו כאמור, ישאר המקובץ אלף תתפ'ג כפי הסך עצמו הנמנה 
לשטרות בלוחותינו.. כי על כן תמצא בהם שני חשבונות , היינו אלף תתפ"ט 
לראשית מלכות יון היינו מלכותם הכללי אשר התחיל בשנת שש לאלכסנדר 
בהכניעו את דריוש , ואלף תתפ"ג לשטרות שהוא מלכות יונים אשר זכרו רבותינו 
המתחיל מעת מלוך ארבעת עבדיו אחריו כמו שזכרנו. ועינינו הרואות חשבון 
זה ככה קולע אל השערה, שעם המצא לאיבסיבי"או ואבלוגילי"או וסופרים 
זולתם היות זמן מלכות אלכסנדר מתחיל מן השנה הראשונה לאולימפיאו קי"א , 
אשר על כן ראשו של זה בצר עקרו של זה עם הפרש י"ב שנים בנתים ; 
נכרים הדברים כי חשבוננו הנזכר הוא מיוסד על שיטת האצטגנינים הנזכרת 
אשר בעמרה יעמוד ובהנשאה לאחור מעט השנים ההנה ינשא גם הוא לעומתה , 
ולכל הפנים הפרש י'ב. שנים איננו עתה ממה שנשים אליו לבנו , והיתה לי 
עדנה שהזמין ה' לידי כיום נוסח אגרת אשר כתב הגאון רב שרירא ז"ל אל 
ק'ק קירואן לא אותה. שוכר בעל הערוך במלת אביי אבל אחרת ארוכה 
שבעתים , מתחלת בהיתר קושי זה למה רבי חבר המשנה מטפס ועולה בדיני 
המצות כמטיל את משא רובם על הכמי הדורות .שיבואו , ורודפת בהודעת 
שלשלת הקבלה מראשיתה עד ימיו ,. ובין יתר דבריה נמצאו אלה : ביומיה דר' 
נחית רב לבבל שנת תק"ל למנין יון דרגילנא ביה ובשנת תק"ע אפטר ר' יוחנן ץ 
ואהרי הודיעו לפי מנין יון הנז' זמנים הרבה אשר בהם היו קצת אמוראים כתב 
על רב אש9 ושכיב בשנת תשל"ח , = וכן ררף הפדר ברבנן סבוראי ודורות 
הנאונים ז"ל וספר איך רבינו סעדיה נסמך לגאון שנת אלף רל"ט למנין הנז' . 
וחתימת דבריו היא זו + ובשנת אלף רע'ט אסתמיכנא בגאונות וסמכיניה להאי 
בננא אבות ב"ד מן שעור תרתין שנין יהא רעוא וכו' , נכתב שנת אלף רצ"ח 
למנין שמרות במרינתא דפרוז שבור , אשר לפי דבריו שם היא בגבול נהררעא 
במדינת בבל , והיו בה כתשעים אלף יהודים לבד מגוייהארץ . וזמן האמוראים 
שכתב רבינו שמשון מקינון בספר כריתות שלו חלק ימות העולם שער ב' אשר 
הוא כמו כן לשטרות, אין ספק שהעתיקו מדברי זאת האגרת ; והרי חשבון זה 
של האלף רע"ט לשטרות אשר בו נסמך רב שרירא כאמור , הוא מכוון עם סך 
ד' האלפים תשכ"ה ליצירה שכתב עליו הראב"ר הלוי בספר קבלתו דור שביעי 
לגאונים נוחי נפש, וכמו כן בענין התק"ל שנים לשטרות שבו חבר ר' את המשנה , 
הסכים החכם כוזרי קרוב לסוף מאמר ג' וז"ל: ר' הבר את המשנה בשנת תק"ל 
לשטרות והיא שנת ק"נ לחרבן שני אחר תק"ל להפסק הנבואה ע"כ . וגם כן המאור 
הגדול רמב"ם ז"ל פי"א דה' קדוש החדש ופ"י דה' שמטה כתב באופן מסכים לחשבון 
השמרות הנז', כי אמר שנה זו שהיא אלף ק"ז לחרבן שהיא אלף תפ"ז למנין שטרות 
שהיא ד' אלפים תתקל'ו ליצירה היא וכו' , וכן הר"ר לוי [' חביב בתשובתו סי" 
קמ"ג 








אמוי | פרקפד!כה | בְעה קבג 
קמ'ג אשר העלה שם בערכאין כל סכי השנים ליצירה כתב וז"ל: מנין שטרות 


התחיל לסוף מ' שנה משנבנה הבית. הרי כי במנין השטרות הנזכר פה אחד 
לכל הבותבים אם מישראל אם מא"ה אין ביניהם הפרדה אשר. נער יכתבנה . 


איך המנין ליצירה איננו נהוג בעמנו למרבה רק מעת החתם הגמרא הבבלית . 


פרק כה כי ברבים היו עמדי נושאים ונותנים במנין השנים שאנו מונין 

ליצירה ומתעצמים בסברתם להאמין שהוא קדמון ונהוג בישראל למן 
היום אשר נהיינו סגולה לאלהינו, הנה לענין הפרק הקודם ולכל גלוי מלתא 
שתצטרך עוד לנו , אחוך אחי הקורא שמע . זו חזיתי ; כי אם תשאל לימים 
ראשונים יתברר לך שהמנין ליצירה איננו אתנו למנהג רק מזמן רב אחרי חתימת 
הגמרא, או למרבה מעת החתמה והנה, יען אשר לראשונה היו דורשין תחלות 
אחרות שניין דא מדא, כפי מסבות הזמן והטובות או הרעות אשר בשנים 
קדמוניות מצאו את עמנו.. והן קדם תתבונן שעם היות כי במשך ספורי התורה 
נודע סך , השנַים שעברו מן היצירה עד זמן הנתנה  ,‏ הנה היא. לא יחסר 
שום ספור לעת מסויים רק לצאת ישראל ממצרים כמו שיתבאר בסמוך לא 
ליצירה כאשר היה מן האפשר. , ואף בספור הבריאה עצמה תחת אמרו 
היום אלפים תמ"ח שנים ברא אלהים את השמים וגו' סתם ואמר בראשית 
ונו' , שתרגם אונקלום בקדמין ויונתן ב"ע מן אוולא כמו שתרגם אהלו בתחלה 
מן אוולא, ‏ ושופטיך כבראשונה כד מן אוולא, תשובנה לקדמותן לאוילהן ; 
אשר מאלה התברר כי לדעת שניהם מלת בראשית דרך פשט (מלבד כבישי 
דרחמנא שבה) היא כמו בתחלה בראשונה בקדמין , כלומר בזמן הקדמון בימי 
קדם בראשית המציאות ברא אלהים וגו' , כדבר המשורר (תהלים ק"ב) לפנים 
הארץ יסדת ,. ותרגם יונהן מן שרוייא, כמו לפנים בישראל . באופן שאין לנו 
צורך לפרוש הרב המורה ה"ב פ"ל בהתחלה , או לדיוק החכם ספורני ברגע 
הראשון בלתי מתחלק. ושמחתי כי האלהים אנה לידי ספר המורה אשר למד 
בו גדול בדורו הר"ר ברוך מפיסקי"ירה וראיתי בכתב ידו סביב לפרק ל'. ח"ב 
הנזכר שוכר את תרגום יונתן ב"ע ופתרונו כאמור , לאות כי התקבל אצלו יותר 
מן הכתוב בספר, אחר הדברים האלה ראה תראה מה שכתבו ז"ל בירושלמי 
דר"ה פ"ק וז"ל + מנין שמונין ליציאת מצרים שנאמר בחדש השלישי לצאת , אין 
לי אלא לאותו הזמן לאחריו מנין תלמוד לומר בשנת הארבעים לצאת גו ,. אין 
לי אלא לשעה לדורות מנין ת"ל ויהי בת"פ שנה לצאת וגו', ומשנבנה הבית 
התחילו מונים לבנינו שנאמר ויהי מקץ עשרים שנה אשר בנה שלמה וגו , 
| לא זכו למנות לבנינו התחילו למנות לחרבנו שנאמרה בכ"ה שנה לגלותנו בראש 
השנה וגו' , לא זכו למנות לעצמן התחילו מונין למלכיות שנאמר בשנת שתים 
לדריוש בשנת שלש לכורש ע"כ . ובמכילתא פרשת כחדש השלישי אמרו: לא 
| רצו 
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רצו למנות לבנינו ימנו לחרבנו שנאמר אחרי אשר הוכתה העיר , לא רצו למנות 
לעצמן ימנו לאחרים שנאמר בשנת שתים לנבוכדנצר בשנת שתים לרריוש ע"כ . 
ובספרי פרשת בהעלותך אמרו + לצאתם מארץ מצרים ללמרך שהיו מונין ליציאת 
מצרים , באו לארץ וכו' נבנה הבית וכו' חרב הבית וכו' , תקף עליהם השעבור 
התחילו מונין לשעבורם שנאמר בשנת שתים לנבוכדנצר בשנת שתים לדריוש , 
וכשם שמונין לשנים כך היו מונין לחדשים ע'כ . והכונה בסיפא הזאת הוא מה 
שאמרו בירושלמי דר"ה כי שמות החדשים והמלאכים עלו עמהם מבבל ניפן אייר 
מיכאל גבריאל, ובמשנת פ"ק דר"ה תנן באחד בניסן ר"ה למלכים ואיתמר עלה 
למאי נפקא טינה לשטרות , דתנן שטרי חוב וכו' , ומפ"ק המסכת אלילים נראה כי 
ימים רבים מעת החרבן ואילך בני א"י היו מונין לחרבן , ויתר הגולה חיו מונין 
למלכות יונים, על דרך ההבדל שבינותם עתה בי"ט שני של גליות , דהא תניר' יוסי 
ברבי מלכות פרס בפני הבית וכו' מלכות הורדוס ק'נ , מכאן ואילך צא וחשוב כמה 
שנים אחר החרבן ע'ב, ופרש"י מכאן ואילך הבא למנות פדר החכמים וחייהם 
או שטר חוב או שום מעשה שאירע ימנה לחרבן רעכשיו כך וכך שנים לחרבן 
הבית ע"כ , ושם בסמוך אמר רב נהמן ובגולה אין מונין אלא למלכות יונים 
בלפ., תניא נמי. הכי בגולה אין מונין אלא למלכות יונים בלבד , אמר רבינא 
מתניתין נמי דיקא ובו' , גם שם נשייליה לספרא וכו'  ,‏ ופרש"י נשייליה לסופר 
הכותב גטין ושטרות שהוא מונה למלכות יונים , וכן תראה בסוף סדר עולם 
פ"ל שנמנו שם תשס"ב שנים לחרבןואלף קי"ז למלכות יונים, עם היות שאין 
החשבון ההוא מדוקדק ושאין בשום אופן ליחס הדברים האלה למחבר עצמו , 
כמו שכתבנו בפי"ט על זה ועל הסכים הכתובים בפסיקתא פרשת שלח לך עיין 
שמה. גם באגרת רב שרירא נאון שהבאנו בפ' הקודם לזה ראינוהו מסדר כמה 
דורות ער שנת אלף רצ'ח לשטרות בהקדמת רברים אלו למנין יון דרגילנא 
ביה. וכן יתבאר לך מדבור תוספות פ"ק דאלילים המתחיל ספרא דוקנא שאמר 
בשם ר"ת וז'ל : אם דלג הסופר לבריאת עולם או סך האלפים אין לחוש שהרי 
בימיהם היו כותבים למלכות יונים ובו' עד כיון שאין אנו עתה מונין אלא ליצירה , 
ועור יתברר מהא דאיתא בגטין פ' הזורק קצתו במתניתין וקצתו בגמרא, כתב 
לשם מלכות שאינה הוגנת היינו כנראה מדברי הרמב"ם בה' גרושין סוף פ' א' 
שאינה מולבת. על מקום כתיבת הנט , או לשם מלכות מדי או מלכות יון או 
לבנין הבית או לחרבנו או ליציאת מצרים הגט פסול לדברי ר' מאיר משום שלום 
מלכות ההוגנת שצריך לכתבו לשמה.. ואע'ג שרקדק שם הר" וז"ל: אבל למנין 
היצירה כשר דלכבוד שמים כל מלך ימחול על כבודו , הלא יראה שלא היה מן 
הנהוג , דכתב עכשיו נחגו למנות ליצירה ונותנים טעם לדבר שלא תקנו זה אלא 
בזמן שהיה דרך א"ה למנות ‏ למלכיהם והיו ‏ מקפירים בכך. ותקנו בגטין ולא 
בשטרות משום דבגטין יש לחוש לשלום מלכות שהוא דבר גדול שמקפידין. בין 
איש 
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איש לאשתו, אבל בשטרות לא חששו דהא אמרינן פ"ק דאלילים בגולה איץ 
מונין אלא למלכות יונים, ע"כ . גם הרמב"ם בפרק הנזכר וטור אבן העור סימן 
פב" עס נמוקי הקארו ובעל הערוך ערך לשון כלם כתבו כרברים הנזכרים . ומן 
הנראה פ"ז דמגלת תענית מנו ג'כ משך זמן לכהונת החשמונאים לאל עליון , עד 
שגזרו הכמים ואתנטילת ארכרתא מן שטרייא להיות אחרית' לאשפה ואין להקל 
בכבור שמים, באופן כי מן הכתובים וחכמי המשנה והגמרא והפוסקים התפאר 
מאר איך המנין ליצירה לא היה נהוג לקדמונים אבל מקרוב נתחרש בינותינו . 
וכבר זכרתי לך מקומות גם מספרי החשטונאים הן מן הראשון אשר לרברי המעתיק 
לנוצרים בהקרמתו לספר שמואל חוברבלשון עברי הן מן השני שחובר בלשון יון, 
ומסתמא מאנשים שונים, אשר מהם התברר כי בימי הבית היו כלם מוניםילמלכות 
יונים , ולא בלבר עודם מושלים בנו ומפני שלום מלכותם , כי גם אחרי סור עולם 
מעל צוארינו נשאר המנחג הראשון כאשר הראנו לרעת מרברי החכמים שזכרנו .. 
ובפרט יתבאר לך מן הספר הראשון לחשמונאים פי"ד, שהובא בו זכרון דברים אשר 
שמו הפנהדרין. בהר ציון-חרות על לוה נחושת להודיע לבני האדם גבורות שמעון 
בן מתתיה כ'ג וטובותיו לישראל , אשר בעזר האלהים הוציא עמו בששון מכור 
הברול של מלבי יון כאשר ג"כ רמזנו עליו סוף פכ"ב , ושם פי"ר לחשמונאים. 
התבאר כי הדברים ההם נכתבו על הלוח ההוא ח' אלול שנת קע"ב למלכות 
יונים ע"ש, הרי שנוכל לומר כי המנין ליצירה הוחל בעמנו לפי הגראה אחר 
רב שרירא גאון פחות משש מאות שנים והנה, וסבת זה לדעתי היתה מה שראו 
האחרונים כי מלכות יון נשתקע מן העולם , ואין אנחנו בעבדותנו שוקדים יחדו 
תחת מלכות אחת לדרוש שלומה בלבד , אבל מתהלכים תמיד מממלבה אל עם 
אחר ; ובכן בתרו לעזוב את המנהג ההוא וליחס המנין אל התחלה אשר תזכיר 
אותנו מלכות שמים , כי הנה כל מלך רב ושליט כדבר הר"ן הנזכר ימחול על כבודו 
בנללה . או נאמר שאופן המספר הזה הוחל למרבה בסוף חכמי הגמרא הבבלית 
בהתחרש סדר הקביעות בעמנו, כי הנה תראה להרמב"ם בה' קדוש החרש פ"ה 
איך קדמונינו קדשו תמיד החדשים ע'פ הראיה, ועברו את השנים כפי הזמן 
והצורך ער ימי אביי ורבא , כי אז מעני ומרוב. חרבן א"י נפל פחד חיהודים 
עליהם שיסתלק ממנה ב"ר קבוע אשר המשרה הזאת על שכמו להיות המקום 
גורם , כמבואר בששי מפרקי ר' אליעזר וסוף ברכות ופ"ק דסנהררין וכמו שהוא 
רמב"ם ז"ל באר ג"כ בספר המצות שלו סימן קנ"ג , ונגע ה' בלב ראשי הגולה 
וסדרו לנו חשבונות הקביעות והעבור אשר אנו מחשבים לעת עתה, באופן 
שנמצא כל ימי גלותנו קובעים ומעברים מבח ב"ר יפה אשר היה בארץ, והנה 
לפי דברי הרמב"ן בהשגותיו והר'ר יצחק הישראלי בספרו יפוד עולם אשר 
| תמצאם בפ"מ לפנינו , מיסד החשבון הנזכר מן הטעם הנזכר היה ר' הלל ב"ר 
יהודה נשיאה וב"ר קרוב לסוף חכמי הגמרא הבבלית , ועם שתמצא סתירה 

בלברי 
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בדברי הישראלי הנזכר על זמן המצאו, כי בפ"ה מאמר ד' מספרו הנזכר כתב 
שהיה זה בשנת ד' אלפים ר"ס ליצירה (היינו תתי"א לשטרות), ובפ'ט ממנו כתב 
שהיה כמו שלש מאות שנה אחד החרבן ויש בין סך לסך יותר מק"כ שנים , 
הנה הנכון הוא להחזיק בנוסח פ"ט הנזכר , כי שמעת הרמב"ם אומר שהקביעות 
ע"פ הראיה נמשך עד ימי אביי ורבא , ורב שרירא גאון באגרתו הנזכר גם 
הרא"בד בקבלתו כתבו כי אביי נפטר שנת תר"מט לשטרות ורבא שנת תרס'ג , 
גם לפי מה שזכר ר' אברהם ב"ר חייא בספר העבור שלו , רבינו האי ז"ל כתב 
בתשובה כי משנת תר"ע לשטרות שהיתה ר"צ לחרבן בטלו הפנהדרין והסמוכין 
בארץ , וכמו כן בעל התרומות. ז"ל כתב זה בשם הרמב"ן שאמר משם רבינו 
האי בספר הזכות אשר לא זכינו שיאיר אל עבר פנינו. ואמנה פן תטעה 
ברבר בטלו הפנהדרין הנזכרים לחשוב כי ב"ד הע"א והכ"ג נמשכו בעמנו ער 
העת ההיא, השב אל לבך שכבר באר רמב"ם ז'ל סוף פי"ד מה' סנהדרין כפי 
היוצא מפ"ק דמסכת האלילים וזל : לעשרה מקומות גלו סנהררין ופופן לטבריא 
ומשם לא עמר ב"ר הגדול עד עתה וקבלה היא וכו' , ומבואר אמרו במשנת פ"ק 
דסנהדרין סנהדרין גדולה היתה של ע"א דמשמע לשעבר, ותו דאם נמצאת 
בימי התנאים ההם לא הוה פליג ר' יהודה לומר שבעים, הלא יכנסו בלשכתם 
למצוא חשבון ; אבל כונת רבינו האי היא שבטלו לא בלבד הפנהדרין מני אז 
כאמור, כי גם כל ב"ד הסמוכין בא"י משלשלת סמיכת הסנהדרין שהיא הסמיכה 
הנאותה בטלו בימים ההמה. ועבורי השנים כבר. ירענו שהיו נעשים אם ע"פ 
הסנהדרין עצמם , אם ע"פ ב"ד הסמוכים מכח הסנהדרין הקדמונים אשר נמשך 
מדור לדור בארץ , כנראה ג"כ מרברי הרמז"ל ראש פ"ה דה' ק'ה , ואם יכבר 
עליך להאמין שזה ר' יהודה נשיאה אביו של ר' הלל הנזכר יהי ההוא. דאתמר 
עליה פ' אין מעמירין ופ הקומץ בעא מיניה ר' יהודה נשיאה. מר' ‏ אמי, כי 
תאמר שהוא ור' אמי היו בדור הראשון לאמוראים ובנו ר' הלל דוך שני , ואלו 
אביי ורבא היו דור רביעי כנראה הכל מקבלת הרא"בד ; תוכל לומר שהיה נכרו 
ונקרא על שם ר' יהודה זקנו הנזכר, ‏ באשר תאר נשיאה. נמשך לכל היחס , 
כ"ש בהתבאר לך מאגרת ‏ רב שרירא הנזכר כי נמצאו חכמים בעלי זה התאר 
גם בימי הגאון רבינו סעדיה ז"ל . ולולידבר רבינו האי והרמב"ם הנזכרים כבר 
היינו מאשרים הנופח האחר של ר' אלפים ר"ס, שאז ג"כ מפני תכיפת הצרות 
בעמנו נחתטמה הגמרא הבבלית, ‏ לפי מה שכתב רב שרירא באגרתו והרא"בר 
בראש סדר רבנן סבוראי, כ"ש מהראות זר אם היה תקון ר' הלל הנזכר קודם 
החתם הגמרא , איך רב. אשי או אמימר אחריו לא כתב עליו שום זכר והוא 
יסוד גדול בקיום דתנו ל גם איננו רחוק שכונת רבינו האי ורמב"ם בדבריהס 
הנזכרים אינה רק לומר כי מעובדא דרבא בתעניותיו ואילך אשר ממנו למדנו 


המצא בימיו ב'ד סמוך. כמו שנזכור ‏ בפ'מ מאמר ג', לא נודע משום ספור 
בגמרא 
, 
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בגמרא המצא עור ב"ד סמוך בארץ, לא שבטלו מני אז בקבלה מחייבת ולפי 
זה אפשר שנמשכו עד זמן הד' אלפים א ר"ס. ואם השבנו כזאת הנה הקושי 
אשר הר"ן ז"ל פרק השולח דבור מתחיל ויש מן החכמים מעיה על המקילין לומר 
אין שמטת כספים נוהגת , | אליו ישוב בהכרח , עיין שם דרלאי לך חספא 
ולא תטה' אשורי עתה מני הדרך  .‏ יהי מה ! לכל הפנים התקון הנזכר נתחדש 
סביב לזמן רב אשי אם לפניו או אחריו כמו שוכרנו , ובכן קרוב הוא להחשב 
בי בהפוכי מטרהא וגלגול הסדרים ההמה , ראה כמו כן ר' הלל וב"ד הנזכר 
לבלתי ימנו עור למלכות יונים ולשטרות כימי קדם ושנמנה ליצירה מן | הטעם 
האמור למעלה, ‏ ויהי כי ראו חשבון השנים מאדם ועד בנין שלמה מבואר 
בתורה ובנביאים זולת המסופק באורך שעבוד מצרים שהוא מפורש מתכמינו , 
ומצאו קבלת הת"י שנים על בית ראשון ומאמר ר' יוסי בס"ע פ"ל והאלילים פ"ק 
המורה כי בית שני נמשך ת'כ שנים ככל אשר בע"ה יתבאר בפל"ה ופרקים 
אחרים מאמר ג', קבעו בם המסמרות למנין היצירה. וכן על הסדר דור אחר 
דור שמר את המנהג ההוא מאז והנה, ‏ גם ישמר תמיד עד אשר כדבר הרמב"ן 
והישראלי הנזכרים יבוא מורה צדק . ואמנה לפי הנראה נמשך ג"כ זמן רב אהר 
ר' הלל הנזכר (אם היה שהמנין ליצירה הוחל ממנו כאמור) שעדין בקצת 
הגלילות היו מונים לשטרות , כי הא דרב שרירא גאון שהיה עומר בתחום 
בבל וכתב שלשלת כמה דורות למנין ההוא. ככל הנודע מאגרתו. אשר זכרנו. 
בפכ"ר . ובעל הערוך ז"ל איש רומי במלת סה כתב וז"ל אמרו על מר אברהם 
גאון אשר היח בשנת אלף ק"מ לשטרות שהיה מכיר בשיחת דקלים ע"כ , 
ולדידי חזי לי גם הנו בידי קוגטרס ישן של באור רש"י על קצת מסכת פסחים , 
ובסוף .פ' ערבי פסחים אשר ממנו והלאה הוא באור רשב"ם ז"ל כתב סופר 
צרפתי וז"ל : הדרן עלך ערבי פסחים פרוש רש"י ז'ל בסייעתא דשמיא במעלי 
שבתא אדר אלף-תק'א לשטרות . והרמב"ם ז"ל אשר היה מקורדו"בה עיר קצה 
ספרר ובסוף ימיו התגורר במצרים במאמר תחית המתים כתב וז"ל : בשנת 
אלף ת"ק לשטרות הגיע אלינו אגרת מארצות תימן וכו' . ובסמוך גם בזאת 
השנה והיא אתק"ו לשטרות הגיעו אלינו כתבים מבבל וכו , ובה' גרושין סוף 
פ"א כתב וז"ל : עתה נהגו כל ישראל למנות בגטין ליצירה או למלכות 
אלכסנדר מוקדון שהוא מנין שטרות . גם בין סגולת ספרי המשכיל ר' עורא 
מפאנו תושב מנטו"בה ראיתי פרוש הרמב"ם ז"ל על מסכת ר"ה , ובפרט על 
מאמרי התכונה הנמצאים שם אשר הובאו רבים מדבריו בפרוש הלכות קדוש 
החדש, ובסופו כתוב מיד נכדו של רמב"ם ז"ל וז"ל : רבינו משה ע"ה בעל 
ספר זה נולד לאביו בחדש ניסן יום י"ר שנת אלף תמ'ו לשטרות בקורטובה 
מתא, ונפטר שנת אתקי"ו לשטרות יום שני כ' טבת , נמצא שהאיר עיני 
הגולה שבעים שנה פחות פ'ג ‏ ימים . ואבא מרי בנו נולד אתצ"ו לשטרות 

8 ונפטר 
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ונפטר אתקס"ו לשטרות , ואני דוד' בן בנו של חרב זקני ר"מ נולדתי לאבי 

במצרים אתקל"ר עכ"ר. ולא נתפלא על המספרים האלה לשטרות איך נהגו בם 

במה דורות גם אחרי ר' הלל ורב שרירא הנזכרים , כי הלא יציאת מנהג ישן 

מפני חדש ובפרט באומה מפוזרת קשה היא בלתי ימים לאורך , אמנה במשך 

הזמן תפוצות ישראל מעט מעט קיימו וקבלו ההשתנות ההוא.. ובאשר אין 

זכרון לראשונים רבים יחשבו כי המנין ליצירה מסיני ומני קדם בא, ובאמת 
איננו רק חרש מקרוב כמו שזכרנו . 


קשיות על שני מאמרים נמצאו לר' יופי ‏ והיתרן . 


פרק כו האדם הגדול בענקים לגרגרותינו ר' יוסי ברבי שתים הנה עתה קוראותי 

עליו, ונם לא אעבור מזה כי בע"ה לעיני כל בעל פלילהי יישר חילו 
ולאמריו אתן צדק. ובהצעה לקשיא האחת יש לרעת כי לפי המסופר מכל כותבי 
העתים בא"ה וגם היוסיפון והראב"ר נלוו עמם, הראשון לרומיים אשר שלח 
ידו ביהודים ויכניעם אל משמעתם היה שר צבאם הגדול פומפי"או, ומידנו 
היתה זאת בהיותו נקרא מהורקנוס הכהן לעזור אותו נגד ארסטובלוס אחיו בני 
ינאי אלכסנדרו . במו שבתב גם כן הרמב"ן ז"ל ראש פרשת ויחי לענין רדת אחי 
יוסף מרצונם למצרים., כי מה שארע להם היה פימן לבנים , אשר גם אחינו כרתו 
בבחירתם ברית את הרומיים שהוא מעשה הורקנוס ופומפי"או , ועוד אחרי כן 
סמוך לחרבן אגריפס המלך האחרון ברח אליהם רומי , גם על פסוק יולך ה' 
אותך ואת מלכך חזר וכתב כל זאת ויותר באורך , * הלא זה תמצא גם כן לסופר 
דיאו"ני בספור קורות פומפי"או, ‏ ויותר מבואר לטאצי"טו סופר קדמון בספרו 
הכ"א לפי מה שראיתיללויו"ים מפרש עיר אבגופ' ספר י"ח פמ"ה בזכרו את כלל 
התלאות אשר מצאו את היהודים בכל משך הבית , והוא טאצי"טו אמר בברור 
בי לפני פומפי"או לא חלו לרומיים בנו ידים, וכן תבין מן היוסיפון בקדמוניות 
פ"ח ספר י"ד ובמלחמות לרומיים פ"ה ספר א' , וליהודים ספר ה' פל"ט, ובפרט 
מספרו השני נגד אפיאוני רף תתפ'ג שכתב וז"ל : אנחנו במלוך. היונים היינו 
בני חורין ורודים בעמים אשר היו סביבותינו קרוב לק"כ שנים עד בא פומפי"או 
מאנייו . גם בכל ספרי העתים המפורסמים לא תמצא זכרון לאיש מן הרומיים 
אשר קדם את פומפיאו להרע לנו, אדרבא כי תדרוש מעל ספר ראשון לחשמונאים 
פ"ח ופי"ב עם שלשה פרקים אחריו, וכן ליוסיפון בקדמוניות ספר "ב פי"ז 
תמצא שהיהודים והרומיים כל ימי יהודה ויהונתן ושמעון בני מתתיה כ'ג אשר 
עברו ל"ב שנים , היו נוחים זה'לזה ויתהלכו מגוי אל גוי שלוחים ומנות יקרות 
בהבה יתרה ומתק שפתים, ועזרו זה את זה נגד היונים כאמרם ז"ל פ"ק דאלילים 
אתנו בהדיהו אי מינן מלכי מיניכו איפרכי וכו , וגם אחרי כן אין אומר ואין 
דברים שהרעו או השחיתו מעולס בכל הר הקדש , כי כל עסקי היהודים לטלחמה > 


לא 


אמרי | פוקכו בינה קכו 
לא היו רק עם היונים עד שנפלה המריבה הנזכר בין שני האחים ההם , והורקנוס 
בפרט סבב את ביאת פומפי"או לירושלם . גם כי תתבונן במליצה היפה אשר עשה 
יהודי זקן לפני סרני רומי , הכתובה מאת ההגמון מונדוניי"טו בספרו אורולוג"יאו 
על חבור מרקו אברילי"או מאמר ג' פרק ' בהתרעמו על ארבעת שופטיהם הרעים 
אשר שלחו לארמת הקדש,יתבאר לך כי לפני מעשה פומפי"או לא היה בין הרומיים 
והיהודים רק אהבת חפר , והנה דין עסק ביש של פומפי"או למרבה לא היה יותר 
מק"מ שנה קודם חרבן הבית , כי הורקנום אשר נתמנה אז לב'ג על פיו היה האחרון 
לבית חשמונאים ונמשכה כהונתו ונשיאותו כנראה מלוחות איבסיבי"או וסאמוטי"או 
וזולתם מן הכותבים ל"ר שנים, ואחריהם עד לחרבן היו מלכי בת הורדוס ק'ג 
שנים על דעת רבותינו . ועוד יתברר לך זה ממה שכתב היוסיפון ספר י"ב פי"א 
כי נצחון החשמונאים ונס חנוכה היה בתחלת האולימפיאה קנ"ג , ודבר פומפי"או 
כתב ספר י"ר פ"ח שהיה באולימפיאה קע"ט בהיות מרקאנטו ומרקו טוליאו קונסולי 
בישישי רומי, באופן כִי נמשכו בנתים כ"ז אולימפיאי שהם ק'ח שנים, תצרפ 
אליהם הל'ר של הורקנוס הנזכר תהיינה קמ"ב , כפי הסך ממש אשר זכר החכם 
דון יצחק מעין ב' תמת ג' שנמשכה מלכות האחר עשר אגשים מבית חשמו'נאי 
אשר מלכו וכהנו יחד , גם כי תדרוש לכל כותבי העתים על מעשה פומפיאו 
הזה ובפרט בספר הקבלה להראב"ד תמצא שאז חזר לרומי עם ארסטובלו אפור 
בזיקים , ושהוא פומפי"או עוד מעט הוצרך להמלט מפני חמת, המציק אותו יוליאו 
צימאר , וינסם אל קליאופטרה ותלמי מלכי מצרים והוא יוליאו נלחם בם וילכדם , 
שהיא אחת מן התפיסות אשר זכרו ז"ל פ"ק דאלילים ופ' המפלת באמרם שרומי 
תפסה המלכות פעם אחת בימי יונים ואחת בימי קלפטרה. ובכל פינות שאתה 
פונה לדעת זמני האנשים והמקרים האלה , וכן שנות קיסרי רומי אחרי שלש 
השנים ומחצה של יוליאו ציסארי עד טיטוס, יתאמת לך שהכל בלי ספק אירע 
והיה לא יותר מק'מ שנים .קודם חרבן הבית . ובכן מן ההערות האלה יצא לנו 
קושי על מאמר נמצא לר' יוסי הנזכר פ"ק דשבת ופ"ק ראלילים על פי ר' ישמעאל 
בנו והוא אמרו ק'פ שנים בפני הבית פשטה מלכות רומי על ישראל, ופרש'י 
פשטה שלטה, כדבר הגמרא שם בסמוך אשתעבוד בהו; הלא כפי מה שהוגד 
הראשון בעוכרינו מן הרומיים היה פומפיאו, ומעשהו לא קדם רק פחות מק"מ 
שנה בפני הבית. וכבר עלה ברעתי שיקובלו דברי בר סמכא.אשר יתקן ק"מ 
תחת ק"פ, כההיא דת"ר ביומא פ"ק י"ח כ"ג שמשו בבית ראשון דרבינו תם 
מכח קשיא שהעיר הגיה ח' ור"ידחה גם את דבריו והגיה י"ב עם כי דברי שניהם 
נדחים כמו שכתבנו למעלה סוף פ' כ' , והרי מק'מ לק'פ הוא בברי שרעת 
הפופר וקולמוסו טועה , = אולם בהתודע אלי כי שם פ"ק דאלילים שקלו וטרו 
הרבה אליבא דהאי מנינא, ער אמרם כי מסך ר"ו השנים של מלכות בית 
חשמונאי ובית הורודוס קמו רומאי כ"ו שנין בהימנותיהו עם ישראל וק"פ 

| אשתעבוד 


ל אמרי פרק כו בינה 

אשתעבור בהו, אמרתי לא זו הדרך . וכמו כן מאמר אחר של ר' יוסי אשר 
הובא שם פ"ק דאלילים ואנחנו זכרנוהו בפ' כ'ג נראה בו מן הקושי, והוא. 
אמרו שש שנים מלכו יונים בעילם ואחר כך פשטה מלכותם בכל העולם כלו , 
אשר מכח דבריו אלה רש"י ז"ל על מאי דאיתמר התם אין מונין ‏ אלא למלכות 
יונים בלבד כתב וז"ל: אין מונין לתחלת מלכותן שהיו שש שנים מקוטעות שלא 
טלכו אלא בעילם ומשש שנים ואילך פשטה מלכותן ע"כ , והרי זה ששמענו 
על היות שש השנים ההנה אשר הן זמן מלכותו הבללי של אלכסנדר אחרי הבניעו 


את דריוש, ממלכה שפלה בערך לקמים תחתיו הוא נגד הנראה. מן הכתובים ,* = 


וגם מותר מאמריהם ז"ל ודבר כל סופר מהיר אשר נמצא בא"ה מאז עד הנה * 
כי אדרבא יתברר מהם שהממלאים מקום אלכסנדר היו הלוך וחסור והסתערו 
ברבר דניאל מלך על מלך , והוא.אלכסנדר מלך בים וביבשה ועד הרי. חושך 
כמו שוכרו גם הם ז"ל במפ' תמיר וכמה דוכתי, והרי שמענו מלך פרס מתנשא 
לאמר כל ממלכות הארץ נתן לי ה' אלהי השמים , והמלאך אמר ובחזקתו בעשרו 
יעיר הבל את מלכות יון ; אם כן מלכות אלכפנדר הוא אשר פרץ עליו לבל. 
קצות הארץ, ומקרא מלא בדניאל ח' ארבע מלכיות מגוי יעמודנה ולא בכחו , 
ובפרשה י"א כתוב ותחץ לארבע רוחות השמים ולא כמשלו. אשר משל וגו + -- 
האמנה להתיר הקשיות האלה ולהפך. בזכותו של ר' יוסי כמוטל עלינו, האמנתי 
כי על הראשונה אשר תקראנה טלחמה ושעבוד לישראל מאת. הרוטיים מזמן ק"פ 
שנים קודרם התרבן נוכל להשיב , כי כל חכמי האמות בענין זה ואלו היו כהם 
פעמים הנם כאומרים לא ראינו. או לא שמענו. והרי פיב דעדיות וזבחים 8' 
טבול יום חכמים אומרים לא ראינו אינה ראיה  ,‏ עד כי פ"ב דכתובות -לענין 
שנים אומרים לא ראינוה שנתקדשה הקשו פשיטא לא ראינוה. אינה ראיה, ועוד 
ביומא פרק י"ה העלו דמשום לב יודע מרת נפשו שומעין לחולה נגר בל קהל 
עדת הרופאים בכל המתיחס לענות נפש, ובכן נאמר שהסופרים הנזכרים לא 
הרגישו במלחמות הראשונות אשר עשו עמנו הרומיים ולא נחלו על שברינו דלא 
רמו עליהו , אך היהודים שלקו ושנו בשרם עליהם יכאב ועדותיהם מאד נאמנו , 
ועל השנית אשר נפלינו איך נחשב מלכות אלבפ' בערך הממלאים מקומו ממלבה 
שפלה , יש לומר כי לא על ר' יוסי התלונה אבל רש"י ז"ל אשר הוסיף בפרושו 
על דבר ר' יוסי ונמצא גורע  ,‏ הלא מאמר ר' יוסי הנזכר הוא זה: שש שנים 


מלכו יונים בעילם ואחר כך פשטה מלכותם בכל העולם כלו, -ורש"י. ז"ל בפרוש. . 


מאמר נשייליה לספרא וכו' כתב שש שנים מקוטעות היו שלא מלכו אלא בעילם 
ומשש שנים ואילך פשטה מלכותם , אשר מרוצת דבריו אלה בלי ספק תורה על 
היות אחרית המלכות ההוא טוב מראשיתו, ועל כן באה אלינו הקשיא הנזכרת , 
אך הוא ר' יוסי לא חשב כזאת , כי המכוון בדבריו אינו אלא שהמנין. למלכות 


היונים הרבים אשר מלכו יחד לא החל עד אחרי מות אלכס', יען. בי כל שש . 


השנים 











אמי וקמ | בע קבו 


השנים שטלך אלכפ' בעילם וכונן שם כסאו כמו שרמז הנביא באמרו ושמתי 
כסאי בעילם ומשם רועה אבן העולם כלו, לא נחשבו במנין המלכות של היונים 
הרבים . וזה אמת ויציב כמו שהוכחנו גם כן בפכ"ג שמנין השנים למלכות היונים 
לא הוחל עד אחרי מות אלכסנדר , אבל לא נכון לומר שלא מלכו אלא בעילם 
ושאחר כן פשטה מלכותם בתוספת כבוש כנראה מפשט דברי רש"י ההמה .. 
האלהים אם לא נהפך גם כן בזכות רש"י ונפרש כי אמרו שלא מלכו אלא בעילם 
הרצון בו שכסא המלוכה היה בעילם לבדה תחת יד אלכס' , אך הוא יחירי היה 
רב המעלה מכל כסאות היונים אשר פשטו אחריו בארץ. עם שתרע קורא 
משביל כי לפי מה שבתב סאמוטי"או ספר ד' פ'ג סיליבקו היוני אשר למעלה 
בפכ"ג בתבנו שממנ ו הוחל המנין למלכות יונים, ‏ לא ישב על כסא מלכותו עד 
שמנה שנים אחרי מות אלכס', גם המעתיק לנוצרים בפרושו לרניאל על פסוק 

השבועים , וכמו כן הסופר או"טו ספר ב' פמ"ב כתבו כי המנין למלכות יונים 
לא הוחל עד י"ב שנים אחרי מות אלכסנדר, כי חלק מה מאלה השמנה או י"ב 
השנים הומלך תחתיו אריד"יאו אחיו, ויען. כי אלכס' הניח את הרס"אמו אשתו 
מעוברת רבים מעבדיו אמרו לשמור. המלוכה אל בנו . אכן סוף דבר ארבעת 
השרים אשר בתחלה לא היו רק מנהיגים שמו כתר מלכות בראשם וטאלה נפצה 
ממשלת היונים בארץ / היינו שתלקו בינותם המלכות הכללי אשר היה לאלכס' ,. 
כמו שתמצא כל זה קצתו לקורצי"או וקצתו לפלוטאר"קו בחיי אלכס' , ומפני 
הדעת הזאת של התעכב ראשית המנין למלכות יונים שנים מה אחרי מות אלכס' , 
רמזתי בתחלת פכ"ד על הפרש בלתי. עקרי מן המנין לשטרות עד הנה  ,‏ ובכן 
מן ההערה הזאת יתראה שהיינו יכולים להרהר תשובה על הקשיא הנזכרת אשר 
עוררנו אם על ר' יוסי אם על רש"י, כשנאמר דהני שש שנים דמלכו בעילם 
דלא חשבינן להו ושהיתה ממלכה שפלה לא של מלבות אלכס' היו, אבל הם 
השנים האלה שנמשכו תכף למותו בין מלכותו למלכות סיליבקו הנז' , ושהמנין 
למלכות היונים לא התחיל עד תם אלה השמנה או הי"ב שנים שזכרנו . אמנם 
דע לך אחי כי עוד בפרקי ימי עולם אשר לפנינו תמצא קושי אחר חזק על מאמר . 
שלישי לר' יוסי , והוא שמלכות פרס בפני הבית לא נמשך רק ל"ד שנים דאיכא 
למימר שהיו יותר, וברבוים יתחייב גם כן שהסך אשר אנו מונין עתה ליצירה 
חמשת אלפים ש"לא ירבה גם הוא בהכרח, כפי מה שתראה בפרקים יבואו . 
ואם נתרצית בהיתר הקשיא השנית הזאת באמרך שמלכות היונים עם המנין 
לשטרות לא התחיל עד אחרי השמנה או הי"ב שנים הנזכרות , הנה מה שהרוחת 
בזה, הפסרת בזה, כי על כן מלבד ל"ד השנים והקשיות שעוררנו עליהן כמו 
שתראה תצטרך להוסיף ולמנות שש שנות אלכס' האחרונות וגם השנים האלה 
שנמשכו מאחרי טותו עד ראשית המלכות ליונים הנזכרים , ונמצאת מרבה הסך 
הנאות קודם למנין ש"פ השנים אשר לטלכות יונים בפני הבית, ועם זה יתרבה 
ג'כ מספר השנים ליצירה בהכרח, והרי אנו משתדלים בפרקי ימי עולם הנז' 

מג להפך 
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להפך כפי האפשר בזכות המנין הנהוג לנו , ועל כן לא נקבל כאן זה התרוץ 
השני לבל נרבה עלינו האויבים שמה, אבל נסתפק בתרוץ הקושי השני. על 
הדרך הראשון כפי מה שכתבנו , 


התנצלות בער חכמינו גם שיונח כי בספורי קצת מעשים בלתי מתיחפים 
לדיני התורה לא עמדו על אמתתם ולא הגידוה לנו . 


פרק כז הפופר הגדול לרומיים הוד והדר למפוארה ארץ מולדתו פאד"ובה הוא 


טיטוליוי"או אשר לפניו ואחריו עד היום לא קם בא"ה כמוהו , לחשום + 


= מחשבות ולכתוב בעט ברזל ושמיר מאה וארבעים ספרים על אודות העיר הגדולה 
רומי , ומסבות העולים ויורדים בה מן היום הוסרה עד זמנו משך שבע מאות 
שנה ויותר ; כאשר רצה להראות בראשיתם מה יסכון עליהם גבר משכיל ולאיזה 
תכלית הוא והקורא יעמול בהמה , כתב את הרברים האלה : הנה ידיעת מה 
שהיה לעולמים על פי ספרי הזכרונות תתן לנו פריה זה אשר עד מאר יועילנו , 
כי ממנה נקח הלמודים הטמונים בכל מיני-הדוגמות , ובהם נכיר את הטוב בעדנו 
ובעד עמנו להרחיק המזיק ולקרב התועלת ע"כ , ואמנם לא שקר מליו בבחינת 
העובדי כוכבים אשר לא ראו אור התורה התמימה עם יתר כתבי הקדש ובחשכת 


הלמודים האנושיים יתהלכו, כי הם בזעת אפם וטורח שכלם יצטרכו לזרותת 


ולהבר את כל אשר תוציא האדטה ממקרי בני האדם עד מקרי הבהמה , ולהתבונן 
מה יעשו לטוב להם מספר ימי צבאם תחת השמש ; אבל אנחנו עם אלהי אברהם 
וזרע יעבדנו (ברוך הוא שגבר עלינו חסדו) כבר יצאנו חפשים וקוממיות מן 
העבורה הזאת עד בלתי השאיר לנו כשרון שנעמול בה לרוח  .‏ כי הלא בתורתו 
ומצותיו שם כל מחשך לפנינו לאור., ויפתח' לנו שערי צדק אל הדרך. אשר 
יעלה בה איש ואיש או המונים המונים, להתרחק מכל.הצר הצורר ולקרבה אל 
ההצלחה ככל. אות נפשנו, ‏ ובאשר צפוי לפניו ית' כי להיות שכל האדם קצר 
וטבעו נחשל ורפה; יצטרך ג"כ לאותות ולמופתים נראים או נודעים בהלכות 
למעשה העוזרים מאד לקיים בידו את הלמוד המצוייר לו בנפש, אשר בגלל 
זאת כמו שזכרנו בפי"ו חכמי א"ה בהבצר אצלם ספור מעשים אמתיים , 
ימציאו ויחקו קצתם לתת בהם מופתים אל השומע, עינינו רואות שהוא יתי 
לא הניח מלכתוב. גם את זה לעמת זה , להורות אותנו בשעור מספיק כל דרך 
טוב וישר ולהופיע עלינו נהרתו בהמה, כי הנה בתורתו התמימה ובספרי 
עבדיו הנביאים עלו ובאו כמה פפורים של נסיונות והערות, הן על מה 
שהיה קודם מתן תורה, | הן על הנמשך אחרי הנתנה , באופן כי בשכל 
ובחושים במראה ולא בחירות נעמוד על אמתת כל דבר אשר ידרש לתועלתנו , 
ובלתי שנצטרך עור בכמו אלה ללהג הרבה של יגיעת בשר וללשון עט סופרים 
אשר ברוב דבריהם לא יחדל זה מאבד את זה, הכל מתוקן לפני כלנו 
בפלס ומאזני משפט ליי , ואין למוד ומוסר | השכל בילדי הנכרים אם בדבר 
פה או במעשה אשר יעשה שיאמר אצלנו עליו ראה זה חדש לא נורע מקדם , 
בי 


שי יפקלו, בע ₪ 
כי דבר אלהינו אתנו ובו לא הסרנו כל כאשר אמר החכם במילי דאבות 
הפוך בה רכולא בה ומינה לא תזוע . ואם בתענית פ"ק אמרו מי איכא מידי 
בכתיבי דלא רמיז באוריתא , כ"ש שתאמר מי איכא מידי בדברי הבאי של 
חולין דליתיה בתורת משה והנלוה אליה מכתבי הקדש. כי על כן לרעת 
המפרשים כלם באו בתורתו ונביאיו ודברי קדשו כל הספורים. המתיחסים 
לפעולות האדם וקורותיו לבר מן המצות והמשפטים אשר שם לפנינו, לא 
להתעלס מדי עברנו עליהם בעתות הפנאי, אבל להתבונן וללמוד מתוכם בהלכה 
למעשה מה יוכל הזמן להזמין לנו ואיך נתנהג בתולדותיו עם אלהים ואנשים , 
כי הן כל אדם ככל האדם ראוי זה להיות כזה והנפשות כלן בגזרה שוה 
לאלהים הנה , הלא בזאת לא נעבור על אמרם ז"ל בזוהר בהעלותך ווי ליה 
לבר נש דאמר דאוריתא ספורין דעלמא וכו' . כי מבלתי יכולת קצרי העיון 
לראות את חמוקי סתריה ולהבחין בין חלופי לבושיה , כרבי שמעון דהוה 
אמר לרבי אלעזר בריה תלת מאה (דרך נוזמא) הלכות פסוקות ברזא דהכמתא 
עלאה בפסוק ושם אשתו מהיטבאל וגו' כדאיתא בזוהר תולדות יצחק והאזינו . 
הנה שכרנו אתנו ופעולתנו ‏ לפני האלהים באשר משפטי הספורים והקורות 
הנשמעים בה נקח עצה ומופר על כל הנדרש אלינו , ולמצוא חן ושכל טוב 
בעיני הדר גאונו ככל האפשר לנו. ראה הרב המורה פ"נ ה"ג והר"לבג 
בתועלותיו גם ידידיה האלכסנדרי בספרו השני מחיי משה, כי האריכו למעניתם 
בזה והיטיבו אשר דברו על הדרך שזכרנו , והגה אחר הדברים והאמת האלה 
נקל הוא להתבונן ‏ כי כל המעשים אשר נעשו תהת השמש והמקרים שקרו 
בתקופות הימים לבני אדם גם בני איש, אשר לא יתלה בהם דבר תורה 
כי אם מילי דעלמא וגופא דעוברא אשר ‏ תאמר עליו מה לי עיולי מה לי 
אפוקי לאידך או לאידך גיפא, לא נראה מן השם אלא חכמינו לסור מטילי 
דאוריתא דאביקו בה מיבק ולאבר חלק מזמנם לדרוש אחריהם בשום שכל , 
למען דעת אותם הם לעצמם או להגידם לנו על האופן המדוקדק שנמצאו ; 
דיים אם כאשר ירצו להודיענו מהם מאומה יוציאו לפי שעה כל עמת שבא 
לידם את היקר מזולל , ושיגיעו בספור קצת חלקיהם כמטפסים ועולים אל 
התכלית הנכבד ההוא אשר יכסופו על דרך הסבה החמישית שזכר הרב המורה 
בהקדמתו , גם על קצת דרושים מתיחסים אל הבנת דברי התורה עצמה, כי 
הנה בכל אופן שתוציא את המרגלית מן החול , אין רע ואין מחריד אם . 
תמשמש ותהפך בו כאות נפשך . ואמנה יש לנו בררוש הזה להתבונן מאר 
במה שנאמר , והוא כי כבר התברר מדבריהם ז"ל איך להיות תורתנו הקדושה 
מים שאין להם סוף, וחיי האדם (כדבר זקן הרופאים) קצרים אפילו במצטרך 
לקנות חכמה אחת , וקול ה' חוצב הלבבות באמרו לא ימוש וגו' והגית בו וגו' הס 
ז'ל היו עושים אותה קבע וחסים על זמנם שלא יאבד בזולתה כרגע, עד שאפילו 
המאריכים בתפלה להיותן עם זה מקצרים זמן תורתם אמרו עליהם פ"ק רשבת 

מגיחין 
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מניחין חיי עולם ועוסקין בחיי שעה, דומה לאמרם פ"ק דיומא ודברת בם ולא 
בתפלה בם ולא בדברים אחרים בם עשה תורתך קבע , כי על כן-בפרק חלק 
אסרו הקריאה בספרים החצונים. ובמנחות פרק הלהם השיב רבי ישמעאל לבן 
דמא , וכן בירושלמי דפאה השיב ר' יהושע לתלמידיו שלא לעסוק ביונית רק 
השעה אשר איננה וכו', וכשהקשו לשמואל ירחינאה פרק כיצד מעברין והא 
מר אסטרולגוס הוא היתה תשובתו כי פנה לחכמה ההיא כשהיה נפגה . ומחוסם 
על זמנם שלא יכלוהו בידיעת תולדות הזמן שלא תועילם אמרו פ'ק דכתובות 
קורם תקנת עזרא מאי דהוה הוה., ופרק אין דורשין בשלמא מה למעלה מה 
למטה להיי אבל מה לפנים קודם הבריאה \..ה לאחור אחר שיכלה העולם מאי 
דהוה הוה . ובסוכה 5 ב' ספרו בשבחו של ריב"ז ורבי אלעזר תלמידו וכן 
אמרו על רב תלמידו של ר' חייא שלא שתו שיהת הולין מימיהם, וביומא פ"ק 
אמרו השה שיחת חולין עובר בלאו ועשה , ופ' אין דורשין ואלילים פ"ק כל 
הפוסק מדברי תורה ועופק. בדברי שיהה עליו נאמר הקוטפים מלוח עלי שיה. 
ומהקפדתם עור על זמנם שלא יעבור בבטול תורה אמרו פ"ק דאלילים שאסור 
ללכת לשחוק אצטרי"נין ובר"קום אם לא כדבר ר' נתן לקיים מצוה שצוות 
ומציל או מעיד על האשה להשיאה, גם על התנוקות של בית רבן צוו פרק 
כל כתבי ופ"ק דמגלה שלא יתבטלו אפילו לבנין בית המקדש , כי האמנה להיות 
התורה חיינו ואורך ימינו אין לך דבר שעומד בפניה , ובגלל הדברים האלה 
אשר יקר אצלנו להאריך בבאור אמתתם, אין לנו להתפלא אם להיותם ז"ל 
שוקדים וטרודים בעסק התורה לבר ובלתי פונים אל רהבי שיחות חולין וקריאת 
זכרונות על מה שארע לעולמים מקדם, תצא מלפניהם איזו שגגה או קצור 
בספור איזו שתהיה מן השיחות ההנה , כי טילתא דלא רמיא על בני האדם 
אין דרכן להתבונן בדרכיה וכפי מה שקבלוה לעצמם כן מסרוה, הנה קרוב 
לוה תמצא לתכם בעל העקדה שער ל"ז בתתו הטעם על קצת שבושי' נמצאו 
לרבותינו בעניני התכונה שכתב וז"ל : לא הוצרכה החכמה ההיא להם ז"ל רק 
לדעת העבור ולחשוב תקופות ומולדות כתורה וכמצוה , אך היותר היה להם 
לזרא ולאבוד זמן בענינים חצוניים, שלא הותר להם להתעסק בם רק דרך עראי 
ובזמן שאינו לא מן היום ולא מן הלילה ע"כ , אמת הדבר כי אין לנוּ בכל 
זאת להתיר ח"ו הרצועה שנוציא לכתחלה אפילו בטילי דעלמא דבר שקר 
מפינו, | כי הן דובר שקרים לא יבון ; אבל נאמר כי כל טעות אשר יפול בהם 
מאין פנות אל החקירה על אמתת מה שבא למשמע אזננו רתוי לה ההתנצלות , 
וכל חכם לב מן הראשונים או האחרונים אשר יקריב שרוע וקלוט כפי מה שבא 
לידו , לא יחשב בנפשו פגול כי הרי זה חולין בחוץ לא קדשים בעזרת הקדש . 
גם פעמים רבות יהיה בם הסכלות חכטה והחסרון שלמות , באשר לא יפהה 
לבנו בגללם לסור מן הרברים העקריים אחרי ההבל, והנה מן הידוע מאשר 
גם כן העירונו למעלה כי עם אשר במשך ימי בית שני היו לפעמים משתמשין 
בת > 
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בבת קול , בראיתא בירושלטי דסוטה פ' עגלה ובבלי פ' אלו נאמרין וסנהררין 
פ"ק ויותר בארוכה בתוספתא דסוטה פי"ג וסוף מדרש שיר השירים, ואף בימי 
האמוראים הוה ההוא סבא משתעי בהריהו ואליהו עצמו נראה אליהם, כראיתא 
פ' שני דייני בעובדא דרב חנן ובהמקבל בעובדא דרב יהודה וכסה דוכתי , 
עד בי לרברי רב שרירא גאון באגרתו שוכרנו למעלה גס בזמן מר רב יוסף 
גאון צריק תמים זה אליהו התטיד בישיבתו הנכבדת; הלא בכל המקומות 
הנז' הודו ואמרו שאחרי מות שלשת הנביאים האחרונים נסתלקה מישראל. . 
רוח הקדש, וכן כתב החכם כוזרי קרוב לסוף מאמר ג' והרא"בד הלוי בספר 
קבלתו כי ארבעים שנה לבנין הבית נסתלקה רוה הקדש מעמנו, ובבאור 
כתב רש"י פ'ק דיומא. על ההיא החמשה דברים שחסרו בבית שני וז"ל: משנת 
שתים לדריוש ואילך לא שרתה על הנביאים רוח הקדש, עם כי אם א 
בגרסא זו טעות סופר אשתמיטיה פסוק מלא בזכריה ז' ויהי בשנת ארבע לרריוש 
וגו' , לולי נאמר בהתנצלותו שרמז אל הנמצא סוף פ"כ דסרר עולם וז"ל מרדכי 
היהודי ותני זכריה ומלאכי כלם נתנבאו בשנת שתים לדריוש. וכי ישגו אפוא 
חכמינו ההם באיוה ספור של דברים עולטיים ולא יגידו (בי לא שמעו) בם 
האמת על נכון , לא בכל זאת יתפשו במזימות של מהרהר אחריהם. כ"ש 
כאשר נחשוב כי גם בחירי הנביאים ואשר יערה עליהם רוח ה' , לא ידעו ולא 
יבינו מעצמם אמתת הנעלמו' בלתי אם נגלתה אליהם מטר\ם כדבר הנביא אלישע 
וה' העלים ממני ולא הגיד לי ואם תרוץ נפשך אל מאמרם ז"ל פ"ק דבתרא 
חכם עדיף מנביא לא תכשל להאמין שכונתם לומר ‏ כי התכם יודע מה שירע 
הנביא ויותר ממנו, כי זה תהו. הלא אחד משלשה תנאי חול הנבואה הוא 
שיקדם להיות חכם , ואיך יהיה הדבר בחסרונו יותר שלם מאחרי התלוה אליו מה 
שישלימהו ? אך כונתם היא לבחינת איזה פרט למעליותא שימצא באיש 
החכם אשר איננו בנביא , כמו שתאמר כי הידיעות המופלאות באות לנביא 
מן החוץ בלתי שיטרח וישתונן אליהם, כמי שבא לידו עושר מופלג בירושה 
או מציאה; אבל החכם קונה לו ידיעותיו כפי מדרגתם מעצמו וחריצותו, כאיש 
אשר בזריזות שכלו ויגיע כפיו ירויח די מחיותו ויותר,. שהוא מצר מה לפי דעת 
קצת משובח הימנו,: האמנה אוהבי עשיר בעשרו המטיב בו אליהם לא יחושו 
על איזה צר קנהו. והלא ידעת כי גם פ' השותפין אצל אמרם משתרב ב"ה. 
נתנה נבואה לחכמים אמרו כמו כן דנתנה לשוטים ולתנוקות , וכאשר רצו 
להודיענו הנסיון על היות החכם עדיף מנביא זכרו דבר שמציאותו מקרי., באמרם 
תדע דגברא רבא אמר מילתא ואיתמר משמיה דעקיבא בן יוסף וכו'. אך 
האמת בעצמו הוא כי מאמרם זה להם הוא כפי ררכם הנאה ביתר דבריהם 
ומליצותם אשר זכרנו בפ' העשרים, כי ברצותם לזרז או להזהיר על אודות 
איזה דבר של גנאי או שבה יפריזו בו על המדה וידמו לנו צל הקקיון כהר 


גבוה. וכן זה שאמרו חכם עדיף מנביא הרי הוא לחזק ולאמץ את לבבנו 
| אל 
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אל קנין החכמה בבחינת מעלתה , ואפשר שתהיינה בו גם כן כונות אחרות 
כמו שכתב עליו החכם בעל העקרה שער ל"ה ול'ט ע"ש. אך לכל הפנים 
כמו שאחרי כל מדרש אשר יזכרו על הכתובים העלו דאין מקרא יוצא מידי- 
פשוטו כמו שזכרנו פעמים, כן אחרי כל הדברים הזרים אשר ימצאו להם 
בטבע המציאות אין העולם יוצא מירי פשוטו ומנהגו, ואין לך צעיר בנביאים 
אשר לא יעלה גם עלה על כל התכמים שנמצאו מני שים אדם עלי ארץ כי 
רוח יתירא ביה, וכבר אמרו פ'ק דמגלה ופ"ק דבתרא על דניאל אשר נהן 
לו האלהים מדע והשכל בכל חכמה, ועוד רוח יתירא שזכרנו דחגי זכריה 
ומלאכי נביאי עדיפי מיניה. והן עוד שמש זרחה ונודע לאמת ויציב. איך 
כפי ההתרשלות הבלתי נאשם אשר יחשב להם ז"ל במילי רעלמא כמו 
שכתבנו, כן ביתרון עוז וחריצות נפלא היו נכונים על טילי דאוריתא להבינם 
ולהגידם בשלמות  ,‏ ואין בשום אופן להקיש דבר לרבר, כי אינו דומה הבל 
שיש בו הטא כשנגת תלמוד העולה זרון , להבל דברי העתים שאין על שנגתו 
הטאת, אבל כל המקום אשר ידרש בו למוד דינים והלכות היו בלי ספק 
מכונים שמועותם ומדקדקים אחרי כל אחת מהנה עד חוט השערה, ככל הנראה 
במסכת עדיות ופ"ג דכריתות וכמה דוכתי, גם יחייבו את עצמם להגירם כל- 
אחר בלשון רבו כראיתא בעריות פ"א, ועל מה שלא שמע יאמר לא שמעתי 
כההיא דפ' הישן ל' הלכות שאלוהו י"ב אמר להן שטעתי וי"ח לא שמעתי , 
ואמרי לה בהפך . וכמו שהאריכו רבים מן האחרונים ובפרט הגאון רב שרירא 
ז"ל באגרתו הנז' והרמב"ם בהקדמותיו, להוכיח אמתת הקבלה מסיני ומי 
ומי האדירים אשר מסרוה לנו, אכן בדברים זולתם שאין בהם מצוה ועברה 
כל עמת שבאו, אם כונו את ההלכה הרי טוב ואם לאו דברי חלומות לא 
יעלו. ולא יורידו, * ואם בינה שמעה ואת כי גם בדברי החכמות אשר לא 
יתלו בהם דינים וגופי תורה, הרב המורה ה'ג פי"ד כתב המאמר אשר כבר 
זכרתיו בפי"א, לא תבקש ממני שיסכים כל מה שאמרוהו וכו'. כי על כן רבו 
בתכמינו האחרונים חולקים עליהם בפרושים וטעמים אשר חטרם יצא לא" 
-מגזע קבלה מסיני אשר. כל חחיים יודוה ‏ סלה, אבל מקבלת דעת איזה 
חכם שברור או מסברא ויושר השכל, כמו שהראיתיך בפי"ד וזולתו מפרקינו, 
והחכם התורני בעל הכוזר אשר סוף סאמר ג' וסוף מאמר ד' הרבה להתנצל 
בעדם ולהראות גודל חכמתם כפי מה שוכרתי למעלה אמר שם בחתימת דבריו 
ההם וז"ל: כל מה שאינו במותר ובאסור לא נרגיש עליו ולא יפחית את 
מעלתם מאומה . והרי בהדיא הם ז"ל פ' חלק בענין ירבעם אמרו על הנביא 
אחיהו אף הוא חתם וטעה, ופ"ק דמגלה על דניאל שמנה וטעה, וכן פ' 
הגולין על יואב (עם שאינו אנוש כערכם) שטעה שלש טעיות. ומה נתפלא 
על טעות יחידים עם היותם סגולה בשמענו אל אמת אחרי אמרו אם הכהן 


המשיה יהטא אשר נשיא יהטא; שלא נמנע מלומר ואם כל עדת ישראל. 
ושנו 
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ישגו וגו' , המפורש מן המכילתא פרשה ד' על סנהדרי גדולה, אם. כן כל 

האדם כדבר דוד המלך ע"ה לפעמים כוזב ; ועכ"ז בהתאמת ההתנצלות כי לא 

במרד ופשע, כבוד האיש השוגה בסקומו מונח ועטרותיהם של צריקים על 
עמדם בראשיהם לנצח , 


אי משלשה מיני למורים ואילך אשר הם יסודות התורה שעל פה לא מנעו 
החכמים ז'ל את האחרונים מחלוק עליהם בטוב טעם , והתנצלותם עוד 
על איזה שגגה אשר תמצא להם במילי דעלמא . וכי אין ‏ בשום אופן 
| ללמוד הימנה ולומר שככה בדברי התורה שגו חם ושלום כל מאומה . 
פרק כח האנשים האלהיים האלה שלמים וכן רבים חכטינו ז"ל עלינו באמת 
לשבח אותם ולהודות בגללם לאלהינו המבורך לנצת, אשר 
בעבדותנו ואורך הסתירו פניו ‏ ממנו לא עזב מלחון אותנו בהם נחומים , 
ורפואה מוקדמת למכת נפשנו הלא במראה לכל דובר אמת בלבבו התודע , 
כי לולא שהתאטצו ונערו חצנם לנדור את הפרצות ולהקים את. סוכתנו 
הנופלת במסירת קבלותיהם אשר מסיני באו, ולמָודיהם הנכונים והתקנות 
הנאותות שחדשו לנו (וכמו שיפה כתב השר מ"קוצי בהקדמתו הנכבדת) ; כבר 
כלתה מפינו החררה שנעשית על טהרת הקדש, והיינו גם: אנחנו ככל הגוים 
חלילה . אך המה (תהי משכורתם שלמה מעם אלהינו) דבקו וירפאו את שברינו , 
והעמידו את שארית ישראל כפי היכולת דבקים ביוצר הכל, ‏ "עד כי בזכותם 
ובצלם אסרנו נחיה בארץ הלזו הנשמה ועוד בארצות החיים בשמחות לשובע. 
והנה כלל זה יהיה תמיד ‏ על לבנו ככל אשר קבלו הם ז"ל פ' הנתנקין על 
הכתוב. על פי התורה אשר יורוך-וגו', ‏ וכפי מה שכתב הרב הנדול רמב"ם 
ז'ל בה' ממרים פרק א' שכל הדבר כקטן כנדול הנמסר לנו מהם באמרם 
שכך נתקבל ממשה רבינו, וכן כל מה שלמדוהו באחת ממדות התורה, או 
שהם עשוהו סיג אליה; לא נהרהר ח"ו אחריו מאומה לדרוש ולתור ולבוא 
אתם עליו במשפט  ,‏ כאלו עדותם לא נאמנו מאד או שנבהו מדרכיהם דרכינו 
וכדעתם נדע נם אנחנו, ‏ חלילה לנו מעשות זאת ! והאיש זד יהיר אשר יעוו 
על ככה לא יראה כי יבא טוב והיה כערער בערבה עשן מארובה ומוץ לפני 
רוח, כי האטנה לא בלבר אמתת מה שבכתב התבררה לנו כשמש, אבל מה 
שעל פה מסיני גם כן ידענוהו ליציב ונכון , אשר בהסכמה כללית ובלי שום 
מחלוקת כפי מה שכתב שם הרב הנז' , עבר בין הבתרים הקדושים שלשלת 
הקבלה הנאמנה ומפוארת אשר זכרו אבות העולם במסכת אבות, ואתריהם 
הגאונים והפוסקים נוחי נפש איש כמתנת ידו בספרי הקדש. והיה אם בלמדנו 
משפטי צרקם והביננו לדעת את דרכיהם יזכנו האלהים שנעמוד על יסודותם 
ועל טעמי הדברים שנתקבלו להם ומהם, נשמח ודאי בכל הטוב והודינו בלב 
= שלם לאלהינו. אך הדבר אשר יקשה ממנו בדברים הנזכרים ולאיזו סבה שתהיה 
תמנע השנתו אצלנו , אל ירים איש את לבבו ואת ידו נגדם חלילה ,. ולא יעבור 


עליו 
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עליו מחקת התורה אשר זכר הרב הגדול הנז' פוף הלכות מעילה וה' תמורה 
באמרו, ראוי לכל אדם שיתבונן במשפטי התורה הקדושה ולידע סוף ענינה 
בפי כחו, ודבר שלא ימצא לו טעם אל יחפה ואל יההוס פן יפרוץ וכו'; אבל 
תמיד יהי חמים ומקבל עליו את הדינים וכדבר המשורר האלהי הן על המקרא 
הן על המסורת והלמודים והתקנות שזכרנו , אמור יאמר העבר הנאמן לאלהינו * 
אני בבל לב אצור פקודיך. אמנה הדברים אשר בבחינת טבעם אי אפשר 
שנאמרו להם מסיני, כגון איזה ספור. על תולדות הימים שנהיו סאז והנה, 
או דברים אשר תדע בברור כי אמרום מסברת נפשם בלי הכרח כתבי הקדש ; אם 
אפשר לפרש אותם באופן שיסכים אל מה שהתברר לאחרונים, הלא כדבר 
הרב המורה ח'ג פי"ד ראוי לכל אדם מעולה שיעשנו. אך בהבצר ממנו 
היכולת ראה מה שכתב הרב הנז' בפ' ההוא עצמו שאין להקפיד אם לא יאות מה 
שאמרוהו אל האמת הנמצא, יען לא דברו בו דרך קבלה מן הנביאים רק 
מאשר. היו חכמי הדורות בענין ההוא או מאשר שמעוהו מחכמי הדורות 
ההמה. גם לבר מדברי. הרב אלה כבר ראית כל מה שהבאתי מיתר האחרונים 
ז'ל ננד סברות חכמינו בפי"ד, ‏ כי למה נחניף אליהם נגד רצונם לומר בפינו 
מה שלא נאמין בלבנו, ואלהינו ית' כמו שזכרנו גם כן סוף פי"א בשלשת רעי 
איוב חרה אפו על היותם מבקשים להצדיק את משפטיו במשאות שוא ומדוחים , 
הלא תראה הרב הנז' בה' ממרים פ"א כי מטעמם ז"ל לא תקע עצמו רק לדבר 
ההלכה האמתית שאין לחלוק על הב"ד הגדול בשום אחר משלשת הרברים 
הראשיים אשר זכר שהם הקבלה מסיני ומה שלמדוהו במרות התורה והסיגות 
אשר עשו לה, אבל מבאן ואילך לית דין ולית דיין ואין עומד בפרץ, גם 
הנה אינני עתה צריך להתנצל בעד מי שיחלוק על מה שאמרו רבותינו ‏ משקול 
דעתו ופברא גרירא, כי דין ודברים אין לי בזה המין מן המחלוקת , ואדרבא 
כבר השתדלתי בפט'ו להראות כי הפשטנים החולקים עליהם בפרושי 
הכתובים, ‏ רתוי היה להם שימנעו מזה באשר כל חלק משניהם יתיצב על הרך 
לעצמו ולא הרי המדרש כהרי הפשט המבוקש מהמה; אך מה שעתה הובאתי 
אליו הוא הדבר אשר החילותי לדבר בו בפי"ד. וזה כי בפרקים הנכתבים 
לפנינו במאמר הג' לא לקבוע הלכה משונה ולא להתחכם על רבותי, אבל דרך 
שקלא נטריא וכמבקש.לחכם את רבותיו נתעוררתי לדון על המספר הנהוג אצלנו - 
לבריאת העולם, מסכסוכיס נמצאו בשנות שעבוד מצרים ומשך שני הבתים 
הקדושים על דעת רבים ונכבדים אשר כתבו בחלוף דבריהם ז"ל, ושמנו 
עצמנו כמליצים בעד שתי הסברות עם באור מוצאיהם כפי הנראה לנו . ובקנצי 
למלין הנחנו עצמנו להשמע כי קרוב הוא ומתישב בשכל , שהם ז'ל אחרי 
ראותם בנושא הזה כל אשר יוכל לראות מי ומי שיהיה זולתם, עמרו ויפלו כי 
אך טוב ונכון בכל רבר אשר כפי טבעו הוא נמנע להתברר בשלמות מכל וכל , 
לעמור על היותר קרוב בו, כ'ש ברעתם כי לבל הפנים לא ימשך מוה פגם 

ובטול 


| | פרכה | בשה קלא 
ובטול בשום דבר מתיחס לתורתנו חלילה, וכל זה מאתי עם מודעי דמודעי 
שיתבטל רעתי מפני דעת המשכילים באמת ועם המוסר אשר הורנו ר' עקיבא 
פ'ג רכריתות , הנשמר גם כן מחכמים דפליגי עליה דר' שמעון פ' הערל, והוא 
אם הלכה נקבל ואם לרין יש תשובה שעל דבריו אלה הרשהו ר' יהושע ואמר 
לו השב , הכל כפי מה שיתראה מבורר ומלובן מאתנו בפרקים שוכרנו. ויהי 
בהלקח שמץ מדרושנו זה לקצת לובשי מדע הנצבים עלי, המשאת החלה לעלות , 
ובלתי שטעמו וראו דברי ומה שורש התנצלות נמצא בם , שרי להו מרן הקדימו 
פה לעין וילונו וילינו עלי לאמר כי כל גלוי מחלוקת וסכסוך על שום דבר מקובל 
מרבותינו אם מסיני אם מאיזה עת וראשית שהיה , כ"ש בהתחבר לזה באור 
קצת הכתובים שלא כפרושם ז'ל הרי זו הריסה וקצוץ נטיעות הלילה ; ולכן. זו 
ראיתי אני אם לא חכמה הכרה אצלי. וצורך שעה להוכיח מראש זה המאמר 
השני, כמה מן האחרונים צריקים וטובים פרצו הגדר לחלוק בלי מתג. ורסן 
על החכמים ז"ל עם מה שתפשנו עליהם בצר מה כנראה בפרק הנמשך שמה , 
וזה להגן בעדנו אפי' תימא כי במשך הדברים האלה יהי לנו אתם ז"ל מחלוקת 
מבוארת , כ"ש אפוא שלא נהיה לבוז כל עור שלא באנו בדרוש הוה לחלוק 
אלא לפרש כאמור ושנטינו לזכותם ז"ל בכל אופן ובכל כח, ‏ וכ'ש עוד בהיות 
זה המחקר לאשר יבחנהו בשום שכל על מילי דעלמא בלבר , ואין בו מחוש 
על מצוה מכל מצות התורה כפי מה שיתברר לפנינו. הלא מעתה נראה כי 
בל המרבה נגדנו דברים מביא חטא, ‏ ועל לא דבר עושה בעיני ההמון יו"ד 
קרת ועבות העגלה מחוט השערה. והנה עתה ביום המעשה יכנסו דברי 
אלה באוני כל קורא כי בפרקים הנזכרים תראני מבאר ומברר איך המחוכמים 
קדמונינו לא טעו בכל מאומה, ולא נראה כיום אלינו דבר שלא ראוהו, ואפ 
אם תמצי לומר שאיוה חולק על דבר אחר מהם מתיחס לנושא הלז ירבה 
הקשיות נגד. בעל המאמר והראיות לדבריו , הלא אחרי כל זאת כאשר יענה 
החכם ההוא כך שמעתי כבר התנצל ביושר ולא נשארה עליו תפישת מאומה , 
ראה גם ראה כי אף במילי ראוריתא סוף פ' העור והרוטב. תני ר' אליעזר 
שמעתי שאבר מן החי מטמא , א'ל,ר' יהושע מן ההי ולא מן המת (בתמיה) 
וק'ו ומה הי שהוא טהור אבר הפורש ממנו טמא, מת שהוא טמא לא 
ב"ש ? כתיב במגלת תענית פסחא זעירא דלא למספד , הא רבה למספד (בתמיה) 
אלא כל דכן. הבא נמי כל דכן , א"ל כך שמעתי ע'כ. וכן בפ' מי שהיה א"ר 
יהושע שמעתי שתמורת הפפח וכו' ואין לי לפרש, א"ר עקיבא אני אפרש ופ"ק 
דפרה שמעתי פרה שלשית כרם רבעי, פרס משלשה לקב, = אמרו לו מה 
הלשון הוה אמר להם כך שמעתי; הרי ר' אליעור. ור' יהושע דידעינן זה 
וזה מאן גבר, כשקְוקשה אליהם על דבר זר הספיק בהתנצלותם לומר כך 
שמעתי, ער כי פעמים רבות בהלכה שאין עליה ראיה בטרם יבינו אטר 
המקשה , יקדימו התנצלותם זה כהני דלעילא וההיא דנגמר הדין וירוש' פ' 

אין 
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אין דורשין שמעתי שב'ר מכין ועונשין ובערובין שמעתי שמקדרים בהרים 
ודכותיהו, ‏ כי אחרי הצעתו זאת אין לתבעו ברין על מה שיאמר לנו. והנה 
לענין זה אזכור דבר אשר ידיעתו ראויה מאד, וכבר נגעתי בו ג'כ בפט"ו 


והיה למופת על הנדרש אצלנו , והוא כי המאור הגדול רש"י ז"ל בפרוש ד"ה א' - 
ז' על הכתובים ושפים וחפים וגו' בני נפתלי וגו' ובגבעון ישבו וגו', וכן שם לענין . 


ערי הלוים מפני קושי יתורים וחלופים רבים אשר בכתובים ההם כפי הנראה 
שם ; שפתיו ברור מללו כי עזרא ספרים משונים מצא אשר מהם העתיק, 
ובהיותו מסופק איזה יכשר כהב שתי הנסחאות, וכן במה שמצא משונה מן 
הכתוב ביתר ספרי הקדש לא סר מהעתיק כנוסח שמצא. הלא דברי רש"י 
הנז' ארוכים לכן לא הבאתים, אבל אחרי הודיעי אותך את מקומם לא יכבד 
עליך לראותם שמה , ולדעתי מקרא זה מסייעו שאמר נחמיה ז' ואמצא ספר 
היחס העולים בראשונה ואמצא כתוב בו, ואם לא נקבל תשובת המפרשים 
על קושי ההשתנות אשר מדברי נחמיה אלה בני המרינה לנופח עזרא, יתכן 
לפי זה שנחמיה לא העתיקו ממנו, ‏ עם כי בודאי עורא שעלה מבבל ונחמיה 
העולה אהריו משושן ראו זה את זה, כנראה ברור בנהמיה י"ב שהלכו שניהם 
אחרי שתי התודות בחנוכת חומת ירושלם. יהי מה ]. מדברי רש"י הנז' התבאר 
כו האתרונים כותבי הזכרונות גם בספרי קדשנו היו טעתיקים מספרים קדמונים , 
ואחרי שמעך ממנו כי כאשר מצאום מחולפי הנוסה בדברים כמו ושם אשתו מעכה 
ושם אחותו מעבה דר"ה ה' וט' , לא סרו מזכור גם את זה לעמת זה ; כ"ש תאמינהו 
בנקודות ואותיות ובפרט הדומות כגון דודנים רודנים יהועדה יערה דר"ה ה' וט' 
הנז' בבני שאול הנכפלים כאמור , ונלמוד מזה אחת מסבות הקרי וכתיב כי לא 


בלם נהיו מסבה אחת ולתכלית אחד , הלא בעפולים וישגלנה אשר בתורה אינם | 


ה"ו מפני ספק אבל לכתחלה מפני כבוד הלשון, ונערה בלא ה"א אפשר שהוא 
ברבקה למעליותא הזריזה כנער ובמאורשה לגנאי שיציאתה גרמה לה, או כמו 
שמצאתי בספר לקוטים וז"ל בשרשים שהבר דונש בן לברט בשרש נער כת' כל 
נערה שלא בגרה כותבין בחומש נער ונקרא נערה, וכן בכל אחד יבוקש הטעם 
שידומה יותר לשבח . ואחרי כי התייר הגדול רש"י ז"ל בדבריו הנז' הישיר אותנו 
אל הדרך הזה שנאמר כי מסבות החלופים בדברי המאורעות וספורי היחסים הם 


השתנות הנסחאות ‏ אשר מהם העתיקו כאמור, לא נחוש על דברי החכם דון . 


יצחק בהקדמתו לספר ירמיהו אשר המה על הקמחי באמרו כיוצא בזה בהקדמתו 
לנביאים ראשונים על הקרי כתיב וכן החכם. האפודי בספרו מן הרקדוק פ"ז, 
ובכלל יקובל התנצלות חכמינו באמרם כך שמעתי כנז', אהרי כי בעלי רוח הקדש 
ג'כ מכותבי הזכרונות כמרובר יאמרו כך מצאתי, אך נשוב למאמריהם זַ"ל 
ונאמר כי הנה בפ' מי שהיה תמצא דבר למודי רשום מאד,אשר אחד מן החכמים 
זל אמר אותו בקבלה לא מסיני כי אם מרבו , וחברו עליו'₪? בני הישיבה בכמה 
תיובתי עד שדחוהו בשתי ידים ובטלוהו , ועכ"ו הרב הגדול רט"בם ז"ל העיד 
עללר 0% 


אמדי | פוק כח | בעה קלב 
עליו. בגבורת המופת שהוא דבר צדק. דגרסי" התם אמר רבא שיתא אלפי 
פרסי הוי עלמא וסומכא דרקיע אלפא פרסי , שיתא אלפי פרפי הוי עלמא גמרא 
ופומכא דרקיעא אלפא סברא . ואותבוהו שם לגמריה מארבע מתניתא באמרם 
תא שמע מצרים ת' פרסה וכו' ת"ש כל הישוב תחת כוכב אחד הוא עומד וכו'. 
ת"ש עגלה בצפון ועקרב. בררום וכו' ת"ש מה תשובה השיבתו בת קול ובו' ו 
ובבל חדא מיניהו פרש"י נמצא עולם עולה לכמה אלפי פרסי, תיובתא דרבא 
תיובתא . וכבר ידעת מה שכתב .רש"י ז'ל פ' בן סורר וז"ל איכא בין קשיא 
לתיובתא דתיובתא ליכא לשנויי אפי' ברחקא, וזו ג"כ שיטת רבינו שמשון בספר 
הבריתות ובעל הערוך ז"ל שכתב במלת תיובתא וז'ל: אמרו הרבנים דכל היכא 
דאמור בגמרא תיובתא דפלוני תיובתא , בטלו דברי מי שהתיובתא עליו לגמרי 
ע"ב, באופן שקבלת רבא הנזכר עם היות פתחון פה לומר דסתם גמרא מסיני 
(כי על בן רש"י ז"ל כמבין לאשורו תפש את המעבר ואמר. גמיר הוה מרביה) 
היתה אצלם כוזבת ועלתה בתהו, ובכל זאת לא נחשב לרבא הפרון בחקו כי הנה 
התנצלותו אתו לומר כך שמעתי. וכבר' נמצא פ' המוכר את הבית דא"ל רב 
נחמן לרב הונא הלכתא כותין או כותיכו א"ל הלבתא כותיכו, אשר על זה כתב 
רבינו שמשון הנזכר וז"ל, רב נחמן מספקא ליה על דבריו ורב הונא גופיה מודה 
דלית הלכתא כותיה ואפי' הכי כל אחר אמר קבלתו. גם פ"ב דשבועות |פ' 
השוחט ומעלה תמצא סתם תלמודא אומר על שני תנאים מר מאי דשמיע ליה 
קאמר ומר מאי דשמיע ליה קאמר , אשר על כן לא יקשה בעיניך אם תמצא להם 
ז"ל ספור אחד בעינו באופנים שונים כהפרש אשר הראיתיך בשני המעשים 
. שנזברו פי"ב ופי"ו . וכן בנמצא בין הירושלמי והבבלי בספור מעשה ד' זקנים 
שנכנסו אצל ר' רוסא פ"ק דיבמות לענין צרת הבת , אחרי שכל בעל דברים יכול 
הוא לומר את אשר שמעתי הגדתי, עם שתדע כמו שהעירותיך בצדק כי המאמר 
האחר המקובל לרבא שיתא אלפי פרפי הוי עלמא אשר לפי שיטת רבותינו איתותב 
לגמרי כנזכר, | כשיובן על נכון הוא אמת ויציב אצל הכמי התכונה ובראשם 
בטלמיוס . כי בחמישי מספרו אלמגיס"טי פי"ו אשר דבר על גודל כדור השמש 
והירח והארץ שהוא המקום הגרמז מהרמב"ם ז"ל בה' שבועות פ"ה באמרו דבר 
ירוע לחכמים בעלי שכל ומרע שהשמש גדולה מן הארץ ק"ע פעמים , וביותר 
דיוק בהקדמת זרעים כתב קפ"ו ושלשה שמיני פעם; הוא בטלמיוס אמר שהקיף 
כדור הארץ הוא חמשת אלפים תר"נ פרסה שהם המילין הנהוגים בארצות. אשכנז 
ולאיטלקיים הם כ"ב אלפים ת"ר, וזה לפי נוסח קצת מפרשי ספריו , ראהּ מאברו 
בהגהותיו ע'ס הכדור ואבן חן הפלוסופות ספר יו"ד מאמר א' פ' מ"ד, וספר 
הלמודים השונים הספרדי פ"ב חלק ג' , כי לרברי הרמב"ם בהקדמתו הנזכרת 
דעת בטלמיוס הנזכר ודעתו הוא שכדור הארץ יש בהיקפו ב"ד אלפי מיל, שהם 
שיתא אלפי פרסי ממ₪ ד' מילין לפרסה כפי הידוע, באופן שקבלת רבא הנזכרת 
היא נכונה לגמרי אצל אותם שהוא רמב"ם ז"ל קראם אנשי הדעת  .‏ ואפ" 
תאמר 


2% אמרי פרק כח בינה 


תאמר שרבא היה אוחז שיטת רבותינו שהארץ שטוחה אין הפרש בזה כי שב 
לו בקבלתו זאת הכדור לשטח. והמאטר האחר רסומכא דרקיעא אלפא פרסי 
שהוא רבא הוציא בסברתו מן המאטר הראשון דגמיר, וטמונהים אשר אצלם 
ז"ל שהרקיע עשוי בקובה על שטח הַארץ ושהגלגל קבוע ומזל החמה חוזר ומהלך 
ביום למטה מן הרקיע ממורח למערב. דרך צר דרום, ושם בטערב נכנס לעביו 
של רקיע דרך החלון אשר מטעם פ'ו דפרקי ר' אליעזר קרעו לו רש'י ור'ת ככל 
הנראה מן הסוגיא ההיא דפ' מי שהיה עם באור רש"י ומפ"ב דבתרא וסוף פ"ב 
דשבת לדברי הר'ן המובאים שם מהר"ן ז'ל, הוא כלו חוץ משיטת התוכנים 
שזכרנו . הלא תראה בטלמיוס בראשון מספרו הנזכר פ"ר שהביא מופתים על 
היות הארץ כדורית ושהשמש ביום מהלך בחצי כפת השמים שעליה ובלילה בחצי 
הכפה שתחתיה , וידעת שהרב המורה ח"א פע'ג הוא מקיים את הכדוריות לארץ 
באופן שאין עמו צורך להפתח אל השמש ארובות בשמים, אשר עם היותם לרבריהם 
ז"ל הומר מים. ‏ הלא: באמרם ג'כ בב"ר ד' שהוגלדה טיפתם וקרשו שמעת 
המפרשים הנזכרים שמקדרים בהרי נחשתם ומרבים אל השמש חלוני שקופים , 
כמספר הימים אשר תמיד בחלוף מקומות יצא ויבוא להאיר על הארץ, כפי היוצא 
להם מפרקי רבי אליעזר והנה סוף פ'ח ח'ב הוא מורה ז"ל כתב וז"ל  ,‏ הכמינו 
באמת הכריעו דעת תכמי א"ה על דעתם בתכונה  ,‏ כי הענינים העיוניים דבר 
בהם כל מי שדבר וכו' ככל אשר כתבתי בפי"א וי'ד. ‏ גם שני המאורות הגדולים 
רבינו שרירא ורבינו האי בנו גאוני עולם וחכמים אחרים מן האחרונים ז"ל, 
דחו בשתי ירים להני מילי אמור רבנן רקיע עשוי כקובה ושהגלגל קבוע ומול 
= חוזר ושהחמה שוקעת וזורחת בעוביו של רקיע, כמו שתראה באורך להר"ר 
משה אל אשק"ר ז"ל בתשובותיו סי" צ'ו לענין בין השמשות וכפי מה שזכרתי 
ג'כ פי'א , אשר כל הדברים האלה הנם עדות ‏ למשביל איך במילי דעלמא 
עבירי: רבנן רמשנו מטעמיהו  ,‏ ועכ'ו יתנצלו באמרם כך שמענו. באופן 
שהבאים נגדם בתשובה, נצחת אחרי שאין בזה שום גרעון והריפה בחק 
התורה ‏ חלילה, ‏ אנשי לבב יטו אל דבריהם אזן למען דעת צרקות הררושים , 
והבל לכבור ה' אל אמת המבורך לער וקיים לנצח . 
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אטר* בינה ד ל > א 
ימי עולם 


חהמאמר השלישי 


0-07 2/-7/-7/, הלע רע 


חקירה על מנין השנים שאנו מוגים ליצירה אם יש לחוסיף או לגרוע : 


פרק במ הנה אנכי עם לבבי.אם אלהי. חסדי יקדמני לדרוש ולתור = בפרקי - 
= המאמר הוה אשר הבדלתי לחם שם. ימי עולם על. סך. השנים 
שאנו מונים ליצירה מה שורש. דבה אמת נמצא בו, ‏ ואם יש פנים בראיות. 
נכוחות ‏ להוסיף עליו'או לגרוע ‏ ממנו. ‏ ויען כי המספר אשר מן העולם. עד 
בנין שני קצתו סבואר ברברי התורה . והנביאים .באופן: שאין לספק בו , 
וקצתו בלתי מבואר בהם ככל הצורך , אשר.על כן רבים ונכבדים מן האחרונים 
מפרשיהם כתבועליו. דעות בלתי מסכיטות אל הנמצא. לרבותינו כמו שיחבאר 
בעזרת ‏ ה'. פל'ה ופרקים אחרים מן הוא והלאה ; . הנה כפי מה שאין עלינו 
בחלק המבואר לחרש כל מאומה , כן. המפופק הנזכר אין לנו לשית עליו נוספות 
עקריות רק לזכור ולברר בקצרה את רברי החכמים ההם אשר קדמונו . ואפס עם 
המפרשים הנזכרים ‏ ז'ל. המוחזקים לשומרי. תורה ואשר מימיהם. תמיד. - אנו 
שותים ,: לא נחרל מהביא ג"כ דברי שני | חכמים. קרמונים מעת בית שני , 
שהיו כמו כן מבני עמנו. וממי יהודה יצאו עם היותם בלתי נודעים לרבים אשר 
<< אתו - ובהיות זה כן שאין אנהנו בדרוש הזה. כי אם מביאים דברי הזולת 
לא ממציאים חרש מרעתנו / הנה כל מרה אשר תעלה על לב איש. למרוד 
אל הנכנסי' לתגר הזה ,. אל חיקם בלי ספק-יאתה . אתה אפוא קורא משכיל 
תשמע ממני איזה מקום מחלוקותם , ואת האפשר אצלי להאמר לזכות כל אהת 
מן' הכתות. ובפרט לזכות רבותינו , כי לכל הפנים המספר ליצירה הנהוג לנו 
בשנם יָעַדִיף המרבה או הממעיט יחסיר  ,‏ לא ימוש ער עולם מפינו ומנהנ 
אבות ישאר תורה כימי קדם . והנה התגצלות החולקים. הנזכרים גם התנצלות 
כל חולק אשר ידו לבעלי העיון תתראה בהחתונה , והיות המחקר הזה בכל צדין. . 
= החוק מהתנגד .חס ושלום לשום דבר מתיחס אל דיני התורה ומהטיל כל פגם 
בכבוד רבותינו נוחי נפש ; כבר הוצע בפרקים הקורמים ותזרח בע"ה עליו 
עוד' שמש צרקה באותם שיבואו , ובפרט טרם נצא מן המאמר הזה והבררו 
ויתלבנו הרברים כי הדרך שהחזיקו הם ז"ל במנין השנים , היחה חכמה מפוארה 
אלף א אשר 





2 אמרי בינה 

אשר כל משביל ירע ויודיע את ערכה , האמנה מביט אני מראשית כי תאמר 
בלבבך קורא נעים הלא זאת החקירה היא כהלכתא למשיחא ‏ וגרועה ‏ עור 
הימנה , בי מה לנו ולה ומאי דהוה הוה: זה אלפי שנים או כהנה שבעתים ? 
אף אתה תשיב אמריך לך כי תתבונן ראשונה איך האמת בעצמו הנדרש גם. 
כן מאלפי חכמים בחקירות וותר רחוקות מזאת., הלא הוא כחותם אלהי אמת . 
סנולת הנפש היפה וטוב שהכל יכספוהו , ושניה לה העולה ביותר כי במשך 
הררוש הזה תראה שיזהמן לנו להבין טעמי קצת דברים אשר בכתבי הקדש , 
וכבר ירעת איך ברביעי דובחים על ההיא דפגל ברבר הנעשה בחוץ ופ'ר מיתות 
לענין בת בהן שונתה ובראשון דיומא בשאלת כיצד הלביש. משה לאהרן את 
בגדיו , הם ז'ל העלו שגם על, הלכתא למשיהא אשר לעת כזאת לית לן בה 
ולא מידי , יש לנו לחקור ולהתבונן אם למסבר קראי או משום דרוש וקבל 
שכר , ובמו שיתבאר עוד אם חפץ בנו ה' בדברנו על בגדי הכהונה פמ"ו מאמר 
ד' .: וזאת סבה שלישיה ‏ אל הדרוש הזה ובלתי ריקנית  ,‏ כי ‏ מתוך הויכוח 
תתברר הלבתא למשיחא באמת אשר לרעת רבים ונכבדים קרוב לבוא עתה . 
ולהרים מכשול מדרך עמנו נראה לנו טוב ומועיל לדבר ‏ כיום עליה ככל מה 
שיתראה בע"ה לפני חתימת המאמר הזה בפמ'ג , אשר תחת שלש אלה בפרט 
לבר. ממה שיתבאר עוד במשך הדבר"' דן אנכי , כי לא לבד יחשב הנושא 
הזה רשות ופתחין לו אבל מצוה גם כן שיקווה עליה. שכר מחסדי אלהינו . 
והנה מבואר הוא מאד כפי מה שהוצע בארוכה בשני מפרקינו אלה , כי במילי 
דעלמא כמו זה המחקר בפרט אשר כבר הגדנו שלא יתְלה בו שמירת כל דין 
ומצוה , גס כל סופר מגויי הארץ יהיה מן הנאות שיאמן עליו בל שכן במסיח - 
לפי תומו ודלא שייך בגוה דמלתא  .‏ אשר ע"ב בהזרמן. לידנו על ספור איזו 
מתולדות הימים מתיחסת לררוש הזה עדות של סופרים שונים מחכמי כל עם ועם 
בלשונו , אשר לעשות להם שם בגדולים הקרו. צרפו וחקקו אותם הולכי' הלוך 
ודבר בלתי השקפת תכלית כי אם להודיעם את בני הארם כפי מה שהיו , יעלה 
על הרעת שיוכל. המשכיל ‏ להעביר קול. עדותם ‏ זו: במחנה ‏ הספורים וליסור 
עליהם מנוח לכף רגלינו  ,‏ ועם השקיפו ג"כ כנוגע ברבר מצוה לקיים. בכל כח 
את דברי המתים הקדושים אשר המה חיים עדנה , לא יבוז לשבל מליהם של 
הסופרים הנזכרים ‏ כי יראה = שימצא בהם לענינו= דבר טוב תאר ,| אולם 
להבדיל. בינם ובין החכמים ז'ל אשר מן חראוי לנו שנשא פנים. אל יתרון 
מדרגתם אצלנו , לא נאבה ולא נשמע אלי דבריהם אם בגפם ולבדם יבואו , 
עד אשר נהיה בתחלה מובאי" לאיזו בחינה: מן הכתוב בדברי קדשנו , כי אז 
לישנא דידהו כמו כן למיחש ליה מיבעי והיה באלוף ביהודה ועור לקרא דקדושין 
פ"א , ב"ש בי מזה לעמת זה אפשר שתצא הערה אשר ממנה נקח לברר. וללבן 
איזה ספק הנולר לנו כדבר נביאי האמת והצרק . וכבר כתב היוסיפון בספרו 

השני 


ימי פרק כט ‏ עולם ב 


השני נגד אפיא"וני כי אות גדול הוא על אמתת המסופר , ראותנו . שהכותבים 
המתחלפים ונפררים ‏ איש ללשונו ולנוייהם = יסכימו ונוסדו יחד  ,‏ גם הפלוסוף 
בשביעי מן המדות אמר קרוב לזה, כי הקול אשר יהיה שמעו בהמונים שונים 
איננו נפסר בשלוח . ובגלל הרברים האלה עם היות. יסודתו של הדרוש הזה 
כלו, בפי מה שיתפרסם לכל קורא בהררי כתבי הקדש ודברי נביאינו  ,‏ אני 
טרם אחל לתכנס בעבי גבי מגיניו כנסתי לי אגודת כותבי עתים באמות אשר 
בכללם גם כן שנים מילרי העברים הקדמונים שדברו בספריהם שפת יון , כי 
אולי לזאת הסבה לא היה להם זכרון אצל רבותינו שבבבל, והם שהקדמתי 
לאמר עליהם כי מדרגתם נבדלת , מספר כלם חמשה אשר אם מעט ואם הרבה 
ימצא לרבריהם מקום בדרוש , והנם קרמונים מעת הבית או סמוך לחרבנו , 
לא חרשים מקרוב באו , הלא המה כתולדותם : ג ם ינופ "ונמי היני 
אשר לדברי איבסיביאו הקיסרי בלוחות העתים שלו, היה ביטי 
ארתחשסתא מימנון שהוא אצלם האחר עשר למלכי פרס כמו שיתבאר עוד 
לפנינו  ,‏ ומ יט א סשטיני הפרסי שהיה בימי סיליבקו היוני המכונה אצל 
הכמים סיליקוס  ,‏ אחד מארבעת המלכים אשר קמו תחת אלכסנדרו , וידוריה 
האלכפנדרי מזרע היהודי' שהורענו טיבו מקדם והליץ בעדם קודם חרבן שני 
לפני הקיסר קא"יו , ויוסיפון היהודי הגבר ראה את ענינו, ואיבסיביאו 
הנוצרי איש קיסא'ריאה אשר נמצא בימי הקיפר קוסטא"טינו , כלם אנשים 
בעלי שם טוב בכותבים ושמעת מה ידברו נאות. אל מה שבקשנו , והיה 
בתבואות והבללים אשר יעלו מדבריהם , כל שיחה עקרית שנראה אותם בה 
חלוקי הדעת או חולקת על אות אחת מכתבי הקדש , תרמסנה רגל ולא נשית 
אליה לבנו , ומה שיסכימו עליו אשר לא בא על סותרו מופת מספרי הנבואה , 
או שימצא באחד מהם די העיר לנו אזן להכריע על איזה ספק הנולד לנו 
בהבנתם , אתה הקורא הנלבב שים עליו כפך , כי אע"פ שלא נתיסר עליהם , 
הלא יש בהגדתם סימנא די מילתא היא כאשר מראש זכרנו. וכבר נודע כי* 
רבו במפרשינו כבעל הערוך ערך שבע , רבינו סעדיה , א"ע , הרמב"ן , קמחי , 
. ודון יצחק , ובפרט על המתיהם לבית שני בנבואות חגי. זכריה ומלאכי ודניאל 
עזרא , המביאים סעד לדבריהם מן הנמצא ליוסיפון וסופרים זולתו אשר לא 
מבני ישראל המה . כי על כן לא. נהיה מן הרין לבוז אצל בעלי הדעת , גם 
שתהיה לנו על אודותם של אלה ימין ‏ דוהה ושמאל מקרבת , כ"ש בהיות 
הכל על דבר אמת לשם שמים. והנה ממה שהתפרסם לאמונה אומן הוא כי 
החלק מסך השנים ליצירה הנודע על פי התורה: אשר שם משה לפנינו , וכן 
המפורש בקבלה מן הנביאים הבאים אחריו שכתבו את דברייהימים זכרון בספר , 
איננו נופל תחת שום הקירה ודרישה כי צריק וישר הוא ומה האדם שיבוא 
אחרי המלך אלהינו . אולם החלק אשר לא נוססה. בו רוח ה' רק יחידים מחכמי 
ְ % א ב | הדורות 
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הדורות ינירוה ‏ ויעקכוה לנו , לא כאשר ראו אבל כאשר שמעו מקדמי ארץ , . 
ולבד מכל התנצלותם שהוצע כבר ושיאמר עוד לפנינו , נודע כי בתהפוכות 
הזמנים וטררת הרעות וחלופיה אפשר שיצאה בו איזו שנגה ובלבול סדר ; הוא 
אשר לא לשוא יעמלו המביני' בו, וישב עליו המצרף ומטהר על רעת שיבוא 
כמו כן רעהו וחקרו כאשר. יקרה בכל עיון ומחקר אנושי , עד יואל אלוה כי 
תמלא הארץ' דעה ולא תהיה האמת מסופקת או נעדרת . הלא נודע כאשר 
מאז כתבנו שאם הקצת מן הסך הנמנה בשנות היצירה. על דעת רבותינו יהי - 
מטבעו להשתלשל אליהם פה אל פה מסיני ככל יתר דברי המפורת , אין זר 
אתנו , וחוטא חומס נפשו אשר להבל יפצה עליו פיהו , כי במשפט ובצדקה 
יבוא כל בשר מעמנו לכוף להם ולדבריהם כאגמון ראשו , וארור אשר לא 
יקים: אותם או יחשוב עליהם און . אך באשר ממספר השנים שנכתבו בתורה 
ובנביאים והנה לא מצאו כל אנשי חיל ידיהם למנות אותם רק ככל האדם 
מיודעי בינה לעתים , שכבר פסק רוח הקדש בבית שני וכך היה רשב'"ג 
מתרעס בב"ר ל"ז על אשר גם בימיו לא היו משתמשין בו ; הנה עם שנתרצה. 
כראוי לנו לחלוק מכבוד. אלהינו ליראיו ולומר שאם יהיהובל חכמי א"ה בכף > 
מאזנים ואחד מהם בכף שניה מכריע: הוא את כלם, השער הזה לא. יהיה 
סגור ובו יבואו צריקים לראות אם ימצא בספרי הנבואה דבר אשר יקשה למה 
שנתקבל להם ומהם , כי אז מצוה עלינו לדרוש ולתור פשר דבר בדרך ישר 
ולא בוקי סריקי ער אשר נראה כי צרק ואמת נפגשו, אך שוב נשוב להצעת . 
דברי חמשת החכמים שזכרנו , עיניך קורא נבון לנכה יביטו כי הנמצאים מהם 
למיטאס'טיני ולירידיה הנזברים להיותם פרקים קצרים לא נמנעתי מהעתיק אותם 
כפי מה שהמה , הלא גם קצת פרטים אשר לא יהיו לך ענין,בזה , אפשר 
שתתנם ‏ ענין לזולתו בשארית הספר או בדבר אחר אשר יעלה על לבך , אפס 
| על. שלשת. הסופרים האחרים הספיק לי לקחת ענבימו ענבי הדרוש ואסחט 
+ אותם אל הקצור הנאות בעיני . אתה עתה ברוך ה' הט אזנך ושמע את | 
דבריהם אלה: 


דבוים נמצאים לגפינופונטי היוני על שני כורש מלכי פרס : 


פרק ל הנה גפינופ"ונטי היגי חבר שני ספרים ארוכים אשר נעתקו , 
מקרוב ללשון רומ"י , אחד על כורש ראשון אשר לכד את בבל ואחד 

על כורש שני . ובתחלת ספר כורש ראשון כתב שוה כורש היה בן קאט'ביסי ! 
מלך פרם ושם אמו מאנרא"נים בת איסטיא"גים מלך מדי . ואחרי אשר.במשך 
שמנה ספרים הרבה לספר בשבחו, ואיך לכד את בבל בלילה אחר אשר 
מלכה היה שותה שכור ביום איר של בבליים , . ואיך תפש עור מדינות 
רבות ; הנה בסוף הספר השמיני כתב בי גבול מלכותו בקצה המורח היה" 

| הים 


ימי פיק ל עולם : 


הים הפרסי , ובקצה הצפון פונט"י איבגיס"ינו ובקצה המערב. אי ציפ"ריאה 
ומצרים , ובקצה הררום ארץ כוש . ושהיה שוכן שבעה חדשים של ימי החורף 
בעיר בבל להיות אוירה טוב , ושלשה חרשים, של עת הומיר ‏ בשושן , 
ושני חרשי הקיץ באיכ"בא טינ"יס  ,‏ וכי לעת זקנתו שב לערי פרס מקום 
קברות אבותיו . ובשנה השביעית למלכו לילה אחר עודנו ישן נראה לו רמות 
אחר יותר מעולה מאדם אשר קראו בשם , ואמר לו הכן -- כי בקרוב 
תלך. אל האלהים. ויהי כאשר נעור משנתו קרא את בניו ואוהביו וידבר 
על לבם דברים טובום ונכוחים על אודות נלגולי הזמן וכשרון ₪ והשארות . 
הנפש , 4 ומה טוב ונעים לאחים שיהיו נוחים. זה לזה ויושבים יחד , ומן שני 
בנים שהיו לו קאמ"ביסי הבכור ומשנהו טאנא"ו זיר"ם צוה שיהיה הבכור - 
מולך תחתיו ,| ולשני נתן מתנות והכנסות נאותות ‏ למדרגתו ויגוע וימת . אחר 
הדברים האלה הוא גסינופ'ונטי כתב כי בני כורש זה לא הלכו בדרכיו 
ושנעורו בינותם קטטות , וכל המדות הטובות שהיו לאומת פרס בימי כורש 
הלו מרעה אל רעה יצאו . ובפרק הזה האחרון לפעמים יכנה את שם בנו ההוא 
אשר שב על כסאו ארתחשסתא , להיות | זה תאר המלוכה כמו שבתבנו 
בתחלת פי'ח  ,‏ כי אמר , העם בימי-ארתהשסתא היו נתונים אל התאות והיין : 
ובספר האחר שהבר על כורש השני כתב כי המלך דריוש יולדו לו מפריס"סה 
אשתו שני בנים , הבכור ארתהשסתא והשני כורש., ובהרגישו כי קרבו ימיו 
למות צוה שימלוך ארתהשסתא , ויען כי במשך ימים אחרי שבתו על כסא 
המלכות  .‏ אחד מן החצרנים הלשין אליו את כורש אחיו לאמר כי בקש 
לשלוח בו יד , נתן את כורש זה % בית הסוהר ויאמר להכותו נפש לולא 
אמו הנזכרת שהצילתו , והוָא אחרי צאתו מן המאסר השתדל לקנות לו את לב 
העם ויהרוג את המלך אחיו וישב על כסאו בשלום ושקט . עד חנה מדברי 
גסינופ"ונטי , והנה' עקר מה שהעתקתי ‏ דבריו אלה הוא לענין מלכי פרס 
אשר ידובר על ספקות מספרם וסדרם , וללמוד כי לפי דרכו יתכן שארתחשסתא 
הכתוב בעזרא ד' ובימי ארתהשסתא וגו' אשר לבקשת הצרים כתב שטנה , 
היה ארתתשסתא ‏ הנבל בן כורש ראשון ‏ אשר זכר, וזה ארתהשסתא 
ואחשורוש. - הכתוב ‏ שם בפפוק הקודם , היו בין מלכות | כורש ראשון 
ומלכות דריוש הנזכר בכתוב הפמוך לו למעלה שהם ד' מלכים . ועוד לדבריו 
וש לחשוב . ארתהשסהא בן המלך רריוש וכורש השני אשר קם אחריו , 
ואולי זהו: כורש. מלך פרס הכתוב בדניאל ‏ ראש פרשה ", ובכן גם 
לפי פשט הכתובים מלבד דריוש. בונה הבית וכל מלך אהר אשר אולי 
היה * אחריו. היו .מלכי * פרס יותר | מארבעה , ואמרו הנה עוד. שלשה 
מלכים = עומרים לפרס יסבול הפרוש אשר תמצא לו בפל'ח לפנינו, ‏ 


. עכ"ו 
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עכ"ז לא נתיסר עליו כאמור . ומה שיתכן להוציא מארבעת הסופרים הפמוכים 
יבוקש מפרק ל"ה והלאה : 


דברי מיטאסטיני הפרסי בספרו מסדר הזמנים : 


פרק לא אולם מ יטא סטיניס הפרסי בספרו מסדר הזמנים, והוא חבור 
קצר אשר מקרוב נעתק ללשון רומ"י עם ספרי בירוסו הכשדי 
ומפורש מן החכם הנוצרי א ניא ו כתב וזה לשונו : הנה החפצים לכתוב 
על אודות העתים מן הנאות הוא להם שלא ילכו בם אחרִי הנשמע בהמון 
או על רעת איזה יחיד ‏ מקדם, כי בהיות זה מבטם כמנהג היונים, הלא 
יונו כמוהם את עצמם. ואת זולתם יחדו ובחשכה כל ימיהם 2 
האמנה לא נהטא אם נדעה נררפה את דברי הימים הנמצאים למלכיות ו 
גברו בארץ, ואת היותר מכל פופר שהיה נחרים כרבר לא אמון בו אצלנו. 
כי בהם מרוצת העתים ושלשלת המלכים נחלקת באמונה וברור להיות מלכותם 
נלוי וודוע . גם לא (א) כל הפותבים מאלו המלכיות יקובלו אבל יאמנו בלבד 
הכהנים במלכות ההוא אשר להם היתה אמתת המפורסמות והנעלמו' על 
כל הקורות אותם כמו האיש ביר"וסו, ‏ כי הוא אשר היה כשדי כתב את כל 
תי האשורים על הררך אשר מצאם בקרמוניות נחלקי' בסרר , ולזה אנחנו 
הפרפי" בעקבותיו לברם נצא לנו . הוא אפוא כתב כי לפני נינ"ו מאתים 
וארבעי": ותשע שנים , מלכו בעולםי שלשה מלכים אשר נקהאו אלהים , > 
(ב) הראשון מהם אשר מלך בכפה היה אוג"יגי (כן קראו לנח) השליט על 
הארץ כאשר גברו: המים . ואחריו סא"טורנו (כן קראו. לנמרוד). אשר יפראת 
ארץ בבל וימלוך בה חמשים ושש שנים . ואחריו ב"ילו יוב"יס בנו ששים ושתים / 
ואחריו נינ"ו בנו אשר היה ראשון למונא"רקי המשים ושתים. סימיר"אמים 
ארבעים ושתים ; סאמ"יאוס שלשים ושמנה ,: אר"יאו שלשים , - ארא"לואו 
ארבעים , גס"ירסי בא"ליאו שלשים , אומא"טריטים שלשים ושמנה , ב"ל 
איח"ו ראשון שלשים וחמש , בא"ליאו שני ארבעים ושתים , אלטא"דס שלשים 
ושתים , | מאמ"יטוס שלשי' , מאכא"ליאו שלשי' , ספירו"ס עשרים , מאמי"ליאו , 
שלשים , | ספאר"יטו ‏ ארבעים, אסקאט"אדי ארבעים , אמינט"יס ארבעים 
וחמש  ,‏ בי"ל אוח"ו שני עשרים וחמש , בי"לו פא"ריס שלשים , לאמפא"רידים 
שלשים. ושתים , טיב"א טיא"וס -ארבעים , טיניא"וס שלשים . דירצ"ילוס , 
ארבעים , אובא"לים שלשים ושמנה , לא"וס טינ"יס ארבעים וחמש , פיר"י | 
טיא"ריס, שלשים , אופ'רא ‏ טיא"ו עשרים , אופ"רא גא"ניאו חמשים ,. אס"קרא | 
זאבי"ס ארבעים ושהים , טונוס"קון קו"לירו חמש עשרה , והיונים יקראו לוה 


סאר"רא | 
א) גס סיוסיפון ספר ךָ' 5מר קוספ על כופכי סזככו' (יסודיס. כיעי ססנסדרון . וכן יוכן מדכלי 
ילודיס ססכלסנדכי | כספרו מן סעתיס סנעפק פס (פכינו : 

ב) לולי עס יוכן ויקפו ככ סלעסיס : 


7 הרהה ה הליה 





ימי פיק לא | עולם ר 
סאר"רא נפ"אלו  ,‏ עד כה ביר"וסו . והנה אנחנו ההולכים אחריו ‏ לא סמכנו 
על שום סופר, רק על הנמצא בזכרונות המפורסמים בבית גנזי הספרים אשר 
בשושן  .‏ ומדברי הימים ‏ אשר בהם לפרסיים התבאר כי נמצא גם. כן ב"יל 
א"וחו שלישי, אשר היה שר צבא פרדנפ"אלו. ומבקש רעתו בסתר . וזה 
בי"ל או"חו הלק המלכות הכללי עם ארבא"צי שהיה אז מלך סדי,: בתנאי זה 
שהוא. בי"ל אוח"ו = ימלוך על בבל וארב"אצי על מדי ופרס . ובכן אחרי אשר 
סרדנפ"אלו. הרג גם השליך את עצמו באש נחלקה המלכות לשני חלקים * 
על מדי מלכו אלה שלש מאות וארבע שנים + ארב"אצי -עשרים ושמנה , 
מאנדא"ניס חמשים , סול ארמו"ן שלשוי' , ארט"י קארט"ין חמשים , ארב"יאנים 
עשרים ושתים , ארצ"יאוס ארבעים , ארטי"ניס עשרים ושתים , אסטיב"ארוס 
עם אפא"נדה בנו עשרים , אפא"נדה לבדו שלשים , כורש'ודריוש אחרי שגברו 
על אפא"נרה הזה שלשים ושש , כי הנה לפני שוב המלוכה כלה יחר. מלכו 
.בפרס שש "ישנים , ואחרי ‏ כן הקיו את הבן קאמ"ביסי על. פרס משך שש 
שנים אחרות ‏ אשר' בם נלחמו עם טאמ"ירי מלכת הש"יטי ג) . ויהי בשנה 
הששית. נקראו מן הבבליים ויהרגו את בלשצר . ואז שבה לפרסיים הטלוכה 
כלה.. וכמספר השנים האלה נמשך כטו כן מלבות בבל כאשר היתה הממלכה 
נברלת , פ"ול בי"ל או"חו ראשונה ארבעים ושמנה , פו"ל אס"ר עשרים וחמש / 
ם"למאן ‏ אס"ר שבע עשרה ,- סנחריב שבע , אס"ר חר"ון עשר  ,‏ מר"ורך 
חמשים ושתים, בן מר"ורך אהו ועשרים , : נבוכדנצר (ד) הראשון שלשים 
וחמש , נבוכר נצר הגדול ארבעים וחמש , אמי"ליאנו. ואו"יל מרודך שלשים, 
רי"ג אם"ר' בנו הראשון שלש, ‏ לא"ב' אפ'ר דך בנו השני שש, בלש"צר בנו 
השלישי חמש . ואתרי שנהרג בלשצר מלכו יחדו כורש ודריוש שתי שנים , 
אחר כן כורש לבדו עשרים ושתים., אחשורוש ארתחשסתא ראשון בנו של 
דריוש עשרים , והוא עשה שפטים בעס טאמארי"קה אשר בערמה מסרו את 
דורג ביר המלכה טאמ"ירה , לאחשורוש זה היו שני בנים , כורש ארטא"באנו 
ודריוש ה) ארוך היד , והתקוטטו ‏ יחחו על אודות המלוכה שבעה חדשים , 
ויהי בחדש השביעי דריוש ארוך היר גבר על אחיו וימלוך שלשים ושבע 
שנים , ואחריו דריוש נוט"ו בנו התשע עשרה . ואחריו דריוש. מינ"ון הוא 
ארתהשסתא הגדול חמשים וחמש , ואחריו ארתהשסתא אוה"ו עשרים ושש , 
ובזמננו ארט"ים מלך ארבע שנים , דריוש אחרון שש , אלכסנדר מוקדון אשר 
הביא המלכות הכללי ליונים שתים עשרה , סי"ליבקו ניקנור אשר לו:עתה שנת 
השלשים הוא מלך על כל האפ"יאה והס"יריאה  .‏ ער הנה דברי מיטאס"טיני : 
ואלה 


ג) סס סלמפזוכי. . = ד) יוסיפון כספלו סרסטון ‏ גגד לפי"יסוכי קורס (זס סכפטון ‏ גכוללסכ . 
ולעני סול עסתליכ סכית. וק כקדמוכיות. (רופויס קכוכ (סוף פי"5 ספר עטיכי זכר 5 טנוסס גס: מטעס 
כילו"סו וסופליס 6קליס זולפו -: | ה) כי סותס ודו לכולס : 








8 אמרי בינה 
ספר. העתים ‏ לידידיה האלכסנררי נעתק מיוני לרומיי וממנו עתה ללשון. הקדש : 


פרק לֶר ואלה דברי ידייה האלכסנדרי בספרו המתואר מן העתים.*) מארם עה 
המבול אלף ושש מאות. וחמשים ושש שנים , מן המבול עד אברהם 

מאתים ותשעים ושתים , מאברהם עד משה ארבע מאות. ועשרים וחמש . 
ממשה עד צאת ישראל ממצרים והתחלת. משכן הקרשים שמונים  .‏ מן המשכן 
ער ראשית בנין היכל האבנים בשנת ארבע למלכות שלמה ולמצות. דוד על 
פרר בניו אשר יקומו תחתיו , ארבע מאות ושמונים . כי בנפול מריבה בין בָני 
דוד אשר יולדו לו מבת שבע (כתוב' מלבים ב' ה' ודה א' ג') מי מהם. יקדם 
אחריו , צוה שתהיה- ההתחלה ‏ מן הצעירים , ובמות המתחיל ההוא בלי בנים 
יקום תחתיו אחיו: הקרוּב אליו בשנים , ובכן הוחל משלמה צעיר כלֶם-. ואחריו 
היתה המלוכה ראויה. לנתן הנולר. קרוב אליו, אשר על. כן היה. מכונה את" . 
השר ומתת (מלכים א' ד') ובניו היו מכונים אחי השרים ומחתום., - יען. כלם 
אחי השר ונתונים במשך. הזמן למלוך תחתיו  .‏ ומן העָת ההיא עד יהושפט 
ואחזיהו זרע נתן נקרא תמיד אחי השרים , והאנשים אשר ההג יהורם שהיו 
זרע נתן (ד"ה ב' כ"א ולו אחים בני וגו') ויהושפט אביו של יהורם בבר אוהם 
בשבט יהודה יתר על מצות אביו, נקראו בני יהושפט.ואחי יהורם., וכן בני 
(ו) האנשים אשר עזב יהורם בשבט יהודה אך בלתי מעלת הכנפה , נקראו 
בנים ואהים. לאחזיתו עם היותו בן יחיר ליהורם ושהוא. לבּרו- נשאר מזרע 
שלמה,. ועל כן כאשר נהרג השתדלה עתליה. להמית את כל זרע.הממלכה של 
אחי השרים . אולם בערמת יהושבעת אחות אחזיהו נושע הקטן. אשר באתי 
השרים הנקרא אלי גם אליקים , כי (ז) לארמיים ולמצרים אֶלי ואליקים ויהויקים 
ישאו יחר. וזה הנקרא בנערותו אלי היה יואש ראשון לורע דוד ולשארית זרע 
*) בדס'י ס'. \' פטס פסף על יפין: נתן:, = אשר. עליו = כתות המשורהים ‏ .מימין 
סימ סמפולל. ופיפן לשמללו: = ושמאל *); שוררו המזמור .הנסמן מאת שבעים 
הזקנים במספר ע"ד (לנו הוא ‏ ע"ה) ומטודר . מטעס. יהוידע. לבל (ח) יגמור 
אלהים להכרית את זרע בית דוד אהרי הם זרע. שלמה. ומיואש 

| זה 
(סוספס) : ססגמון מלסק5"כדו בַּפרטי 6יסעוכפקת עלו עכין 6 דף כ" פומ על -ספר סוס 
כי סכיפו 2152 (כ"ל שפיככן) סלם 6' ויטיככיזו על פס פילוני' ועס ספק על פמפפס . ועוד דף קניד 


, ד ?2 2% . ו .' - כל דוליס 6% 
קל לספל סזס ולסכיכיו כסונית כסוכ. ספק סג" : דככוס מדומיס , וזס כפי סכרק ככ סגדוניס ומנקס 








- - ְ . , \ 1 - . 
טוריס ולקוזיס ספקכר. סזס כמ"ם. כמעלס (עיין פ"ל) , = וגס סו5 6וגנו קון מן סספק סוס :> (=) 
5 . -7 ו 0 - 
ו);כפלכיס ב :"יש כי יסו6 סלג. מ' -6כסי' 6מי מקזיס. [כד"ס. ‏ 5' = כ"כ = כפוב. קו; קפס 
7% 
סיו שכי יסודס וככי חפי. פפויסו. : 


% 


ז) ידעת טס סמסכר 53 סכיב (טון סקדם | וסיס | מסמין (טוכנו פרפי , סו קכפו כן. 055 
5ברכס מכרם . 
]'. '* קר א 
7 : . ח 0 1 1 6 
ח) קז"ל כגפו סמעקס סוס לפי פס שסכים בט"י כפרוט ד"ס 6' נ' פרספ וכן סלמס ז"ל, 


מסלפס עד יולש ק' דולו , ולפו ' סרפס דוד זרטו כלס כימי יופש פ'י. עפליסו טכטטר ופקס ופדכר 


ימי פוק לב עולם / ה 


זה והלאה זכרון המלכים היה בשני שמות גם שלשה, כי הנה זה ראשון 
נקרא אלי ויואש ושמעון , וכמו כן ער מנשה, וחזקיה ישוע , וביוצא באלה, ובכן 
מן השנה הרביעית לשלמה עד סוף זרעו והראשון לקום באחי השרים הנקרא 
יואש עברו מאה ושלשים ושמנה שנים , ואמגם מיואש עד הגלות הרצוני 
ליהויכין : עברו מאתים ותשעים ואחת שנים , ובכללם עשר שנים אשר בם 
מלך אמון בהיות ער מנשה אביו ביד אויב, ומגלות יויכין: עד החרבן אחת 
עשרה שנה , ומן | החרבן. עד מאסר יויכין עשרים שנה , ומיום גלותו אחת 
ושלשים , ובמשך שש שנים הבאות הושם חוצה מזמור פ"ז (לנו פ'ח) . ובסוף 
השנה. השביעית" אויל מרודך. הוציא יויכין ממאסרו ויכברהו , וההמון כנו 
את שמו נריכי נרדוד אשר יראו פן יכבה האיר בו, ואז יצא החוצה מזמור 
פ"ח (לנו פ"ט) לשלם תודות לאלהים ולהתפלל ‏ על שלות העם והרם קרן. 
משיחם . ויהי כי יצא ‏ נרי זה .חפשי חנן אותו האלהים בן הוא משובאל 
המכונה שאלתיאל , אשר לפני תם גלות בבל שבע עשרה שנה הוליר את 
ברכיה , וזה ברכיה בשנת שבע העשרה שאז תם גלות בבל היה נגיד אל 
העם , ובגלל. המעלה ההיא נקרא זרובבל 0 רב בבל) שנת אחת ושמונים 
לנלות : בבל ושבעים': לחרבן .: והנה היו על העם שני מיני שררה , הנגידים 
מבית: דוד , \ והכהנים : משבט לוי כל. שררה ‏ לעצמה ער ימי חשמונאי . 
לוכרון הדברים האלה שבעים זקנינו הניחו לנו כתוב באופן זה. ישוע בן 
= יהוצרק ב"ג עם ברכיה |זרובבל בן משזבאל בן נרי הוא יויכין בשנה הראשונה 
לכורש בא ירושלימה, ובשנה השנית יסרו היפודות על פי חגי וזכריה הנביאים , 
אך נתעכב הבנין :בגלל מיתת. דריוש איסטספ"ים , והוא לא יבול ללכת אל 
דריוש להיותו טרוד במלחמת הטאמירי"צי . וכאשר נהרג כורש מלך תחתיו 
אחשורוש ארתחשפתא ראשון , הנלחם עם ארת"שת עוזר הטאמירי"צי , ואשר 
היה מסית את האשורים והמריים והפרסיים לפשוע  ,‏ וזה אחשורוש היה יושב 
בבבל . ויען אשר נגירי ארץ הסורי"אה כתבו על היהורים שטנה, וזה ישוע = 
בשנת שתים עשרה לאחשורוש עזב את יויקים בנו הנקרא גם כן אלי , במעלת 
הבהונה הגרולה תחתיו וילך לו אל אחשורוש , אולם מאשר היה אז טרוד 
במלחמה לא הטה לרבריו אזן . ויהי כי נצח. המלחמה ושמע כי היהודים 
חתכו את ראש (ט) אולופירנו שר הצבא , הוציא כחב דת על ההיכל שלא 
יבנה, ‏ ובמותו הניח שני ‏ בנים אשר רבו על המלכות , ויהי בחדש השביעי 
: | דריוש 
לסו דכר ע"י סס סמות , עמד כתפ(ס ולמר מזמול על סספינית סמכס כימי!: על דור סמיני סוסיעס. ס'= 
לי גמר וכפלט יופם ‏ . ומן יוסם עד יססיסו סמכס. דוכות פכתס ילפיסו. וככיו סופכיס כסכדון. זס נסלג 
וז נקלן 6 עיכיו , וסקפלל עוד על סטפיכי' ס' 26 | כלפך פוכיסני וכסכיל ספנפו נסלכו כני: יויקיס 
וכל ספר תס(וס 53 פמ%5 ע3 סטמינית 596 35ס. ע"כ: 


ט) זס סיס. קר 035 (כוכדנפר כ6פון ‏ ככפוכ כמגלת יסודית. ולזס: כתכו סטוכליס ופסטכס כוי 
= די קליפ? דך קליס מכדס : 
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דריוש' ארוך היד אשר נדר להתיר את עכוב כתב הדת. של אביו ). נושע 
באלהים ויהי למלך . ובשנתו הראשונה \ ישוע הכהן הגדול שב ירושלימה , 
ועל פי חגי וזכריה הנביאים נער את חצנו לבנות ההיכל , ובכן ישוע נהג 
כהונתו הגדולה | הראשונה שלשים ושש שנים , והוא כתב את (י) פעולות 
יהורית ‏ וגזר להעשות זכרון ההצלה בכל שנה , ויהי אחרי שובו כאמור חור 
לכהונתו הגדולה עשרים שנה , אשר ‏ תמו שנת עשרים לדריוש ארוך היר , 
והוא היה אז בן מאה ושלשים שנה . ואז יויקים בנו שב שנית לכהונתו 
הגדולה | משך ארבעים ושמנה שנים, עד שנת שתים עשרה. לאחשורוש 
ארתהשסתא הגדול , וזה כתב מגלת אסתר וגזר להעשות הפורים על פי הכתבים 
אשר באו אליו מאת מררכי אשר האריך ימים שמנה עשרה שנה יתר ‏ על 
(יא) יצחק . ולכהן גדול שלישי קם אלישיב אחת ועשרים שנה עד שנת שלשים 
ושלש לארתחשסהא הגרול , והוא אשר נתעורר תחלה. לבנות את שער הצאן 
(עזרא ב' ג') לירושלם . והבהן הגדול רביעי היה יוידע עשרים ושלש שנים 
("5 ב"ר) וכמו כן יונתן כהן עשרים ושלש שנים עד סוף אוחו ארתחשסהא 
והכהן גדול אחרון תחת הפרסיים היה הששי ידוע. עשר שנים , והנה השרים 
מבית נתן היה הראשון שמעון הנקרא גם כן יואש , ואחריו לוי הנקרא ג"כ 
אמציהו , ואחריו ישוע הנקרא ג'כ חזקיהו , ואחריו ער הנקרא גם כן מנשה , 
ואלה היו קודם הגלות , ויהי אחרי תם הגלות זרובבל משל תחלה חמשים ושמנה 
שנים , ואחריו רישה משולם ששים ושש , ואחריו יוחנן בן הישה משולם חמשים 
ושלש , ואחריו יהודה הנקרא הורקנוס ראשון ארבע עשרה , ואולם הכהנים הגרולים 
מאלכסנדרוס ער החשמונאים ער יהורה היו אלה , חניו הראשון שבע ועשרים 
שנה, שמעון ראשון (יב) שלש עשרה , אלעזר אויב אנטיוכוס טיא"וס (יג) עשרים 
שנה , מנשה אהוב. לסיליבקו גאליניקו עשרים ושבע , שמעון הצריק אשר נתכבד 
מאת אנטיוכוס הגדול עשרים ושמנה , הניו בנו אשר בימיו (יר) סיליבקו 
: שלל 

י) 6ין ספק כי זכרון סנוכ על דכ 6נטיוכוס. קסיס 63ח0 קפס סנוס. כּימי | סמסמונלוס סופ 
זכלון 6תר . וכמו שסכקוכ פג"ס : / 

יא) סו ילק 6כיכו שקיס ק"פ עכיס ומרדכי 6"כק5"ת : וגס לדעת רו" ספריך. ימיס מפד / 
ככללס. כמכסות ‏ פ' ר' 'יסמעס3 וכיכוטלמי דסקליס. פ' ס' וסכיפו סינקוע. כסםש עזכס ספרדכי בימי כית 
טני פתר כמזי 56 6חד (עכין עומל וטתי סלתס ופיכם"י מכדכי טסיס כימי פתסולום . ועס = כי. כעלי 
סתוספופ ז'? לסלי סקטופס (6מכ" קימ כסטריך ‏ ימיס | כ'כ רגו נרלס | דעל םס מרדכי. סלסטון. , 
נקרלו סממוני' תתתיו על שמו , פלונס זס נדמף כסכלם טסכי כיכושלמי ומכתות נזקר 555 פעקס. סלנס 
סנז' 6מרו. טול סיס מרדכו. כלסן ופתסיס וכמס' | מגלס דלסו ססמות. סנס על מכדכי. דסתטורוק.: 

יב) וני עסני סמספליס 300ס "1 וי"ג | קכלו מכמיכו כי סמעון סגריק כסן מלכעיס קנס. : 

יג) זסו עיסוס מזכר סיוסו' כסני = נגד | ספיסוני דף תת"פ. :סד 5כולהי יד | במקדם בר 
מלנטיוכוס 6יפיפסניס : 

יד) וסו סיליכקו נקכול עזכר סיוסיע' פ"ד מספלו דמכסכי"פי ססר | סוס 6כין: סל 5נטיוכוס 
סיפיפסני סוכו" כסמוך 5כר סיסודיס : 





ימי פרק לב עולם ו 
שלל את ההיכל שלשים ותשע , אחרי זה קם יהודה מכב"י . אך השרים מבית 
דור עד יהודה האמור היו יוסף הראשון שבע שנים , אבנר שמאי אחת עשרה , 
אלי מתתיה שתים עשרה , אסר מעת תשע , נגיד ארתשת עשר, חני עלי 
שמנה, משלות נחום שבע, עמוס סירך ארבע עשרה , מתתיה שילוח עשר , 
יוסף השני ארסיס שהתכבד מתלמי ששים . ינאי שהוא הורקנוס שני שש 
עשרה . אתרי כן קמו החשמונאים ומשכו להם ממשלת בית דוד עם הכהונה 
הגדולה  ,‏ אשר על כן נתעוררה איבה וקנאה , ויהורה חשמונאי שהוא עורר 
את חניתו נגד אנטיוכוס הנדיב (היינו איפיפאנו שפתרונו בלשון רומי אילוסטרו) , 
ונגד בנו איאופט"יר וגם נגד דימיטרי"או משל חמש שנים , ויהונתן אחיו תשע 
עשרה , ושמעון אשר אנטיוכוס סידי"רו עשה לו הנחה מן המסים , משל שמנה 
שנים , ויוחנן הורקנוס ראשון עשרים ושש שנים , וארסטובלוט שנה אחת , 
וינאי אלכסנד' שבע ועשרים , ואשתו אלכסנדרה תשע , והורקנוס האחרון 
ארבע ושלשים + ויהי בהלכד הורקנוס זה מאת הפאר"טי והניח אשתו ובתו 
וארסטובלוס בנו , הנה במצות הרומיים ונגר רצון היהורים נעשה הורדוס 
מלך בזרוע , ולקח לו לאשה את בת הורקנוס הנלכר מן הפאר"טי , ובאר 
שארסטובלוס בן הורקנוס הנזכר יהיה כ'ג , למען ימשוך אליו את לב העם . 
והנה אשתו זאת בת הורקנוס ילרה לו שני בנים , ויחי בשנת עשרים ושש 
למלכו בזרוע ‏ שמע כי הורקנום חמיו הנלכד היה שב אל עמו ושהיהודים היו 
משתחוים אליו כמנהג למלכם הראשון , ויהרוג את .חמיו זה ואת חמותו ואת 
בתו אשר היתה אשתו ואת שני בניה אשר ילרה לו , גם הרג את ארסטובלוס 
כ'ג , ויענה את היהודים מאד משך שנתים ימים אחרי אלה . ובשנת שלשים 
למלכותו בזרוע הרג את הסנהדרין *) שהיו מבית דוד , ויבחר כותב זכרונות 
וסנהררין משארית העם, אותם אשר נראו יותר יודעי ספר . ויהרוג גם את 
שלומית אחותו ואת בעלה שהיה משבט יהודה *")., אז היהודים נלאו לחלוק 
עליו ומרצון נפשם נתנו לו המלכות , וישבעו על הנאמנות גם בעד זרעו אחריו 
וזה הוררוס האשקלוני מלך בחזקה אחת ושלשים שנה . ועוד ברצון היהודים 
שש שנים . ואחריו אירקיל"או בנו תשע , ואחריו הורדוס טיטרר"קה (טו) ארבע 
ועשרים , ואני ‏ ידידה האלכסנדרי בשנת אחת ועשרים למלכו שולתתי 
מאלכסנדריאה עודני נער (טו) להליץ בער אחי היהודים . ואחרי הורדוס זה 

") (סוספס) :א סיוסיפון פיכו 6ומל ססלג 6 ססנסדכון 536 שכ6כ. כיסולון 0 סדגוסו 
למיתס על סכיגת ‏ סוק" , \כן כככעו = יכוטניס ‏ סעמיד ‏ תריס תתפיסס .= עיון | כספב. ט"ו פ'6 
מסקדעוכוות : ( = )> סוס בקקלת ‏ מלפוקו וב ( 5 26 

**) (סוספס) : = סין זס. סמפ (וכגליון נלתכ) : זס סיס 5קי. מכיו פו 6קי 6מו 'ען סוס דודו 
ומולגו. כנלפס כיוסיפון וטלקכיועש מ ספר 5' דף קמ"ן כ'  ,‏ 6"כ סיס מסדוס + (< =) 

שו) פרום נגיד על רביעית סמנכות : 

טז) מתסכון סעגיס (קיסליס עד סתרכן (עומפ מנכי כית סולדוס. 6ס. סככם (ועכ כי 85 זסו 
סוקוק (ק6"יו : 
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מלך אגריפס ראשון שבע שנים , ואחריו אגריפס שני שבע ועשרים , ואחריו 
אגריפי"נו אשר היה אגריפם האחרון שלשים שנה עד השנה הזאת האחרונה 
לוקנתי ." עד הנה דברי ידידיהו : 


העולה מרברי היוסיפון לרומיים על מספר מלכי פרס והכ"ג שהיו בראשית ימי הבית ' 


פרק לג ואפם העולה מדברי יוסיפון בקדמוניות. לרומיים במתיחס להשתלשלות 

מלכי מרי ופרס. מימי חריוש אשר. לכר את בבל ער בוא המלכות 
ליר אלכסנדרו מוקרון , וכן במתיחם אל שלשלת הכהנים הגדולים שהיו מתחלת 
בית שני עד ימי אלכסנדרו הנזכר, וגם כן אחריו עד ימי תלמי | שהעתיק 
התורה , אומר כי הוא זה , בספרו העשירי פרק אחרון כתב כי זה דריוש וכורש 
לכדו את בבל , ובראש ספר י"א כתב כי במות דריוש ומלך כורש לבדוו, הנה 
בשנה האחת למלכו אשר היתה שנת שבעים לחרבן (לא אמר לגלות. יויכין 
כתכמינו) , שלח את ישראל חפשים למען יבנו הבית . ושם פ"ב \ כתב בי 
בהבנותו , הכותיים צרי יהודה ובנימן שחדו את שרי פרס ומרי הפקידים על 
ארץ הקדש ועכבו את הבנין בלתי יריעת כורש  ,‏ להיותו אז טרוד במלחמת 
מאסאגיטי"קו אשר מת בה, וימלוך תחתיו קאמבי"סי בנו שש שנים , ובאשר 
הוסת מן הצוררים הנזכרים כתב שטגה על הבית ויחדלו לבנותו . ובסוף הפרק 
בתב כי משפתת המא'ני גברה בהמונים ההם ויעכבו התחרש מלך אחר שנה 
אחת, ואו שבעת שרי פרס ומרי הסכימו והמליכו את דריוש הפרסי . בן 
איסטספ"ים * ובראש פ"ר כתב כי זה דריוש נדר לאלהים אם ימלוך שיתן = יד 
לבנות את הבית וכן עשה , כי אז בכתביו ורשיונו זרובבל הנשיא וישוע כ"ג 
שכללוהו, אחרי תשע שנים אשר נמשכה השטנה מרשיון כורש עד שתים 
לדריוש כפי מה שבאר שם פ'ג . ובראש פ'ה כתב כי אחרי מות דריוש הזה 
מלך תחתיו גסיר"סי בנו , ובימיו היה כ"ג בירושלם יויקים בן ישוע תחת 
אביו אשר מת , וליהודים אשר נשארו בבבל היה לכהן הראשי עזרא הסופר , וזה 
נסיר"סי הנקרא ג"כ ארתחשסתא בשנת שבע למלכותו (יז) כתב לזכות עזרא 
בעלותו ירושלימה עם רבים מבני הגולה , ואחר כמה הטבות אשר זה. עזרא 
עשה לישראל ובפרט שהבדיל את הנשים הנכריות ושקרא את התורה. בחג 
הסכות , מת זקן ושבע ימים ויקברוחו בכבוד גדול סמוך לירושלם . בימים ההם 
מת גם כן יויקים כ"ג ויבהן. החתיו אלישיב בנו ( וכן בימים ההם בא ירושלימה 
נחמיה בן חכליה משקה המלך גפיר"סי ארתחשסתא הנזכר , עם כתבים ממנו 
לזכותו ובנה את חומות ירושלם , ואתרי הטבות רבות אשר גם הוא נחמיה 
עשה לישראל מת זקן ושבע ימים בבל הנראה שם סוף הפרק . ובראש פ"ו כתב 
כי אחרי מות גסיר"סי ארתחשפהא הנזכר מלך תחתיו אחשורוש ארתחשסתא 
אשר 








יז) סנס לדכליו סמנך שסמך ידי עזרס 55 סיס כןנס סניפ : 


ימי פרק לג עולם 

אשר בימיו היה מעשה (יח) המן . ובפ'ז זכר את דריוש האחרון שנפל ביד 
אלכסנדר , אך לא באר אם בין גסירפי הנזכר לדריוש זה היה . מלך אחר אם 
אין , בי און מגמתו למנות מלכי פרס רק לכתוב קורות ‏ ישראל בימי המלכים 
ההמה , וכן שם פ"ז כתב. כי אחרי מות אלישיב כ"ג כהן תחתיו יוידע בנו , 
ואחרי מות יוידע כהן תחתיו יונתן בנו אשר הרג את ישוע אחיו בבית המקדש , 
יען כי זה ישוע להיותו אהוב לבאגוס"יס שר צבא המלך בירושלם , היה מתנשא 
לאמר אני אהיה כ'ג ובאו על ככה לידי מריבה במקום הקדש  ,‏ ויקם יונתן על 
ישוע אחיו ויהרגהו , ובגלל זה היה קצף גדול מן השר ההוא על ישראל ויענוש 
את תושבי הארץ ויענה אותם שבע שנים. ‏ ויהי אחרי מות יונתן : כהן תחתיו 
ודוע בנו. וזה ידוע היה לו אח נקרא מנשה אשר לקה את בת סנבלט החורני 
" משומרון לאשה, ובפרק ח' כתב כי אהרי שנהרג דריוש ובא המלכות ליד 
אלכמנדרוס , סנבלט זה מצא חן בעיניו כי בדרך במלון הקביל פניו בתשורה 
יקרה , ולבקשתו הרשה את מנשה חתנו להקים את הבמה בהר גריוים אשר עם 
שכם ראש מחוז שומרון . כי הכהנים והעם לחצו את ידוע הכהן הגדול. לגרש 
את אחיו זה מהסתפח בכהונה בירושלם , אשר על כן חרה אף ב ויקימהו 
כ"ג בבמה ההיא , ונאספו שמה אליו כל אנשי צרה ומצוקה הבורחים מלפני 
הסנהררין אשר בארץ .הקדש , והכותיים שהם השומרונים היינו העם אשער 
הוציא מלך :אשור מכותא ויושיבם בשומרון אחר גלות עשרת השבטים ממנה , 
| ובשו ספ" א\כתב. "בי במות ירוע בהן ‏ [תחתיו] . הניו בנו ; ובפ'ב ספר י"ב 
כתב כי אחרי מות חניו הזה כהן תחתיו שמעון הצריק בנו , ווען כי זה שמעון 
לא הניח במותו רק בן קטן בלתי ראוי אז לכהונה גדולה , כהן אחריו . אלעזר 
אחיו אשר אליו שלח תלמי מלך מצרים כתבים ומנחה על דבר הזקנים מעתיקי 
תורתנו , ובספר י"ב קרוב לסוף פרק י'ג כתב כי אחרי אלעזר הלז כהן מנשה 
דודו , לא מנשה אחיו של ידוע וחתן לסנבלט הנזכר, רק מנשה בנו של ידוע 
אחיו של חניו ראשון ודודו של שמעון הצדיק ושל לור אחיו , ויהי במות 
מנשה הזה כהן חניו בן שמעון הצדיק , עד הנה מדברי היופיפון לרומיים , אך 
טוב שתדע חביבי הקורא איך ספריו אשר חבר בלשון יוני נעתקו בשנים 
קדמוניות אל הרומיי על ידי רופי"נו איש אקוילי"אה וממנו אחר כן ללעז 
האיטלקי. ויהי כאשר בא הגילני"א ו חכם גדול בשתי הלשונות ובכל ‏ דבר 
חכמה שהעתיק גם כן מ'ג ספרי ירידיה האלבסנדרי , השיב ירו על ספרי היופיפון 
הנזכר ופסל את הראשונים , הלא הוא המוחזק אצל משבילי האמות למגיד דבריו 
בצרק, אשר על כן אני קרתי ושתיתי מים ממנו  ,‏ והיה אפוא בראותך באיזה 
| מקום שיהיה מספר זה , השתנות מה בין הדברים אשר קראתי בשם היוסיפון 
לפניך 


יח) כדעפו זס ילטלך. לופר כי מרדכי סגלס עס = וכנוס סלריך. יפיס עד סנס ולמעלס כפבנו 
על פולך ופיו זס. דעת לכותיגו : 








1 אמרי בינה 
לפניך לנוסח ההעתקות הראשונות , הן במספר פרקיו הן בענינים עצמם ; אל 
תשוב תתפלא בי כי לא מלאתי אחריהם רק באיזה ספק שהיה לי בנוסח הגיליני"או 
וכבר ירעת גם כן מהעתקת ספר אריסטיאו של מעלה כי את אחרונים ' אני 
הוא כחביבים ביותר +. ו 
העולה מדברי = איבסיביאו הקיסרי במספר מלכי פרס והכהנים הגדולים שהיו בתחלת ימי 
הבית . וכן מדברי ו ומדברי המעתיק לנוצרים בסך מלכי פרס : 
פרק לר ואולם א יב ם יב יאו הנוצרי מעיר קיפארי"אה בדברי הימים שלו 
(דף ג'ב מלוחותיו) , כתב כי מלכי פרס אשר התחילו (יט) באולימפיאה 
נ'ה היו אלה הארבעה עשר : (א) כורש הפרסי שלשים שנה  ,‏ (ב) קאמבי"סי 
שמנה שנים . וכתב עליו כי לרעת קצת נקרא אצל היהודים נבוכרנאצר וכי 
בימיו היה מעשה יהודית . (ג) שני האחים מא'"גי ז' חרשים , והם בסכי השנים 
נבתבים לשנה אחת . (ד) דריוש שלשים ושש שנים , ובשנת. שתים אליו שב 
זרובבל לבנות ההיכל ונשלם בשנתו הששית , כי עם שכבר החלו בו בשנת 
אחת לכורש הנה הצרום עכבוהו ארבעים שנה. (ה) גסירסי בנו של דריוש 
עשרים שנה . (ו) ארטבא"נו הפרסי שבעה ‏ חדשים ונכתבים לשנה אחת . 
(ז) ארתחשסתא המכונה לונגימא"נו היינו ארוך היד ארבעים שנה , ורבים אומרים 
בי מעשה אפתר היה בימי זה , ולבבי (אמר איבסיביאו) לא כן יחשוב,. בי 
עורא ונחמיה שכתבו דבריו לא היו מחרישים המעשה ההוא . (ח) ארהחשסתא 
הפרסי שני הדשים . (ט) פוגריא'נו שמנה חרשים ,> (י) דריוש המכונה נוט"ו 
תשע עשרה שנה . (יא) ארתהשסתא הפרסי הנקרא מימנ"ון' בנו של דריוש 
ופאריסטאר"יס ארבעים שנה , ובימיו היה מעשה אפהר , (יב) ארתחשסתא 
הנקרא ג'כ אותו ב'ו שנים . (יג) ארסי"ס בן אוחו ד' שנים, (יד): דריוש 
אחרון בן ארסא"מו שש שנים , והכהגים הגדולים כתבם כמו כן כפי הסך והסדר 
שנמנו מאת ידיריה ויופיפון הנזכרים , היינו ‏ ישוע יויקים אלישיב יוידע יונתן 
וידוע חניו שמעון הצריק אלעזר אחיו מנשה דודו של אלעזר הנזכר , | כל אלה 
מדברי איבסיביאו , עור לאפושי גברי לא אחדל מהודיעך שהסופר הקדמון 
קוינטו קורציא ו במאמר השני מספרו המיוחד לדברי אלכסנדרוס מוקדון 
כתב וז"ל + דריוש בן ארסא"מו אשר נפל ביר אלכסנדרו היה המלך הארבעה 
עשר לבורש . וכמו כן, המעתיק לנוצרים בפרושו לספר רניאל פפוק הנה עוד 
שלשה מלכים עומדים לפרס כתב וו"ל : מן המפורסמות שאין צריך עליהן ראיה 
כי מכורש עד דריוש הנזבר היו מלכי מדי ופרס ארבעה עשר , זהו מה שראיתי 
ללקוט בין עמרי הסופרים הנזכרים . ומעתה קורא נלבב הסכת ושמע את אשר 
אומר אליך בפרקים שיבואו ויהי אלהינו עמנו : 


== 





אי 
יט) סים מקך ד' עכיס על מס מין פקוק ססיו עוקיס שחת (ד' סנוס : 


ימי פיק לה עולם | ח 
שנות העולם המקובצות לנו מן הנמצא בכתבי הקדש יסופק במספרם 
מבחינת משך שעבוד מצרים ואמצע ימי בית ראשון וראשית ימי בית שני. 
ורבותינו עצמן עם היות מרגלא בפיהם על משך בית ראשון ת'י שנים . 
כבר הורונו שהיו לפחות תי"ח ; אשר מזה בפרט בלתי המשך הריסה בשום 
דבר תורני , יתחייב (ונודע גם אצלם ז"ל) היות כמו כן מנין שגות העולם 
כפי האמת בעצמו יתר על הנמנה לנו. ולכל הפנים גם המספר הנהוג 
אצלנו וכל דבריהם ז'ל על אודותיו בבחינת רכס אשר בחכמה החזיקו הנם 
| 4 נכוחים למוצאי דעת : 


פרק לה אין ספק (כאשר גם בפרק ח' וכ"ט הצענוהו) שכל מספר השנים 

ליצירה המקובץ מכתבי הקדש , הרי הוא מתוקן ומקובל לכולי עלמא 
והלכו בו כל העמים לאורנו , ברוך מי שחננם אותנו ! כי הנה מארם עד המבול > 
עד אברהם ומיציאת מצרים עד בנין ראשון והרבה מזמן המשכו  ,‏ אין עליו 
כיום פוצה פה להיותו ברור בהם כאור בקר יזרח שמש . \כן ממנין שטרות 
למלכות יונים עד הנה , אשר כרבריהם ז"ל פ"ק דמסכת האלילים הוחל ש"פ 
שנים קודם חרבן שני אתרי שש שנות המלבות הכללי של אלבסנדרום , אין בכל 
חכמי שום אומה דבר להוסיף או לגרוע כמו שבארגו בפרק כ"ד. הלא עם מה 
שנודע מהעתקת השבעים היות השנים הנמנות בה על קצת העשרה. דורות 
שהיו מאדם ועד נח יותר מן הנוסח האמתי אשר לנו , . כבר הוכחנו בפרק ח' 
הנזכר מרברי ההגמון אבגובינו במהדורתו פרשה בלק , ומדברי סםמוטיאו 
חכּם נוצרי נכבד. בין | האחרונים בספרו הראשון פ"ז , והוא נעזר בפרט מרברי 
ראש חכמי הנוצרים בעירו ספר ט"ו פי'ג , איך משכיליהם גם כן גמרו אומר 
כי לבר מן האמונה המסוגלת לנמצא בחשבונות אלה בספרינו הקדושים הנפוצים 
מעולם בכל קצות הארץ, הנה כל אשר בו מום למנות ‏ אותם כפי הסכים 
הנמצאים בהעתקת השבעים והחכמים היוניס היוצאים בעקבותיה , וכן כל העובר 
על הפקודים בתורה ובנביאים מזמן נח עד קץ ספוריהם , אין בפיהו נכונה . 
כי האמת מכל פאה תצמח בספרי חכמים מתחלפים שבתבו את דברי יתר 
המלכיות אשר גברו בארץ , שהוא הדרך הנכון למצוא את הצודק כדבר 
> מיט אסטיני הפרסי שהעתקנו פרק ל"א , באופן כי מזה לעמת זה התברר 
ונודע היוה כל נוסח בטל וסך כל קירי פלסתר רק הכתוב בדברי. קדשנו , 
אשר עַל כן תראה גם המעתיק לנוצרים בלתי סר ממנו הן בפתרון התורה 
והנביאים הן בהקדמתו להעתקת לוחות איבסיביאו . אמת הדבר כי עם הניחנו 
נאמנות כתבי הקדש כאמור לא נמנעו הדעות מהתחלף בהבנת קצתם על 
אודות מספר השנים , וזה בפרט בשלשה מקומות שהם משך שעבוד מצרים 
ומשך ימי בית ראשון בבחינת אמצעיתם ומשך ימי בית שני בבחינת ראשיתם. 
חלא. על אורך גלות מצרים שנאמר בו ומושב בני ישראל" וגו' ת"ל שנה , 

תמצא 


6 אמרי בינה 

תמצא רבותינו בסדר-עולם. פא ומכילתא דבא אל פרעה. י"ר ושמות רבה 
"ה ותנחומא דשמות י"ד , | ועל כלם יונהן ‏ בן: עוזיאל בתרגומו לפסוקים 
ומושב בני ישראל וגו' ויהי מקץ שלשים שנה וגו' , אוטרים שהתחילו משנת 
השבעים לאברהם אשר מהם שלשים ‏ עד לידת יצחק וארבע מאות ממנה 
ליציאת מצרים . ולפי חשבונם ז"ל כלו יחד בשנת . ב' אלפים תמ"ח ליצירה 
כמבואר בסדר עולם שוכרנו , ובפסיקתא שהביא. בעל. הילקוט מזמור מ' על 
הכתוב מחשבותיך אלינו . ואמנה בחכמינו האחרונים נמצאו הרבה מיטיבי 
לכת אשר לא חשו לקמהחיהו , ונחלקו בזה על רבותינו עם היותם גם ביגיהם 
מתחלפי הדעת . כי הנה הגאון רבינו חננאל ז"ל לפי מה שזכר רבינו בחיי 
על הפסוק ומושב בני ישראל כתב וז"ל + הת"ל שנה כלם הם נמנום מיצחק 
משעה שנולר ‏ ע'כ , באופן כי יציאת מצרים לא היהה ער סוף שלשים שנה 
אחרי סימן תמ"ח הנזכר שנתנו בה רבותינו. ועל הדעת הזה תמצא גם כן 
החכם דון יצחק בפרוש התורה פרשת הבתרים ובא, אל פרעה ובספרו זבח 
פסה מאמר ברוך שומר הבטחתו , שאמר כי ארבע מאות השנה אשר יעד 
הקכ"ה לאברהם התחילו מלדת יצחק, ואולם נוספו עליהם השלשים מפני 
הטאות ישראל כמו שנתעכבו גם כן במרבר ארבעים שנה מעון המרגלים , 
וכמו כן רמב" ז'ל כתב התארך שעבוד מצרים שלשים השנה על חטאות 
ישראל , אשר. ממנו אולי לקח דון יצחק את דבריו הנז' , אך הארבע מאות 
הוחלו אצלו מעת ברית הבתרים אשר לרעתו היה ימים רבים אחרי צאתו 
מחרן בן. ע"ה שנים, כנראה לו בשני באוריו על הכתוב ומושב בני ישראל , , 
ואם כן היתה הגאולה אחר שני האלפים תמ"ח כשמנה או עשר שנים . גם 
הר"ר משה לטיף איש ירושלם בדרשות אשר נהן עליהם קולו במקהלות ואחרי 
כן בתבם באצבעו כפי מה שראיתי ואנשי אמת אשר היו עמי ראו בספרי 
הר"ר יהוסף חזק יצ"ו אצל אמרו כי מספר שנות העולם לא התודע בברור 
וכ יש סופרי אמונה ‏ מרבים אותו | על הנמנה בעמנו , הוסיף בשעבור 
מצרים קרוב לרבר הרמב"ן הנזכר שמנה שנים , באמרו כי הגאולה היתה לא 
בשנת אלפים תמ"ח אבל בשנת אלפים תנ"ו , והציב לו ציון ולקחנו את בת"נו 
והלכנו . יען אמר כי סך רד"ו איננו קבלה נבואיית שהרי הוא במחלוקות פמ"ח 
דפרקי ר' אליעזר , ר' אלעזר בן עזריה אומר רד"ו ור' אלעזר בן ערך אומר 
רט"ו אשר בחסרי אלהינו נחשבו כפולות עיין שמה; וספר דברי הימים ‏ של 
מר"עה (המובא פעמים רבות מבעל הילקוט) נמצא בו רי"ו, ואליו נטה הלטיף 
שזכרנו ויחזקהו במסמרי שלשה רמזים נבואיים אשר לרבריו שם נמצאו על הסך 
הזה , היינו ראשי תיבות וגם סופי תיבות של ו"דו"ר ר"ביע"י י"שוב"ו העולים רי"ו 
וכמו כן מלת וד"ור לבדה . ואמר כי סך הת"ל התחיל בשנת הע"ו לאַברהם שאז 
ירד לגור במצרים אחרי צאתו מחרן , ויכל בשנת בתנ"ו הנזכרת . גם הוסיף בו 

אומץ 





יהזי 


פרק לה > עולם מ 


אומץ מזאת הראיה שאמר היות מן המפורסם איך ישראל יצאו ממצרים ביום 
| חמישי כנראה בס"ע פ"ה , וכשאתה מחשב המולדות השוים בסרר כט"יב 
תש"צג, מבה"רר עד אלפים תמ"ח גם תמ"ט , תמצא היות מן הנמנע נפילת ר'ח 
הניסן ההוא באופן שט"ו בו יבוא ביום ה' , אך כן יבא בשנת בת'נו . ועל אשמת = 
היותו נועז לחלוק בזה על פ"ע התנצל בכמה פנים ועל כלם כי המשפט לאלהים 
הוא, ככל הנמצא לו בשני מקומות מדרשותיו הנזכרות . ואני והחכם חזק שזכרתי 


ערבים בדבר , כי כמוני כמוהו 


הגה"ה 


*) כנסת כום סקומס 55 לססך פי 
מסגיד 5ם דכרי ססכס (כיף ז"כ 
ככתכס , ולככו יכין על מס 6דניסס 
סעכעו . סנס 6תלי זכלו סק טתי 
סדעות לסכס 5ססכו ממפכי'סמ"ס וסג'ו 
כתכ וז"ל : ססכוננפי בססכון קכיעות 
סדסיכו | 6סר מסלו | לכו | ססכמיס 
כרסו על פין מי ינדק מסלס סופיל 
וסתכלל מן :ספולס פילקו כיוס. ס' 
ט"ו כיסן כפופן. כי ר"ם סייר פססכיו 
= סיס כיוס ז' וכיוס ז' "ו כו טלקו 
כחס , ופסכקו יוס 6" כ'ו סיול ירד 
סמן . וקנס מס ססככו כו סז עכרו 
בס סלו , מילירס , | סמל :כון. כו 
שנס כס'נו ססר כס ילו סיתס סטיק 
(סמים" ?) כמחזול ק"ל כלכנס וססנס 
מעוכרת וספוון וכסגיו מסליס ומולד 
סטרי טנס ססיס יוס ‏ 5" י'ג סעוק 
כ'כ סנקיס, ‏ ור"ס יוס כ' , וכ" גיסן 
1 שש סה וכ פע ל עס כ' פפי 
סנללס מן ספורס וכמו סכסכ כם"י 
(פסוק ויסעו מליליס) מדכרי ככופינו 
(פ' רבי עקיכל) . סכל לסנים דסד 
עולס סמסטכ כסמ"ס כס יסכן סטכון 
סקכיעוס עליו כנל. שסרי 06 כסמ"ס 
ענמס ינקו סיל סיפס ‏ שנק = "ו 
למחזור. קכ"ט 55כנס וסטנס פטוטס 
ומולד סטלי לסנס ססיל סיס כיוס \' 
ט"ו סעוס סקע"ט מלקיס ול"ס יוס 
ז' וסטוון וכסניו מלליס ול" כיסן יוס 
ג ופ" כו יוס ג' , ו"כ 52 כיוס 
ס' יפו ולס כסנס. טלסליס = ילקו 
| 0₪ס ככר עכרו בתמ"ס מניס. 6פס 
מופס מולד תסרי לשכת. בפמ"כ. ליל 
ד' 6ין מעס כק טפ"ס סנקיס וכ"ס 
יוס 


יכולני עודני חי להראות כי זהו דעתו של הלטיף 
הנז' לכל אשר יררשנו על ככה *). עם.כי ראיתו 
מן המולדות ‏ הנזכרת ‏ אינני ‏ מאשרה רק עם 
באור , יען התאמת שהקביעות ע"פ המהלך 
השוה לא הותחל. ער ימי ר' הלל מפני דוחק 
הגלות כמו שיתבאר בפ"מ לפנינו , אבל בתחלה 
היו מקדשים ע"פ הראיה כמו שהעירונו על זה 
בפכ"ה ונוסיף: לרבר בו בפ"מ | אשר זברנו * 
וכשאמר הקב"ה למשה כזה ראה. וקרש היה 
הרמז על הראות הירח במערב כמו יום אחר 
אחרי הרבקה בשמש במהלכם האמתי כמו שכת' 
הר"ם ז"ל בה' ק"ה פ"א , והואיל שיום הקביעה 
בחשבון המהלך השוה הוא קודם או מתאחר 
ליום הראיה כמו שוכר הרב שם פ"ה וכפי באור 
המפרש בשני פרקיו הנזכרים , הנה לא יאות 
למצוא ר"ח ניסן ההוא ע"פ המולדות השוים אבל 
מן האמתיים , ועוד תשמע דברנו על ככה בפ'מ 
בהשיגנו על רבינו .הננאל , | אמת הדבר כי 
להיות מוצא האמתי מן השוה כמו שבאר 
רמב"ם ז"ל ‏ בה' ק"ה ראש פ'"ו וט"ו, יצטרך 
לרעת השוה תחלה ומזה הצר בלבה יהיה 
לראיתו טוב טעם ,. יהי מה ! דבריו שמעת על 
תוספת שמנה השנים בסימן בת'נו . ואולם יותר 
מכל ארבעת ההכמים האלה הפריז כמו כן על 


המדה רל"בג ז"ל פרשת לך לך ופרשת בא אל 


פרעה , שרמה מן האפשר כי ארבע מאות השנה 
לא התחילו עד לירת יעקב , ובכן קצם גם כן 
מאוחר סביב למ"ה שנים כפי מה שתבין מדבריו 
במקומות שוכרנו. הרי יסדתי לפניך אגודת 


בית א | | פעים 


8 אמרי בינה 


ידועים לשבטינו מלבד בעל ספר תולדות יצחק יוס. ס' וסטנס י"ז | למסזול 7 
התופם גם הוא שטת רמב'ן ז'ל , ורבינו בחיי ככ וסי מעוככת וססוון. וכסניר 
- . סססין ול"ם גיסן עלס יוס 5 וע"ו 
אשר בהביאן את דבר רבינו חננאל הנזכר הנ בָן וס 8 . 5 סו סוק 406 
כמאשר אותו , והצר השוה שבהן לעכב את יוס ס' פ"ו ניסן סנפ כפנ'ו.,. עכ'ד 
הגאולה ההיא אחר המ"ח אם עד תנ"ה או תע"ה. לטר לפי פס עכתכ גס כמקוס פחל 
ופחות ויוחר ככל הנגלה מרבריהם אלחו.. ואחך, ‏ <קושמטיו זקחס לוו עמיסס קר 
ראותך כי כלם רסן הפרר עולם מפניהם שלחו , יהי לאות על ידך שלא יאמינו 
היות דמרו בזה קבלת נבואה בשום אופן כי מי ערב לבו לחלוק עליה , אבל 
הם אמרנא בעלמא על הכתובים אשר לא יחטא הנוטה ממנה , והנה מודעת 
זאת כי ברבות סך השנים בשעבוד מצרים כאמור , ירבה כמו כן המספר הכולל 
לשנות העולם בהכרח, גם למען תדע ותשכיל עם קצת חרוש לא אהשך פי 
מהודיעך , כי בין חכמי הנוצרים גם כן המפרשים את התורה נמצאו בדרוש 
הזה דעות מתחלפו' , אבל ההפרש בינותם עולה לחמש שנים ולא יותר . הלא 
על נקלה כי תקה לפניך שלשלת הליפומ"אנו תראה איך דעת 
איבסיביאו הקקסרי בלוחותיו אשר ררכו אחז גם כן ראש הכמיהם 
בדרושיו על ספר שמות, וכן הטוסטא"טו בפרשת הבהרים וא"וגו 
על הכתוב ומושב בני ישראל , הוא כי הארבע מאות שנה החלו מהיות אברהם 
בן ע"ה שנים , ואמרו כי עם היות לפי זה מן הראוי למנות מלדת יצחק ואילך 
ת"ה שנים לתשלום הת"ל לא דק הכתוב. על פרט השנים ההנה . ואפס אחרים 
מתכמיהם אשר מכללם הגא"יטאנו אחרון ונכבר אצלם הסכים לדעת 
רבותינו שהוא גם כן דעת רש"י וא"ע כי החלו משנת השבעים , בשגם לא 
מטעם המדרש אשר כתבו המה . כי הנה בפ"ק דס"ע מיתור הכתובים אמרו 
שמראת הבתרים היתה עודנו באור כשרים, והנוצרים הנזכרים אמרו שהיתה 
כפי הנראה מהצעת הפפורים אחרי הכתב עליו ואברהם בן ע"ה שנה בצאתו 
מחרן., ועכ"ז גרות: אברהם עצמו נחשב לו מעת צאתו בשנת השבעים מארצו 
אור כשרים , ושתכתוב אמר ומושב. בני ישראל בארץ מצר" בבחינת מה = 
שהוחל. בה גרות אברה', כאמור , ובה כמו כן נסתיים החלק המרובה. מן 
המיועד בגרות אבותינו . והיה כאשר תקבץ הסכים שכחב ידידי" מבראשי" עד 
יציאת מצרי' כמו שהעתקנום ראש פל"ב היינו אלף תר"נו רצ"ב תכ"ה ושמונים 
תמצאם אלפים תנ'ג כדע' המונים החמש שנים הנזכרו' יותֶר על חשבון רבותינו : 
ואמנה משך זמן שני הבתים הקדושים יחשב גם הוא מן המקומות 
המסופקים ,. יען כי על הבית השני לא באו ספורי הנביאים רק בקצתו ובלתי - 
הבאור הנכסף בעת קורותיו , ועל הבית הראשון בשגם נמשכו דבריהם עד קופו 
הלא נמצא בם סתירה מבוארת , וכמשפט דעות בני הארם נתחלפוּ בהבנת 
המכוון ומנו לו מספרים שונים בלי הכרע . ובכן מרי עזבנו המחקר על 
זמן ' 


ימי פרק לה עולם | יִ 


זמן הבית שני אל הפרקים הבאים, הנה בפרק הזה יהי דברנו על המתיחס 
לבית ראשון כי נוריע מקום וסבת המחלוקת הנזכרת , ונאמר כי הלא הוגד מראש 
איך לפי הנראהּ מדברי רבותינו פ"ק דיומא ורמסכת האלילים ופ"ב רערכין ובתרא - 
דזבחים וכמה דוכתי , שנות בית ראשון היו ארבע מאות ועשר . האמנה.לעמתם 
נמצאו החכמים האלה מְבני עמנו , כי הנה יריריה האלבסנדרי כנראה בספרו מן 
העתים שהעתקנו בפל"ב , מנה מן השנה הרביעית לשלמה אשר בה הוחל הבנין 
עד קץ חרבנו ת"מ שנה. והיוסיפון לרומיים ‏ ספר '' פי"א במנותו כל שנות 
העולם, אשר בהם מאדם ועד נח ררף העתקת השבעים להיותה אז מפורסמת 
באמות כתב איך שנותיו היו ת"ע, עם כי בספר כ' פ'ח נראה שרקדק יותר במנות 
אותם תס"ו וחצי .: והראב"ד הלוי בתחלת ספר קבלתו בפסקא המתחלת יצאו 
ממצרים, מסך שנות מלכי יהודה הוציא כי שנות הבית חיו ת"ל  .‏ אמת כי צריך 
אתה להרגיש שנפלו בנוסח דבריו ההם טעיות מה, ובפרט בשנות יהושפט 
שנכתבו שם כ"ח ובמלכים וד"ה התבאר שאינם אלא ב'ה , ועל כן תמצא לו שם 
תל'ג בחלוף ה"ל . וכן מה שתמצא לו בסמוך, נבנה הבית ועמר תכ"ז שנים וחרב 
אחר שהיתה בו מלחמה שבע שנים , וראי הוא שראוי לומר שלש שנים כמו 
שכתוב בסוף מלכים , והן הן המשלימות לסך .הת"ל , ובבאור תמצא לו דעתו 
זה מדבריו אשר נביא בחלק הרביעי מזה הפרק , וגם החכם דון יצחק בהקרמת 
מלבים אמר בשם ראב"ר ז"ל הנז' ‏ כי שנות בית ראשון היו ת"ל, והרלב"נ 
בפרשת דניאל ז' וכן עור שם פרשה ח' ובתועלת השמיני בסוף הספר כתב -. 
| תי'ט וחצי , והחכם הקמחי אשר ירענו קמחו סולת מנאם תכ"ט וחצי, ‏ כי 
הנה בספר מלכים פסוק בשנת ט"ו לאמציהו מדי השיגו על רש"י. ז'ל שכתב 
וז"ל , וכשאתה מונה שנות הבית על פי'שנות המלכים אם. אינך מחסר ט'ו 
השנים הללו הנמנות לאמציה ולעזיה תמצא שעמד הבית תכ"ה שנים , הוא 

קמחי ז"ל כתב וז"ל : הראיה שהביא מן הימים שעמר הבית אינה ראיה., בי 
| שני חשבונות תמצא בימי בית ראשון . אם תמנה מתחלת בנין הבית ער שלש 
ליהויקים שבא עליו נבוכדנצר תמצא ארבע מאות ועשר שנים ושלשה חרשים , 
ואם תמנה עד שחרב הבית מכל וכל בי"א שנה לצרקיהו תמצאם ארבע מאות 
ועשרים ותשע וששה חדשים, ער כאן דבריו , . אשר אמנם ימצאו צודקים כי 
תבקש הכתובים בספר מלכים וד"ה ותקבץ כל שנות מלכי יהורה משנת ארבע 
לשלמה עד גלות צרקיהו , ולזה עם ראותך כאשר ראיתי אני בכל פרושי קמחי 
| אשר בדפוסים חדשי' גם ישנים ארבע מאות ותשע, תשכיל מיניה וביה שהגרסא 
| משובשת , כי האמנה אי אפשר לסך בהמשכו שיהיה פחות ממה שהוא בקצר 
| הימנו , וכבר יגעתי ומצאתי פה פיר'רה במדרש גדול בדורו יצחק איש פאנ"ו 
ובספרי עזבון"דון יהורה אברבנאל ארבעה פרושי קמחי כתובי" באצבע סופרים זה 
ישן וזה נושן אשר בכלם יושר דברי אמת ארבע מאות ועשרים ותשע ומחצה , 
| בי ואין 


20 אמרי: ונת 
ואין ספק בי עדי ואת הגרסא הנכונה ירבו גם בצר אפתן | בי בן משנת שלש = 
ליהויקים עד י"א לצרקיהו תמצא בכתובים עשרים שנה אל השערה , והחכם | 
דון. יצתק ז'ל מנאם ארבע מאות ושלשים , כי הגה בהקרמתו לפרוש מלכים - 
אחרי הציעו לוח מלבי יהודה כנראה לו שם כתב וז"ל: ראוי שתרע כי הלוח . 
הזה סדרתיו פה כפי פשוטי הכתובים , ויתחייב ממנו שחרבן ירושלם ושריפת . 
בית אלהינו היה בשנת ג' אלפים שנ"ח ליצירה , וכן מנאם ר' אברהם [' דאור . 
בספר הקבלה וחכמים מהאחרונים נמשכו אחריו  ,‏ אך כפי בעל סדר עולם אותו . 
החרבן ההחלטי היה בשנת. ג' אלפים של"ח והיה זה לפי שהם ז"ל פחתו משנות . 
יהורם בן והושפט ומשנות עזיהו עשרים שגה , ואני אחקור עליו אם יזכני. ה'., 
בספר ימות עולם אשר עם לבבי לעשות ע"כ , ושם בראש הלוח כתב. שהבית |. 
בשנת ארבע לשלמה נבנה שנת אלפים ותשע מאות וכ"ח לבריאה , הרי לדבריו. |. 
בי כל שנותיו היו ת"ל , וכן בהריא כתב שם בהקדמתו הראשונה וז"ל :. שאול |. 
דוד ושלמה הצריקיס מלכו בין שלשתם מאה שנה , סימן לרבר מ"לכי. חסד |. 
הם . ומרחבעם ער גלות צרקיהו שהיו י"ם מלכי יהודה. לבד מעתליה הבלתי |. 
ראויה להמנות עמהם , והיו קצתם צריקים וקצתם רשעים נמשכו שצ"ג שנים ,. 
וסימנך עיני ה' צופות רע"ים וטוב"ים , | ומרחבעם עד גלות הושע שהיו כמו. 
כן ו"ט מלכי ישראל כלם רעים וחטאים נמשבו רמ"א שנים , וסימניך ולרשעי 
אמ"ר אלהים ע"כ , וכן עוד אשר וקיים את כל. זה בסוף העמוד ההוא באמרו! 
זה:דבר מפליא עד מאד בי ומ מלבי יהו'ה הגיעו לשצ'ג שנים וי"ט. מלבי\ 
ישראל לא הגיעו רק לרמ"א. כי יראת ה' תוסיף ימים וגו' , ותמה איך יצא מאת' 
ההסכמה האלהית שיהיו י"ט מזה וי"ט מזה ע"כ , והנה כל היורע למנות כאשר. 

יוסיף שבע ושלשים השנים הנשאהות מן השנה הרביעית לשלמה ער קץ 
הארבעים שמלך על סך השצ"ג ימצאם בלי ספק ת"ל שהם כמספר הקמחי ואחזת. 

מרעיו שזכרנו , ואמרנו שבע ושלשים יען מנינו השנה הרביעית עצמה  ,‏ כו 
הנה הבנין הוחל בחדש השני באופן שנכנסו בו י"א חרשים ממנה , וכן הראב"ר. 

במקומו הנז' כתב וז"ל הרי ת"ל. שנים מסוף שנת ג' לשלמה עד חרבן הבית *. 

ומילתא אגב אורחין שמענו מרברי זה החכם דון יצחק כי המחקר הלו של מספר. 

שנות העולם הוא דבר שיש לו מתירין רבים ונכבדים , ואפילו באלף שתוסיף 

או תגרע על החשבון הנהוג לנו דברך. לא בטיל ולית ביה משום אפקרותא | 

שכן הוא ועדת אבירים הנזכרים ישבו על מדין ובבאור העלו מספר שנות בית. 

ראשון לת"ל.. וכבר נודע .שהעדות הנכסף מן המנין ליצירה על היות העולם. 

מחורש כדבר החכם כוזרי מאמר א' אין הפחות והיתר גורם, בה הזמת מאומה . 

וכמו שותבאר עור בפמ'ב לפנינו . והוא דון יצחק בהניעו אל הכתוב. במלכים 

בשנת כ'ו לירבעם ‏ מלך ישראל וגו' הביא דברי סדר עולם וצרף ג"כ אליהם. 

דברי. חז'ל בגמרא ‏ המסכימים לפ"ע , ואח"כ. אמר רעתם זה אין לו על מה, 

| להסמך 
















/- ימי פרק לה עולם | יא 


יְ 
| להסמך שאם היו וכו' וכבר הביא הקמחי נגדם טענות אחרות מן הכהובים ישרות 
למוצאי דעת. ע"כ. ובסוף אותו הענין הביא דברי רש"י הנז' שאמר וכשאתה 
מונה שנות הבית על פי שנות המלכים וכו' , הלא המה על הכתוב מלכים ב' - 
י"ד הוא בנה את אילת וגו' , וסיים ואמר ומזה נמשך חלוף דעות בסך שנות 
בית ראשון כמו שכתבתי בהקדמת זה הספר ע"כ, ובאותה הפרשה עצמה 
רחה את פרוש רש"י על הכתוב הוא בנה את אילת הנז' , ובברור גמור עם שלא 
ובינו לראות את ספרו ימות עולם הנז' ירענו שהוא מונה השנים ‏ ליצירה יותר 
מן הנהוג לנו , הן"ממה שהוסיף שלשים השנה בשעבוד מצרום ככל מה שוכרנו 
בחלק הראשון מזה הפרק , הן ממה שהעלה סך שנות הבית הזה לת"ל ,. ועור 
ממקומות אחרים תראם לו במשך דברינו . והרי בספרו זבח פסח מאמר ברוך 
שומר הבטחתו כתב ווז"ל : הביטה וראה נפלאות המים דעים שגלות מצרים 
| היתה ת"ל שנה , וקודם בנין הבית ישבו בארץ ת"מ שנה, ובית ראשון עמר 
| תכ'ז (היינו בלתי שלש שנו' המלחמ' כדברי הראב"ד למעלה) והשני תכ"ח / 
הרי שכל הרברים נמשכו כפי מספר השנים של בין הבתרים בין רב למעט 
ע'כ . הראיתיך אפוא: בעיניך קורא משכיל הארבע' חכמי חרשים הנזכרים 
חרשיס מקרוב באו באומתנו החולקים על החכמים ז"ל בסך ת"י השנים של 
| בית ראשון, , לבר ‏ מיריריה. והיוסיפון ‏ אשר הצבתי לבדם וזולת כל חכמי 
| הנוצרים הנמשכים אחריהם כפי מה שהודענו למעלה . ואמנה בעוד דכר החכם 
| חן" יצתק הנז' בפי לא אחרל מהזכירך שתשים על לבך אמרו על שנות מלכות 
ישראל איך מתחלת שאול עד פוף צרקיהו היו תצ"ג , יען אוסיף בע"ה לרבר 
על הסך הזה בסוף פמ"א , והאמנתי כי על דברי ההוא תאמר יישר  ,‏ גם אנכי 
עם לבבי כמוחו , אך שוב נשוב לענין שנות הבית , אני הנה לא אשנס עתה 
את-מתני לרוץ אחרי חשבון היוסיפון הנז' ולחקור מנין הוא לו , כל שכן בראותי 
בי גם חכמי הנוצרים נזורו בזה ממנו, בשגם לא ירחק התנצלותו אם נתרצה לומר 
שנפל איזה טעות ממעתיקי הספר , וסך התי"ט וחצי: לרלב"ג שהוא ברור ‏ לו 
בשלשת המקומות אשר זכרתי , עם היות לכאורה מן התימה מה ראה להפרר 
בו משלשת עמיתיו הנזכר" שמנו ת"ל , נראה כי לפי שטתו אין להרהר אחריו , 
יען נאמר שהוא מנה ת"י השנים כפי הסך המפורסם לרבותינו , ועליהם הוסיף 
התשע הראשונות להושע בן אלה אשר עור תשמע דברינו על אודותם בזה 
הפרק + אמנם דברי ידידיהו אשר בחשבונות העתים הוא מוחזק לנאמן. אצל 
חכמי הנוצרים לא אחדל מהתבונן בהם , ואומר כי בבחינת האמת דעתו הוא 
כדעת הראב"ר וקמחי ודון יצחק נוחי נפש , ועשר השנים אשר מנה יותר הם 
מרדפו את נוסח . השבעים בשנות אמון , כי במקום הכתוב אצלנו מלכים כ"א 
וד"ה ל'ג שתים ‏ שנים מלך , הם העתיקו שתים עשרה כמו שזכר סאמוטי"או 
הנוצרי בספרו השני פרק ט' , וכשיוסר המשנה הזה הלא הוא קולע אל שערת 
האומרים 











2 אמרי בינה 
האומרים ת"ל. והנה אין ספק (כמו שוכרנו גם כן על אודות השנים הנוספות 
בשעבוד מצרים) כי בהתאמת היות שני בית ראשון יותר מת"י, ימשך בהכרח.. 
שהמנין אשר אנו מונין ליצירה יחסר כפי תוספת השנים ההנה, כי אין דרך 
ושיג להשיב על זה כדבר קצת התמימים שסך עשרים השנים האלה לא ל 
ולא יוריד בחשבון הכולל , מאשר נאמר כי לרעת המפרשים הנזכרים נבלעו 
ונטמעו אם בזמן הקודם הראשון או בנמשך לחרבנו, כי נוסף על היות 
מאטר זה בטל מעצמו שאי אפשר למספר אשר באמצע המנותו החוצה , הלא 
סך ת"פ השנים שלפניו מיציאת מצרְים עד הבנין וכן סך השבעים אשר לו 
מבית לבית , איננו סתום אבל מפורש נגלה ומצומצם בכתובים שלא יסבול 
הפחות והיתר , ולדבריהם הת"פ תהיינה ת"ק או השבעים תשעים בהכרח, גם 
תמצא רש"י ז"ל פרק קמא דמסכת האלילים (כמו שזכרנו גם כן ראש פרק כ"ג) 
בי במנותו אלף ש"פ שנים אשר לרברי חכמינו נמשכו מיציאת מצרים ער חרבן 
שני , הוא פורט אותן באופן זה , ה"פ ער בנין ראשון ות'י דבנינו הרי תת"ץ 
ע' רגלות בבל ות"כ דבית שני הרי אלף ש"פ ע"כ , באופן שעם תוספת העשרים 
הנזכרות אלף וארבע מאות תמימות תהיינה . ואם יפנה לבבך לדרוש ולתור 
היש על איזה חלק מחלקי שנות העולם אשר נמשכו מן הבריאה עד חרבן 
ראשון שום מטיל ספק לגרוע , ער שתאמר כי התל המתלקט בעשרים שנות 
> הבית אלה יתבטל במלואי החריץ ההוא ונמצא הסך עולה כהוגן , תמצא 
דאררבא כל המשנה ידו על העליונה להוסיף אם מעט אם הרבה כפי מה שהראית 
לרעת בהמשת החכמים המסבימים בתוספת שעבור מצרים  ;‏ וכמו כן השעבור 
הנזכר הבא ללטר ימצא למר התשובה הואת בעינה מן המופיפים בשנות הבית , 
בי על כל אלה תצדק בדברך על הכלל ועל הפרט העריף המרבה והממעיט 
לא ההסיר . ואם כן הוא שסך השנים של בית ראשון היה מרובה כאמור , 
הנה מספר ת"י השנים-הסובב הולך בכל דברי רבותינו , וכן סך הי"ז יובלות 
אשר אמרו פרק ב'. דערכין ופרק בתרא דזבחים שנמנו מהכנפן לארץ ער חרבן 
ראשון , כפי החשבון אשר כתב רש'י שם וה"רם פרק ' רהלכות שמטה 
שהוא מיוסר על היות משך הבית ת"י שנים, יהיה בו על כל פנים ערער 
התוספת שעלה על דעת האחרוני". האלה . גם עין בעין תראה שעם יתרון 
עשרים השנה הנזכרות תהיינה כמו כן הנמנות ליצירה נוספות בהכרה, אם 
תשכיל בלוח השנים אשר כתב החכם [' חביב בתשובותיו סימן | קמ'ג, 
ואמנה הדבר אשר יקשה והוא לרעת במאי קמפלגי החולקים האלה וטעם כל 
אחר מהם , הטה אלי אזנך כי תשמענו : 
דע כי לכשתצא ותקשוב שנות מלכי ישראל מתחלת ירבעם בן נבט ער 
גלות הושע כפי מה שהתבארו בכתובים וזכרנוה גם כן למעלה , תמצאם רמ'א , 
ושנות מלכי יהודה אשר בר בבר היו לעמת אלה , היינו,מרהבעם ער שנת 
שש 


ימי פרק לב עולם יב 
שש לחזקיהו שאז גלה הושע וישראל מעל אדמתו תמצאם רס'א . ויולד מזה 
בי בקבצך הסכים משנת ארבע לשלמה ער החרבן דרך מלכי ישראל יהיו ת" 
שנים , ודרך מלכי יהודה יהיו ת"ל , זיל קרי בספר. מלכים ודברי הימים כי 
תראה הכל ערוך לפניך . והחכם דון יצחק בהקדמת מלכים כהב שני לוחות , 
אחר למלכי ישראל ואחד למלכי יהודה בזכרון המלכים ושנותיהם , והסכים עלו 
מזה ומזה כפי ‏ מה שוכרנו . והנה כאן נתחבטו המפרשים להפסבימם יחד , 
ולכל מראה עיני הקמחי והנלוים אליו ברצותגו לרוץ אורח הכתובים כראוי אי 
אפשר לנטות מסך הת"ל , ככל אשר תמצא לו על דברי חכמינו בששת הפסוקים 
אשר זכרתי בפי"ר, ובפרוש הכתוב בשנת שלש לאסא תראה אחת מן הסבות 
שהוא מיחס לקצור שנות מלכי ישראל , 'כי לרעתו עברו שמנה שנים לנרב מלך 
ישראל בלתי המנותם אליו, יען לא התחזק במלכותו מפני המלחמות אשר 
סבבוהו , ואנחנו לפנינו נזכור פמו כן תשע השנים הראשונות להושע בן אלה 
אשר אַליבא דכולי עלמא לא נמנו אליו אם לסבה הנזכרת או כיוצא בה, 
ובכן מספר שנות מלכי" ישראל לא הגיע לסך שנות מלכי יהודה עם היות הזמן 
עובר לשתי הכתות יחד.. וראיה גדולה לרבר מה. שהמשכיל יבין את דברי 
רש"י אשר זכרנו על מלכות עזיהו , | שהוא טורח לעשות (כמשל ההדיוט) 
הרגל אל המנעל, באמרו וזה לשונו : אם אינך מחסר ט"ו השנים הללו תמצא 
שעמר הבית תכ"ה שנה, הרי שוה גם אצל לבבו התמים נראה עוות הכתובים 
לקיים את דברי רבותינו , וכבר תפש אותו הקמחי בזה. גם החכם רון יצחק 
המחזיק בשטת הקמחי על סך ת"ל השנים התרחק מדרכו ההוא של רש"י 
וכמכת מכהו הבהו , מלבד כי לרעת מקצת החכמים יותר נקל הוא להאמין 
שקצרו שנות מלכי ישראל בנפול לפעמים שביתת בסא בין מלך למלך יען לא 
נמשך מלכותם תמיר מאבות לבנים כמלכי יהודה אבל פנה כה וכה לכל ראלים 
וגבר , משנאמר כי שנות מלכי יהודה נמנו פעמים , וכל שכן בהיותנו רואים 
סך הרס"א שנים הנמנה למלכי יהודה בספר מלכים נמנה גם כן על ידי הנביא 
האחר אשר כתב ספר דברי הימים. וכי תאמר רוח הקדש אחר לכל לא טובו 
בזה השנים מן ‏ האחד לבדו, כן הרבר , אבל יאות לחשוב כי המחבר דברי 
הימים שהוא למלכי יהודה בלבר רקדק אחר שנותיחס לבלתי ימנה אותם רק 
פעם אחת , ועל המחבר ספר מלכים שמע נא את אשר רש"י ז"ל אומר בענין 
מלבי ישראל על הכתוב בשנת י"ז ליהושפט , יש מתמיהין ‏ וכו' אבל בדקתי 
ומצאתי ברוב מלכי ישראל שאינו מדקדק במנין שנותיהם וכו' ..והנה תמצא 
ראיה ברורה. על חטרון | שנים מה במשך זמן מלכי ישראל (והוא הדבר אשר 


ננענוהו למעלה), כי במלבים ב' ט"ו כתב על פקח בן רמליהו שמלך על ישראל 


עשרים שנה, ושאחו מלך על יהודה בשנת י"ז לפקח , באופן כי שנת העשרים 
של פקח היתה רביעית לאחז, ומן הדין שנות הושע בן אלה שמלך על ישראל 
אחרי 


1 אמרי בינה 

אחרי פקה היה להם להתחיל מזאת שנת ד' לאחז ; ועם כל זה תראה שם כתוב. 
בשנת י"ב לאחז מלך הושע על ישראל , ותמידר תמצא שנות מלכותו ומלכות 
חזקיהו נמנות על. יסוד התחלתו משנת הי"ב. שזכרנו , הרי שרלג ח' או ט' שנים 
במלכי ישראל , כי תחת המנות להושע י"ז או י'"ח שנים לא נמנו אלא השע.: 
וכבר בארו זה רבותינו גם כן באור. נמור והן: הם שהורוהו לנו פרק כ"ב דסדר 
עולם , אשר על הכתוב בשנת י"ב' לאחו מלך הושע בן אלה על ישראל השע 
שנים , הקשו וזה לשונם , אפשר לומר כן והלא מלך משנת ד' לאחז מה ת"ל 
תשע ? למרדו, ע"כ. וכן ביהום שנות מלכי הזקיהו לשנותיו של הושע 
פרשו למרדו . גם שם פכ"ג חזרו וקיימו דלוג שמנה השנים הראשונות להושע , 
באמרם על הכתוב ויהי בארבע עשרה שנה לחזקיהו עלה סנחריב וגו' , שמנה 
שנים בין גלות ראשונה לשניה ושמנה בין שניה לשלישית -ושמנה עוד שהה 
ועלה על יהודה לקיים את האמור כעת: הראשון הקל וגו' , ולכל זה הסכימו גם 
כן מפרשינו כלם רש"י קמחי רלב"ג ודון יצחק ז'ל כנראה לכל אחד מהם 
בפרוש הכתובים אשר זכרנו. ומרברי רש"י בפרט יתבאר לך שם כי גלות 
ראשונה הנזכרת היא היתה-הבתובה במלכיםב' ט"ו בא מלך אשור ויקח את עיון 
וגו' ואת כל ארץ נפתלי (כדבר ר' שמואל בר נחמני בפתיהתא דאיכה רבתי) 
וזה היה בשנת ‏ עשרים לפקח הרביעית לאחן , וגלות שניה היתה בשנת י"ב 
לאחז שהגלה לראובני ולגדי , ואז הושע בן אלה נשען על פוא מלך מצרים 
ומרר באשור , וגלות שלישית היתה כשבא שנת שבע להושע ויצר על שומרון 
וילכדה מקצה שלש שנים , ובא בשנת י"ד לחזקיהו על ערי יהוד' ונפל בירושלם , 
הרי כי דבר שמנה השנים הראשונות להושע כתוב ושנוי בסרר עולם כמו 
שוכרנו . וכמו כן. בין חכמי הנוצרים תמצא המפרש הגדול אצלם . טוסטאטו 
במלבים ב' י"ו מאשר ומקיים דלוג תשע השנים הראשונות להושע , ויהי בחקרו 
גם הוא על הטעם דחה מה שהשיבו הם ז"ל כי לא נמנו לו רק שנות החפשיות 
אהרי מרדו כנזכר , שאם כן לאחז נמי לא היו נמנות , שהרי בהדיא אמרו 
בסדר עולם פרק כ"ב אחז והושע משועבדים למלך אשור שמנה שנים , ונתן 
הוא טעם אחר כי מפני מלחמות שהיו בשנים ההם להושע עם קרובי פקה ועם 
הארץ לא התחזק במלכותו , כעין מה שכתב הקמחי ז"ל בשנות נדב שוברנו , 
והביא ראיה להבריו מספורי עמרי במלכים א' י"ו, כי עם המשך ימיו משנת 
שבע ועשרים לאסא שבה הרג את אלה בן בעשא אדוניו , עד השמנה ושלשים 
לאסא שאז מת עמרי ומלך אחאב בנו, הנה מפני מלהמותיו עם הבני והעם , 
אמר הכתוב בשנת אחת ושלשים לאסא מלך עמרי שתים עשרה שנה, בתרצה 
מלך שש שנים, היינו כי מסך שתים עשרה שנותיו אשר ההלו בשבע ועשרים 
לאסא כאמור אינך מונה לו רק השנים אשר מן הל"א לאסא ער הל"ח להיות 
הראשונות במחלוקת , עד כאן מדברי הנוצרי הנזכר.. ויהי מה ! אליבא דכולהו 

התבאר 


ימי פרק לה עולם / 
התבאר מאד כי השנים הראשונות להושע שמנה או תשע שהיו כמדובר :לא 
נמנו לו , רק התשע האחרונות אשר מלך חפשי אחרי מרדו או אחרי התחזקו על 
כסא המלכות לפי שני התרוצים שזכרנו , ואולם חי אני 1 בנדון דירן של מספר 
השנים ליצירה אין כאן בית מיחוש אס בתשע הראשונות ההנה היה עבר מלך 
אשור או טרוד במלחמות , כי על כל פנים יאות לספור כל שנותיו ממות פקח עד 
גלותו שהיו שמנה עשרה כמספר השנים אשר מארבע לאחז שמלך שש עשר' 
שנה ער שש לחזקיהו , ועם כל זה ראי כי בחשבון הרמ"א הנזכר למלכי ישראל 
לא נמנו להושע רק התשע האחרונות , ולרעתי התשע הראשונות שלא נמנו 
לו הן הנה אשר מנה רלב"ג במשך הבית המשלימות אצלו סך התי"ט וחצי 
כמו שזכרנו בזה הפרק . והתימה מדון יצחק ז"ל דסבר וקביל בפרוש הכתוב 
הנזכר וגם על הכתוב בשנת שלש להושע מלך חזקיהו , המשך להושע הנזכר 
תשע השנים הראשונות לבר מן האחרונות , ובלוח מלכי ישראל אשר כתב 
בתחלת מלכים כנזכר שכח אותם ולא מנה להושע כי אם תשע , והלא מן הראוי. 


| הוא לפי זה לספור השנים שעברו מתחלת ירבעם ער גלות הושע ר"נ לא רמ"א , 


ואם שנאמר בהתנצלותו כי שם לא רצה למנות רק ימי המלוכה. לכל המלכים 
כמו שנזכור עוד , הנה די למבוקשנו שסך השע השנים הראשונות להושע: 
חמק עבר בינתים ושאין מנוס מהעלותן בערכאין למשך הבית , ועם זה לשנות 
העולם בהכרח . וגם כי זכרתי למעלה דבר הקמחי בשמנה השנים של מלכות 
נרב מלך ישראל שלא נמנו, לא חשתי עליהם עתה כמו על תשע השנים 
האלה , של הושע, כי הנה לא התבררה אמהת רעתו ההוא , ורש"י ור' לוי בן 
גרשון ודון יצחק המפרשים לא הודו לו בהם כמו על התשע שזכרתי, : ובבאור 
תמצא לרש"י ז"ל על הכתוב בשנת שתים עשרה לאחז מלך הושע שכתב וזה 
לשונו: אי אפשר לומר שלא מלך אלא תשע שנים שהרי מלך משנת ארבע לאחז 
ער שש לחזקיהו הרי יותר משש עשרה שנה , ומה תלמוד לומר תשע שנים 
משמרר במלך אֶשור כך שנויה בפדר עולם, עד כאן דבריו, והחכם רלב"ג 
כתב כי להיותו בתשע השנים הראשונות -כמו נציב בלבד של מלך אשור לא 
נחשב אז למלך , ופן תקשה על הקמחי מיניה וביה כי לפעמים תמצאהו אומר 
על שנות בית ראשון שהיו ארבע מאות ועשר כמו על הכתוב בחגי גדול יהי" 
כבוד הבית הזה וגו' , תשובתך כי שם.לדבריהם של רבותינו קאמר ובפרט 
להתיר כפי דרכם את קושי הכתוב ההוא אשר עוד תשמע דברינו עליו בפנ"א , 
אמנם סברתו העצמית בסך שנות הבית הנה שמענוה מפיו ומפי כתבו כמו 
שזכרנו . ואתה תחזה לסאמוטי"או הנוצרי הנז' ספר ו' פי"א שכתב בי גם רבים 
מחכמי הנוצרים נלאו לכוין את מספר השנים למלכי ישראל ומלכי יהודה ולא 
יכולו , וסוף דבר הביא מה שכתב המעתיק אצלם באגרתו לאחר מידידיו נקרא 
ויט'אלי , כי כל היגע להטיל בין הכתובים פשר הנה לגורל ההפרשות וקושי 
הסכמתם 


6 אמרי בינה 


הטכמתם יכלה זמנו לתהו , ושהוא עסק נאות לאשר אין לו עסק ע"כ, כי הולך 
הוא בדבורו זה לשטת האגרת לטיטוס פ"ג וכפי פרושה לחכם אקוי"נו, אשר ממנה 
הוכחה בי גם בימי בית שני היה על נדון זה בין קצת היהורים וכוח . אע"פ כן 
לכל הסבות שזכרנו חכמי הנוצרים כלם וידיריה הנז' והיוסיפון גם הוא אשר בכלל : 
דבריו דבריהם, הסכימו לעזוב את חשבון שנות מלכי ישראל כדבר שלא נגמר 
מלאכתו , וידבקו במלכי יהודה על דרך הקמחי וסיעתו ככל אשר כתבנו .. 
ואולם הנכון אצלי להאמר בזה לזכות ההכמים ז"ל אשר תמיד נשיתם 
עטרת פו לראשנו ולהסביר למה לא מנו שנות בית ראשון .כי אם ארבע 
מאות ועשר , הנה הנם שתי סבות אשר אחשבם מספיקות ער אשמעה מה 
יוסף דבר איש תבונה החייב בתתנצלותם כמוני . האחת תתגלה ממה שזכרנו. 
בפט"ו כי הערה גדולה שמענו מאת המורה לצרקה ארונינו משה באמרו הודיעני 
נא את ררכיך ואהעך, שכן גם אתה הקורא יש .לך בנדון דידן להתבונן בדרכי 
| החכמים ולהכירן כי אז תצליח בהן ותשכיל . הלא זה דברי כי תמצא להם ז"ל 
בתורת כהנים על הכתוב ואשה כי תזוב וגו' פרשה ס"ח פ'ר , והובא זאת 
הבריתא בירושלמי דיומא פ"ב על הכתוב וערכו בני אהרן וגו' ובשבועות פ"ק . 
לענין הזבה וזה לשונם: ימים שנים , יכול ‏ ימים הרבה , א"ר עקיבא כל 
ששמועו מרובה ושמועו מועט תפשת המרובה לא תפשת תפשת המועט 
תפשת . ר' יהודה בן בתירא אומר שתי מדות אחת כלה ואחת שאינה כלה , 
מודרין מדה כלה ואין מודרין מדה שאינה כלה. א"ר נהמיה וכי. מה בא 
הכתוב לפתוח או לנעול והלא לא בא אלא לפתוח , אם אתה אומר ימים עשרה 
אינם אלא מאה אלא מאתים אלא אלף וכשאתה אומר ימים שנים פתחת ע"כ , 
הרי לפנינו שלשה ערים אשר ידי האחד ג'כ יהי רב לנו להוכיח כי זו מדה 
להם : ז"ל בכל מקום שהחשבונות או כל נושאים אחרים יהיו מסופקים דאיכא 
למימר הכי ואיכא למימר הכי , יתפשו להם תמיד את המועט ואת החלק אשר 
כל מתנגד לא יוכל המלט מהודות בו , כי חצובה זו מקטעת רגליהון של-כל 
הבאים לחלוק ולומר לא כך היא המדה., וכללם זה הנז' תמצאנו גם כן להם 
פ'ק דחגיגה וחולין פרק ראשית הגז ומבואר שם מאת רש"י באורך . ועם מה 
שהנצרי טוסטאטו הנז' פרש ימים רבים זמנים ארוכים ולרעתו יקשה כי נמצא 
גבולם סתום והמצוה בלתי נודעת , הנה נזרמן לי לדבר מזה עם חכמי הדתות : 
והראוני בששי מן הדיקריט"אלי- לתורות האפפיוריות ובדיג"יסטו ישן לקיסריות 
פרק. כאשר המספר וכו' כלל זה מאושר , הדבור בלשון רבים הנו נשלם במספר 
שנים * גם בצרק תשפוט היות אצל חכמינו על הדרך הנז' מה שהקשו פ' קמא 
דחולין בשנות עבודה הלוים, כתוב אחר אומר מבן כ"ה וכתוב אחר אומר 
מבן שלשים ותרצו כ"ה 5 שלשים לעבודה , כי משלשי" עד חמשים אשר 
בם ישוב, טועט הוא : מהתחילו בכ"ה. ועל כן אתרי התורע אלינו במספר , 
שנות 


ימי פיק לה' עולם יד 


שנות הבית הנז' שתי דרכים מכתבי הקדש זו ארוכה וזו קצרה כאטור ואינך. 
| יודע בהחלט איזו תכשר ,, ניחא להו לרבנן ורוזנים נוסדו יחר לומר שכל 
המחזיק בקצרה הרי זה משובח, כי עכ"פ צריכים אנו בישוב הכתובים למודעי 
ולהטותם אלו לאלו , ויאחזו צריקים דרכם למשכם אל המספר המועט שהוא 
ארבע מאות ועשר . והשנית כי בחשבם על השואת שני הסכים הנזכרים היות 
מן ההכרח אחת משתים , אם לומר כי בין מלך למלך ממלכי ישרָאל היתה 
שביתת כסא של עשרים שנה, או כי'למלכי יהודה נמנו באופן מה עשרי' שנה 
שתי פעמים ; הנה במלתא זו התלויה בסברא ושקול הרעת , נטה לבם יותר 
לשפוט המנותם. לאלה פעמים. ואנחנו באמת מן העולה על הלב לכאורה בלי 
פגימת דברי המפרשים הנזכרי" המתהללים בצאתם להם מפשוטי הכתובים אשר 
לעת עתה לא יבחנו מאתנו, נשבחם ז"ל על זה מהלכות למעשה אשר ראו 
עינינו. כי גם בלתי התבונן קדמוניות הנה בדורות האלה לא חסרו שרים 
גדולים ונכברים , אשר האבות אם להנזר טהבלי העולם לבקש תקון הנפש , 
או לנוח מן התלאות מחמת. זקנה או חולי , או להדריך את המולכים תחתם 
אל הדרך הישר אצלם , הלבישו בגדיהם החמודות את הבנים ובחייהם המליכום 
בכל או בקצת , גם האריכו ימים אחרי כן באופן כי נמצא מקום לכותב העתים 
למנות על האב ער יום מותו ועל הבן מיום החשבו למלך , עס היות הרבה 
שנים נבלעות לבנים בימי אבותם אלה . כן חשבו הם ז"ל על קצת מלכי 
יהודה בהיות קצת הוכחה ושור שחוט לפניך ממספר שנות מלכי ישראל המושך 
אותם לזה , מהמצא לדעתם בסגגון הכתובים על מלבי יהודה הערה וסמך 
בדבר יהורם בן יהושפט ועזיהו. ויהי אחרי הסכימם ז"ל מפני. הסבות האלה 
לאחוז בדרך מלכי ישראל , והנה במנינם זה לא היה מבטם בשום אופן אל 
סך השנים ליצירה כי מעולם לא נהגו ליחם אליו זמן כפי מה שהוכחנו בכ"ה 
מפרקינו , גם לענין חדוש העולם אי יתיר אי חסיר אין מ"מ הוראתו נפגמת כמו 
שוכרנו , בחרו לבלתי ימנו רק שנות המלוכה כסך המבואר בכתוב על כל אחר 
מהם . :כי כן תראה בעל סרר עולס שלא סר במספר שנות מלכי ישראל גם 
בדבר הושע הנז' מן הכתוב בספר שהם יחר בחשבון צודק נגלה לבל דורש סך 
רמ"א , ועם הל"ו או ל"ז אשר מן השנה הרביעית דשלמה ער שנתו הארבעים , 
והקל"ג שנמשכו מגלות הושע בשנת שש לחזקיהו עד החרבן הנם ת"י , בלתי 
הקפיר על הרש אחר של מלכות שלום בן יבש וששה חדשים של זכריהו , 
ובגלל הרבר הזה מאנו לצרף בחשבונם הנז' השנים הראשונות להושע, עם 
היות שהם עצמם (רצוני בעל סרר עולם הנז' הכולל דעת רבותינו) הוחו בהם 
לא אחת אבל שתים כאמור . וכן אפילו יונה גם אליבא דירהו שהיתה שביתת 
כסא שנים אחדות בין מלך למלך , הנה לפי דרכם זה לא היה להם למנותה 
אחרי ראותם שכן עשו הכתובים כמו שזכרנו . הלא עם מה שהתבאר בהם כי 
שנות 
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שנות הושע מאחרי מות פקהח ער זמן גלותו היו ו"ז או י"ח כמדובר , הנה 
לאיזו משתי הסבות הנזכרות לא תמצא הכתוב ‏ עליו רק האמור במלכים ב' 
י"ז : מלך הושע על ישראל תשע שנים, ותהי זאת לחם ז"ל לחכמה בשמרם את 
דרך כתבי הקרש , וזהו דבר רש"י ז"ל אשר זכרנו למעלה כשאתה מונה שנות 
הבית על פי שנות המלבים וכו' . וכן עוד אחרי התפרסם דבריהם על משך 
בית ראשון ת"י שנים בבחינת שנוה המלוכה כנז' , הנה גם בהזרמן להם 
לרבר על משך הבית מצר עצמו, עםכי לפי האמת היה מן הנכון לומר תי"ת 
לא רצו להמיש את היתד התקועה ולהוציא קול חשבונות לצררין שונים ; אבל 
הריצו כל דבריהם המיד על מספר הת"י היוצא ג'כ ראשונה מן הנכתב בספר ( 
על דרך אמרם ברישזמרת שבועות וקרושין פ"א משנה ראשונה לא זזה ממקומה. = 
הלא תראה הנאמן בדברו אדונינו ‏ משה אשר על העם המתאוים עם היות 
בכללם כמה אלפים לבר מיוצאי הצבא , אחרי השמע פתגם הפקורים שש מאות 
אלף סרכיה נקט ואתי לומר שש מאות אלף רגלי העם וגו' , וזאת שנית אולי 
תאות גם כן בטעם העמידם דבריהם על סך הת"י אשר כבר זכה לשם כאמור , 
כי שנות שעבוד הושע לשלמנסר ארי שלא הגיעו לעשיריה תמיָמה לא חשו 
להביאם במסורת . הן אדונינו משה בדבורו הֶנז' לא הקפיר על שלשת האלפים 
וחמש מאות וחמשים שהיו פקודי החיל עצמם יתרים על שש מאות האלף. גם 
| חבמי האמת בלתי הרגיש עליהם לא זכרו בסך הכולל את הפרצופים כלם רק הששים 
רבוא, כאמרם ג"כ במדרש קהלת פסוק דור הולך שזה הסך נקרא דור לאמרו הדור 
הרע הזה . וכן בפרקי ר' אליעור מ"ז ושבת פ' ר' עקיבא וב"ר על המקום ההוא 
מחנים ושיר רבה פסוק כמחולת המחנים , לא זכרו כי אם ששים רבוא מלאכי 
. השרת קושרי כתרים כנגד ששים רבוא של מחנה ישראל עם היותם פרטי אלפים 
וותר, מלבד כי גם שארית כל העם באמרם נעשה ונשמע הלא היו ראוים 
לאותו הבתר . ובמלכים \' תראה כי שלמה החל הבנין בשנתו הרביעית בירת 
זיו הוא החדש השני ויכלהו בשנתו הי"א בירח בול הוא החרש השמיני שהם 
שבע שנים ושבעה חרשי' , ועכ"ז סיים חכתוב ואמר ויבנהו שבע שנים בלי 
זכרון החרשים ההמה * ודין הוא כי הנה כמו שהם ז"ל בירושלמי דר"ה בהקשותם 
על שנות מלכות דוד אשר בשמואל ב' ה' כתוב בחברון מלך שבע שנים 
וששה חרשים ובירושלם מלך שלשים ושלש שהם ארבעים וחצי , ועכ"ז בכמה 
מקומות נכתב עליו שמלך ארבעים שנה בלבד , תרצו וז"ל + החשבון המרובה 
בולע את המועט וכמו שיתראה עוד בע"ה פ'מ לפנינו ; כן הרבר הזה של 
מעוט השנים אשר היה מן הראוי לזכרם על סך הת"י לא הקפידו עליהם , וב"ש : 
בהעלם אמתת צמצומם בפשט הכתובי" אם היו שמנה או תשע כמו שזכרנו.: 
זהו מה שנראה לנו בטעמי התפרסם מחכמינו על שנות הבית סך ת"י מעת 
הבנותו ער חרבנו, עם היותם גם אליבא דידהו קצת שנים יותר . ואולם 


מן 








" ימי פרקלה עולם טו 
מז הנאות ג'כ שנוכור בענין זה טעם שלישי נמצא להראב"ר בראש ספר קבלתו 
אך עם ההפרש שתראה כי שם כתוב וז"ל: טבנין הבית עד חרבנו היו ת"ל 
שנה (כי סך תל"ג הוא טעות כמו שהוכחנו קרוב 0 זה הפרק) אבל תכמינו 
מנוּ לו ת"י כי מתחלת גלות יויקים לא נחשב המְלכָות ע"ב , והוא דבר נגע בו 
גם הקמחי ז"ל בהשגתו על רש"י שהבאנו למעלה . והנה בראותנו שהם ז"ל 
לאיזו מן הסבות הנזכרות או לכל טעם אחר שידומה 'קבעו המסמרות בסך 
הת"י , יש לנו לומר כי כל הנמצא במררשות כמנין בזא"ת יבא אהרן אל הקרש 
ושכנ"תי ושכן ת"י, ושני ת"כ, כתי"ת למאור ת"י ות"כ . ובמדרש נחום בן הקנה 
בראשית בראש ת"י והדומה לאלה , לא כונו בו המספר המרוקדק אכל הנם 
כהולכים לשטתם הנזברת ומחזיקים בדרך שהחלו , וכן כשאמרו בשני דערכין 
משבאו לארץ עד שיצאו מנו "1 יובלות , כונתם כדבר החביב תשובה קט"ר 
שכפי החשבון הנז' היה ראוי למנותם ככה , מלבד כי בפ' בתרא דובחים תראה 
איך אמהם שבע שנים חלקו שהוא אחר מיסורותם במנין היובלות הנזכרות , אין 
להם ז"ל כפי רבריהם ממש ראיה עליו ‏ רק אמהנא, שאמרו מדשבע כבשו 
(לפי מה שהוכיחו מן הכתובים) שבע נמי חלקו , וכתב שם רש"י וז"ל שבע 
חלקו סברא בעלמא היא , בי עכ"פ הפחות והיתר בזה שעבר אין עליו קפירא . 
וכל זה קרוב לדבר בעל התרומה סי" קל"ה שאחרי העירו על קושי מה אשר 
בבחינה אחת היה מן הראוי למנות שנות בית שני תי"ט ובבחינה אחרת תכ"א , 
- כתב וז"ל : לקחו להַם ת"כ חשבון מכוון ושלם , אי נמי תפשו לשון המקרא 
שבועים שבעים ע' דגלות ות'כ של בית * ואתה הקורא הסתכל מאד בבחינות 
האלה ובפרט בסבות אמרם ת"י ולא יותר , דבלאו הכי יקשה ‏ מרבנן לרבנן 
ובפרט מר' יופי לר' יוסי , האיך יטנו שנות הבית ת"י ולדבריהם המכופלים 
בפ"ע הנם תי"ח מפני שמנה הראשונות להושע כמו שזכרנו, גם תהיינה לך 
למשמרת אם עוד חזון עליהן בפרקים שיבואו . ואמרתי בפרט מר' יוסי לר' יוסי 
יען תדע כי רבר ס"ע על שמונת שנות הושע אשר זכרנוהו בפרק זה גם בשם 
רש"י ז"ל , ילקוט השמעוני בספר מלכים הביאו בשם ר' יופי עצמו מלבד האמור 
סוף 5' הערל וסוף 5' יוצא דופן על ס"ע דסהמיה ר' יוסי" , וגם בילקוט הקדמון 
אשר זכרתי בפי"ט, בקשתיהו ומצאתיהו . והנה לפי דברינו הנזכרים לא יקובל 
אצלך מה שכתב החכם דון יצחק הזכור למעלה בפ' זה וז"ל, כפי בעל פ"ע אותו 
החרבן ההחלטי היה בשנת ג' אלפים של"ח וכו' אבל תאמר ג' אלפים שמ"ו 
שהם ח' שנים יותר בהכרח, וכן לא תסכים למה שאמר כי טעם מנותם ז"ל ת"י 
שנים הוא בבחינת מלכי יהודה אחרי נכוי העשרים הנבלעות בשנות יהורם 
בן יהושפט ועזיהו ; כי הנה יקשה והלא לבד מן הרמ"א של מלכי ישראל אשר 
אין בהם שום הבלעה יש שמנה השנים הראשונות להושע העודפות בזמן הנמשך 
מתחלת התחלק המלכות עד גלות הושע הן לטלבי ישראל הן למלכי יהודה , 

באופן 
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באופן שעם הל"ז דשלמה והקל'ג אשר מגלות הושע עד החרבן יהיה הסך תי"ח 
ואם אתה אומר שמנו שנות מלכות ישראל כמרובר, ‏ אין מעכב בירך לתפף 
אחר כך גם אליבא דידהו שמונת שנות עבדות הושע או מלחמותיו כמו 
שזכרנו . אבל אם תלחץ לומר שחהחזיקו. דרך מלכי יהודה עם נכוי עשרים 
השנים, לא השארת צד להוסיף אח'כ שמונת השנים האלה הצריכות עב"פ 
להמנות באיזו מן הדרכים שנחזיק לנו . 

ואמנה עם כל מה שהלצנו בעדם ו"ל על מנותם ת"י שנים בלבר 
כאמור, אין ספק שהם עצמם לא יחזיקו ‏ המהרהר אחריהם בזה כמו ארבעת 
המפרשים הנזכרים לכפרן או לבועט ברבותיו ולשום חלק רע ולא יחדלו אם היו 
אתנו כיום מלבחון את דבריו , באשר אולי ידמה נגד רצונם איזה שיהיה מהמון 
הלמרנים העובר ומתעבר על ריב בלי טעם , כי פוף סוף אין חשבון זה מעקרי 
הדת ולא סתירתו גרמא לסתירת כל דין ומצוה , ואינו מטבע שקדמה להם 
עליו קבלה ממשה רבינו ; ער כי גם הנכרי אשר יבא בראית ימי שאר המלכיות 
הנראית חוקה כמו שהעירונו עליה , להוכיח כי שנות הבית היו ת"ל כדבר 
הקמחי ויתר ההולכים לשטתו , לא ימאנו מתת אליו אזן שומעת . בינו נא זאת 
משכילי עס אשר מפח על פני אחד מחכמי הנוצרים  ,‏ אמר. וז"ל: מלוחות 
איבסיביאו הקיסרי ומלוחות סאמוטיאו ויתד כותבי העתים התבאר / כי רחבעם 
מלך בשנת ל"ד לאלבה מלך הלא'טיני שהיתה ל'ג אל לאופטי"ניס מלך אשור 
ותשיעית אל ששק מלך מצרים , וכן התבאר כי מן השנה ההיא ער שנת עשרים 
לרומ"לו מלך רומ"י וי"ז לשלמנסר מלך אשור וראשונה לסאבקון מלך מצרים 
אשר היתה הששית לחזקיהו ואחרונה להושע נמשכו רס"א שנים , אם כן גם 
מרחבעם וירבעם עד הששית לחזקיהו נמשכו רס"א שנים בהכרח , באופן 
שהתבאר בי יש לנו להחזיק בחשבון מלכי יהודה ככתבן בלתי הבלעת שנים , 
ולא לעבור דרך מלכי ישראל אשר קצרו שנותם אבל ירבו גם הם אם נשער 
שנהיו בינותם כמה הפספקות לאיזה טעם.. ואני להתנצלות חכמינו לא אמרתי 
- אליו עדותיך אלה אשר אמנה עמרתי עליהם לא נאמנו אצלנו מאד, אבל 
עניתיו כדבר החכם כוזרי מאמר א' לזכות החוקר הנאשק על האמינו הקדמות . 
כי בראותו לפניו ראיות חזקות אצלו עליו ועל החדוש בלי הכרע בחר לנטות 
אל הצר אשר לפי שכלו מעטו ספקותיו , אבל אם היתה לו קבלה או איזו בחינה 
מצר אחר אשר תכריחנו על אמונת החדוש, לא חסר בלי ספק מהשתרל 
בקיומה ולבטל כל אשר מנגד , על הררך שכתב גם כן לזכותו הרב המורה ח"ב 
פט"ו ופרקים אחרים ממנו ; כן הטעם לחכמינו במנין השנים האלה ובאור 
הכתובים המתיחפים אליו ככל אשר זכרנו בשגם כל זולתם מן היהודים והנוצרים 
הנזכרים נטו לצר האחר בהתראות אליהם כפי מה שכתב הקמחי וזולתו , כי 
מרוצת הספורים תביאם אליו | וכי מדרשי רבותינו בענין זה רחוקים כמעט 

מפשוטן 


ימי *פרק לה עולם , מו 
מפשוטן של כתבי הקדש, ואולם כי נעזוב כל בחינה חיצונית כרבר אין לו 
שחר אצלנו , אומר בכלל שיאות לנו לשפוט את ההפרש הזה אשר בין סך 
הת"י לת"ל לא כסתם ואח'כ מחלוקת בבחינת האחרונים החולקים כאמור , אבל 
כמחלוקת ואח"כ סתם בבחינת הקדמונים שהחלו בה אשר .דינה מפורש . 
בירושלמי שלהי סרר תעניות דהלכה כסתם שהוא דעת רבותינו, ולכל הפנים 
השנים הראשונות להושע האמנתי כי גם אליבא דידהו אי מנוס מלצרפם אל 
הסך , שהרי הכתוב זכרם: בבאור ובעל ס"ע וכל המפרשים יהודים ונוצרים חודו 
בהם כנז', ובהכרח הנם מעדיפות את מספר השנים ליצירה.. כי אין להבליען 
בשנות בנים על אבותם כמו שידומה בקצת מלבי יהודה לרברי הכמינו , יען 
היות מלכות הישראלים ממושך וממורט מבית אב לבית אב ומשבט לשבט, 
וחשבון שנות כל אחר מהם מפורש לעצמו בלתי שום קושי וספק מזה לזה / 
= אשר יביא אותנו לערב פרשיותיהם ולומר בהם מה שחכמינו לא אמרו אלא על 
מלכי יהודה , באופן שצרוף כל שנותם יגיע לסך תי"ח כמו שבארנו . ואע"פ כן 
| בצאת מאתם ז"ל הקול הראשון על פרטי שנות המולכים בישראל שהיו. ת"י 
שכן נמצא בס"ע כנז' , | הנה גם במתיחם למשך הבית עצמו ועם זה לשנות 
היצירה לא שנו את טעמם, כי הלא איננו מעלה או מוריד מן ההרבן והנה 
בשום בחינה תורנית כמו שיתבאר עור בעזרת אלהינו . והנה גם: את הדבר 
הזה לא אחרל מרבר אליך קורא משכיל , כי אין דרך לדחוק ולומר שתכמינו 
| בסך ‏ הת"י לא מנו שבע שנות הבנין אבל התחילו. למנות אליו משנגמר ] 
ותמורתן חשבו להמנות ימי שעבוד הושע ; יען יקשה ראשונה למה לא כן עשו 
בבנין שני אשר אמרו היות השביעית ה עזרא ושמינית לגמר הבנין שנת 
וג בפני הבית ,: כנראה בנקלה פ"י מה' שמטה לרמב"ם ז"ל, הלא נראין הדברים 
כי לא זו היא ררכם בגבולות האלה . ועוד יקשה עליהם מן הכתוב בטלכים ו' 
שיחם תחלת. הבית לשנה הרביעית דשלמה. ת"פ ליציאת מצרים . והעולה על 
הכל הוא ראותנו בברור שהם ז"ל התחילו מנינו מראשית בנינו הנז' , כי הנה 
פ'ק דמסכת האלילים תמצא איך במנותם האלף שנים אשר לרעתם נמשבו + 
מיציאת מצרים עד מלכות יונים , או תאמר האלף ש"פ אשר נמשבו ער חרבן 
שני , סך ת"י השנים תוכף אל הת"פ בלי הפסק בינתים כמו שהראיתיך למעלה 
| בפרק זה מרברי רש"י זל ויותר מבואר ג"כ בפכ"ג . אבל יונח עוד שלא נקפיד 
על אלה באופן שנאשר ונקיים היות משך הבית ת"י שנים בלבר , הנה לענין 
שנות היצירה אשר אותם אנחנו מבקשים ודאי הוא שלא היינו מרויחים מאוטה , 
כי עכ"פ צריך לחשב סך הת"פ וסך שבע הבנין וסך הת"י באופן שהחשבון 
הכולל ירבה שבע שנים יותר , ואי אפשר להבליען ולאברן בשום סך מאוחר 
או מוקדם , מן הטעם שכתבנו גם כן בפרק זה על סך עשרים שנות המפרשים 
אשר עור נזכרהו בפל'ח על שנות הבנין השני יבנה עוד ויכונן במהרה בימינו. 

וכמו 








2 אמרי בינה יכ "0 
וכמו. כן אם אמת היה דבר הראב"ר שזכרנו כי רבותינו לא. מנו ת"י השני' 
רק עד השלישית ליהויקים , אין ספק כי תצטרך להוסיף על החשבון ליצירה 
העשרים שנמשכו עד החרבן, כי השבעים אשר עברו בין בית' לבית הכל 
יודעים שהיו מלבד אלה . 8 אחי עם כל הדברים הנזכרים אשר שמתי 
לפניך לבך אל ימהר להוציא דבה על קביעות ראשי החדשים והמועדות 
להקשות אלי לאמר, הלא כל המוסיף. או גורע אפי' חרש אחד בכל שנות > 
היצירה הנו מפקיע ורוחה סימן בהד"ר מהיות ראש המולרות השוים כי יצטוך = 
להוסיף או לגרוע אי"ב תש"צג לכל חדש ותדמה שיחזיר חשבון הקביעות לתהו , 
הלא כבר יכולתי להקים לי בזה. למגן וצנה חמשת המפרשים רבינו חננאל 
רמב"ן רלב"ג דון יצחק והלט"יף מוסיפי שלשים השנה או מה שהן אחר זמן 
הארבע מאות של זמן ‏ יציאת מצרי' ככל מה שזכרנז בזה הפרק , וכן ארבעת 
המפרשים ראב"ר קמחי רלב"ג ודון יצחק מוסיפי עשרי' השנה במשך בית ראשון 
כנז' , ולומר לך צא נא תחלה ודבר לעומתם כזאת לרעה מה ישיב הסך. בעדם 
על תוכחתך , כי הנה כלם מנקובי ראשית האחרונים אשר רבריהם ראוי' להבחן 
ולבקש תרוצם אם ישיגם קושי . ואני עם מה שהפכתי בזכות סך הת"י לקיים 
מה שנאמר. מהכמינו, לא פסלתי ואין בידי ראיה נצחת לפסול את פרושי 
הארבעה הנזכרים אשר לרעתם פשוטי הכתובים יתנו עדיהם ויצרקו . האמנה = 
לא אתכסה בטליתם אדרבא על ההשגה הזאת אשר היה מן הנאות התנצלם 
הם ממגה אני בע"ה אהיה גם להם חומה, לא בפרק הזה אבל בפרק הארבעים. 
כי אחרי אשר בפרקים הבאים נחקור גם על שנות בית שני , הנה בפ' מ' הנז' 
יהי דברנו למנוחה על הפרט הזה עם דברים אחרים. מתיחסים אליו , ושם תעמוד 
על יסוד בה"רר וחכמת ‏ המצאו הוא וסימני וי"ד וג'י תתע'ו חבריו הנתוני" 
כפי דעות שונות לאות על מולדות שלשה ראשי שנות בראשית היוצאים זה מזה 
בהוסיפך או הסירך ד"ח תה"עו לפשוט' כמשפטם , שכלם באמת נהין. ונודעו 
לא מן הקודם אל המאוחר כדבר נבואה או בבת אחת על דרך נפתהו השמים. 
וגו' , אבל מן המאוחר אל הקודם ככל-מדע אנושי אשר זה דרכן כדברי הרב 
המורה ח"ג פכ"א ונמצאים לחוקר פרק שני מן הראשון לשמע ובראשית מה 
שאחר , ותהי המצאתם כפי הנאות אל מספר שנות הבריאה המוסכם אז ומונה 
אצל המסדר לוחותינו בטוב טעם ודעת , באופן שתראה ברור כי התוספת 
או הגרעון הנז' לא יחליף ולא יטריד ולא ידחה שום אחר מזמני הקביעות בכל | 
מאומה , גס שבע ביום אז תתהלל כי תדע מי ילד לנו את אלה ועל מה אדניהם. 
הטבעו , הלא ואת מעתה תחשוב למשפט כי לא כל השנים המקובצות 2 ] 
מדברי הנבואה , היו מצומצמות שהחלו בראשית השנה ונשלמו באחריתה, 
גם תתבונן שאם היה בה"רר קבלה נבואיית לא נמצאו מהרהרים אחריו ונודרים 
ממנו אל סימן אחר , כאשר תראה עליו המחלוקת למפרש ה' קדוש החדש . 
לרמב"ם 
+ 


"ע" יי ישוישויריקייקורי קר ו .יו 


ימי הלילע 1 |. וז 


לרמב"ם ז'ל פ' ו' באורך, ולא כתב רבינו האי נאון ז'ל את דבריו אלה : החשבון 
שיש לסמוך עליו הוא מולר וי"ר לא בה"רר , ומה שיסדו מולר בה"רר הוא ללמר 
לתלמידים וכו' כמו שוכר ר' אברהם הנשיא בספר העבור מאמָר ג' שעור ז' 
זהובאו דבריו גם'כן מאת התכם [' חביב בתשובת השמיטה סי קמ"ג (דף קס"א), 
אולם נניח ברור הדברים האלה לפרק הארבעים שזכרנו . ולכל הפנים נשוב לומר 
בי על כל מה שיבללהו הפרק הזה אין לאיש תבונה משפט ליחס אל הכמינו שום 


טעות או לומר שנעלם מהם דבר אשר נגלה לגו , יען כי מלבד כל מה שנזכור: 


עור לזכותם בפ"מ, הנה לא תמצא להם בשום מקום שתקעו עצמן לרבר הלכי 
בסך שנות העולם כמו שבארנו בפכ"ה ויזכר עוד בפרקים לפנינו , ועל זמן משך 
הבית הלא: הראיתיך שהם עצמם הודיעונו ב"ע פעם ושתים איך עבר = ת"י 
השנים, ועב"ו כיון שהתחילו למנות. עליו שנות המלוכה כדרך הכתוב בעינו 


משנתם ההיא לא זוה ממקומה. ולכן כל מי משלנו האומר שהם ז"ל טעו אינו 


אלא הוא התועה , כי לא יבין את דרכיהם שזכרנו : 
דעות החולקים על רבותינו במספר שנות בית שני : 


פרק לו האמנה בבחינת המתיחס לשנות בית שני אשר לדבריהם ז'ל היו ת"כ 

= כאמור. כבר זכרנו בפר' הכ"ר כי אליבא דכ"ע יהודים ונוצרים ממלכות 
היונים אשר בו נמנה לשטרות ער החרבן השני היו ש"פ שנים , ומן המלכות 
הכללי לאלכסג' כאשר לכד את דריוש עם כל מלכות פרס היו שפ"ו , וכבר נודע 
3 כי סך שבעים השנה אשר בין חרבן ראשון לבגין שני תמים הוא לרצון. , 
וכן מנה אותו רש"י ז"ל. פ'ק דאלילים בפרושו על סך אלף ש'"פ שנים אשר אמרו 
| "ל שנמשכו מיציאת מצרים עד חרבן שני כמו שוכרו ראש פכ'ג , והנה לפי 


= חשבון הבותינו של ת'כ השנים יולד לנו כי מתחלת בנינו עד מלכות אלכסנדרו- 
הנז' נמשכו. ל"ד שנים, והוא מאמר ר' יוסי בסדר עולם פ"ל ואלילים פ'"ק, . 


מלכות ‏ פרס בפני הבית ל'ד שנה מלכות יונים ק"פ מלכות בית חשמונאי ק"ג 
מלכות בית הורודום ק'ג ע'כ * ומן הראוי לדעת שהתכם דון יצחק בפרוש 
דניאל מעין ב' תמר ג' התנגד לרבר ר' יופי הוה בשלשת רבעיו האחרונים 
באר היטב , שעל היונים כתב. וז"ל שנות ממשלתם כפי המספר המדויק אצלי 
| היו קמה , ועל בית חשמונאי אמר שהיו אחד עשר מלכים ומלכו קמ"ב שנים , 


ועל מלכות הורודוס כתב וז"ל אחרי החשמונאים מלכו מבית הורודוס ששה . 


מלבים צ'ט שנים, כי זהו המספר האמתי , עכ"ר, והיותו בלתי חולק במקום 
הזה על סך ל"ר שנות מלכי פרס איננו ראיה שיסכים בו , כי מקומו הראוי לו 
לחקור עליו היה ספרו ימות עולם אשר בהקרמתו לספר מלבים יעד. ולא עשהו 
או טרוף טורף בגרושיו ואיננו , ומכל מקום כבר התבאר היותו חולק גם עליו , 
אחרי אמרו בספר זבה פסח בי בית שני נמשך תכ'ח שנים כמו שזכרתי בקורם 


גימל א לוה 


1 אמרי בינה 

לזה הפרק , ואני בסך שנות היונים הנני מסכים לדבריו , אך בתנאי שתאמר בי 
המדפים את ספרו הטא לכתוב קמ"ה תחת קמ"ה, שכן תמצא בראשון לחשמונאי' 

\ פ' ראשון , וכן ליוסיפון בקדמוניות ס' י"ב פ' ז' כת' כי נס הנוכה שהיה סוף 

מלבות יונים ‏ וראש מלכות החשמונאים באדמת הקדש היה שנת קט"ח למנין: 
יונים , היינו כי אנטיוכוס איפיפאניס הרשע החל להצר לישראל שנת קמ"ג 
למלכות יונים , והכביד עוד ידו עליהם עם נתינת שקוצו השומם במקדש שנת 
קמ"ה , ומקצה שלש שנים שהם קמ"ח ראה ה' בעני עמו ויגרשהו וילך מעליהם 
לחמה ולקצף, ויהי בשנת קמ"ט מת בהחלואים אשר לא נראו כהם לרוע * 

ועם כי המנין לשטרות על דעת רבותינו איננו רק ש"פ שנים בפני הבית מחרבנו, 
הוא דון יצחק מנאם שפ'"ו להיותו מתחיל בו כההוא ספרא דמסכת האלילים פרק 
קמא מן העת שאלכסנדרו נצח את דריוש כמו שכתבנו בפכ"ג . וכמו כן התנגד 
אליהם מעין " תמר א' במה שאמרו כי דניאל מנה וטעה, כאשר נטה גם כן 
מזה החכם ר' יהודה הלוי בעל הכוזר כפי מה שכהב א"ע בפרוש דניאל ט' ע"ש . 
וגם בסך ל"ד השנים שהוא החלק הראשון ממאמר ר' יוסי הנזכר, עִם שלא באו 
דבריו נגדו כל כך מבוארים , הלא מעין " תמר ז' על פרטי מספרים מתיחסים 
לבללו כתב שהם ' צודקים. בין רב למעט , כאלו הרגיש בהם ערער והוא סך 
בעדם במליצת דבריו אלה, לומר שאם אין המספר אמתי בצמצום הלא בין 

רב למעט שיחסיר או יותיר קרוב הוא אל היושר . ובאמת גם האיש הנבוב: 
ילבב לחשוב שאם יונח ררך משל כי מספר. המשת אלפים של"א איננו ממש על 
קו הצרק , אבל קרוב לו בפחות ויתר ד' או ה' שני" או אפי' שנה אחת , הלא 
זכה בעל הריב לרין שבכה יותר. לו לאמר שנ"א וכדומה , ויצרק: בזה מאמר. 
טול יאו ראש המליצים לא"ה בשלישי מפרקיו המתוארים פארארופסי (היינו 
דברים נפלאים) , שהחטא הקטן והגדול במאזנים ישאו יחד באשר גרר החטא 
הנו עברך את הקו שהוא לקצוות בנתים , ומה לי המעט הוא אם' רב הואיל. 
ועברת . גם בעלי התוספות פ"ק דאלילים דבור האי מאן הקשו על רשב"ם ז"ל = 
שאמר רודאי בשנת תכ"א לבנין חרב הבית וז"ל + עוד קשה כי לפי רעתו מה: 
שנהוג בפי העולם לומר סך כך ליצירה יהיה שקר שהיה להם למנות אחד יותר , 
אולם נעזוב עתה הבחינה הזאת ונתבונן על המוסיפים בסך ת"כ השנים שזכרנו . 
ואחרי כי מראשית המלכות הכללי לאלכסנדרו עד החרבן וכן מאז עד היום הזה - 
אין להימין ולהשמאיל כאמור , ישאר המחלוקת בסך ל"ר השנים של מלכות פרס 
לבד כי לדברי. החולקים הנם יותר , וכל שכן אם לאו מכללא איתמר זה מהם 
אבל בפרוש כי מלכות פרס עבר את סך ל"ר השנים בפני הבית . והנה בחכמינו 
האהרונים אשר ער הנה ראיתי ספריהם מעטו מאד החולקים ולא ידעתי מי אשר 
שפתיו ברור מללו נגדם ז"ל , רק הרלב"ג אשר בפרוש דניאל ז' וט' ובסופו כתב 
בי בית שני נמשך תל'ז שנים וחצי , והחכם דון יצחק אשר השמעתיך אמרו 

תכ"ת 
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תכ"ח . גם החכם כוזרי אשר אליבא דכ"ע הוא מן השרידים אשר יבחנו רבריהם, 
לכאורה נראה כי שנה בוה את טעמו יען במאמר השלישי כתב וז'ל + הנבואה 
" התמידה עם אנשי בית שני מ' שנה כי נשאר לעם בשובם אל חבית חגי זכריה 
ועזרא וזולתם , ואחר הארבעים שנה היה המון החכמים הנקראים אנשי כנסת 
| הגדולה ואחריהם דור שמעון הצדיק כהן גדול וכו' , וכן בעל ספר כפתור ופרח אשר 
זכרנו דבריו בסוף פכ"ג , אמר רע כי מנין שטרות שהוא תחלת מלכות אלכסנדרו 
והוא חתימת החזון , שהיא שנת הארבעים לבנין שני וראשית לאנשי כ"ה הוא 
ש"פ שנים קודם החרבן , הרי שהרחיקו מאד שמעון הצריק מסוף הארבעים שנה 
לתחלת הבית , באמרם כי אנשי כ"ה החלו אחרי הארבעים שנה וכי שמעון הצריק 
היה אחרי הכנסיה ההיא , וכיון שידענו מרברי חכמינו בכמה מקומות כמו שיתבאר 
עוד כי נצחון אלכסנדרו במלחמת דריוש היה בימי שמעון הנז', יתחייב לרעתם 
בהכרח שסוף מלכות פרס הנז' היה זמן רב אחר ל"ר השנים בפני הבית . אפס 
להיות כל יתר הגאונים והרבנים נמשכים בסך הת"כ שנים לדרך רבותינו כמו 
שיתבאר בסמוך , חנני לשם שמים חושר במעתיק ספר הכוזרי הנז' לבלתי שומר 
אמונים בכונתו זאת , הלא אם הוא ן' תבון איננו שמואל המתרגם כל פסוק 
| כצורתו* ואיננו בדאי , ראה אמרו במאמר השני לענין המצות הנוהגות בארץ , 
אתם היום במבוכה גדולה מאלה החובות וכו' שהוא דבר זר מאד במקומו 
ושוא שקר המפרש הכפפי להלום אותו . וזכורני שראיתי ליהודה בן קררניאל 
מעתיק אחר בקצת הכוזרי שפתר אותו וז'ל אתם היום בהשקט ומרגוע וכו' , 
אשר בהפוך הוה שב הרבר ההוא אל נכון כמו שיתורע למתבונן בו . וכן 
בכל יתר הספר עם היותו מלא ברכת ה' ברעות אמתיות אשר כל יהודי נאמן 
בבריתו יאות לו ללמדו לעצמו , ולבקש שיכתב על לוח לב כל אחד מבניו 
ותלמידיו עם צווי ואזהרה השמר לך פן תעזוב את הלוי, הוא יהודה [' תבון 
בשפתיו נכר כי לא הסביר לנו הרברים באופן שיוכלו להשמע, כאשר 
לסימנים נכרים ולטבעו הישר של רבי יהודה הלוי המחבר נודע כי זך ובר לקחו 
| מי יתן ורבר הוא לנו , וכל זה עם הודאתי באמת כי חייבים אנחנו לן' תבון 
הנז' הודאות ותושבחו' על הטוב ההוא שהיטיב עמנו ממנו, אולם בעד הכפתור 
ופרח לא אופל התנצל כזאת כי פיו המדבר אלינו וכ"ש כי שם בפרקו חששי 
הנזכר כתב היות מלכות פרס ל"ר שנים בלבד בפני הבית , והלא ירענו כי 
הכורת אשר עלה עליהם היה אלכם' . אך נתנה ראש לענין הפרק ונאמר כי 
בבני ישראל הקדמונים אשר כתבו בשנות בית שני נגר חכמינו , תמצא יריריה 
האלכסנדרי בספרו מן העתים רלעילא וכן היוסיפון בדבריו אשר קבצנו בצרו 
שהם מאריכים ימי הפרסיי' בפני הבית יתר מק'"נ שנה , ובבאור כתב היוסיפון 
בעשירי מספר מלחמותיו פרק ז' כי שנות בית שני היו תרל"ט וחצי . וכן מדברי 
איבסיבי"או הקיסרי וכל קהל עדת חכמי הנוצרים שזכרנו ואשר לא זכרנו נודע 

3 ב בברור 
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בברור , שהם עם המצא בינותם קצת הפרשות בפחות ויתר הלא כלם יסובו על 
קוטב קרוב , ער כי הסאמוטיאו סוף ספרו השני העלה מקובץ שנות הבית לסך 
תקפ"ז. והנה קורם שנעבור לזכרון הראיות של כל חלק ולהביאם מערכה לקראת 
מערכה , נאות הוא מאוד שנוסיף לבאר במאי קא מיפלגי ומה ילד להם את 
אלה . ויען כי להם. ז"ל משפט הבכורה אצלנו  ,‏ ראשינה יסעו . פקח עיניך 
קורא משכיל וראה שתכמינו אחר באחר הגישו דורו של שמעון הצריק כהן 
גדול , לדורו של ישוע בן יוצרק הנורע"לכ'ג ראשון אחרי שוב הגולה לירושלם . 
והלכת ביריעה הזאת מן המאוחר אל הקורם בי תבין את דברי הרב הגדול רמב"ם 
ז"ל שכתב בהקדמת פרוש: המשנה וז"ל : אנשי כנסת הגדולה. הם חגי זבריה 
ומלאכי ודניאל וחגניה. מישאל ועזריה ועזרא ונחמיה ומרדכי וזרובבל , ונלוו 
לאלה הנביאים השלמת ק"כ זקנים מן החרש והמסגר והאחרון מן החבורה 
הטהורה ההיא הוא ראשית חכמי המשנה והוא שמעון הצריק שהיה כהן גרול 
בדור ההוא . ושם בסמוך אמר הוא שמעון הצריק שהיה משירי כנסת הגדולה 
קבל מעזרא . ובהקדמת ידו ההזקה בתב וז"ל : בית דינו של עורא הם הנקראים 
אנשי בנסת הגדולה , והם חגי זכריה וכו' עד תשלום ק'כ זקנים האהרון מהם 
שמעון הצריק , והוא היה מכלל הק'כ. וקבל תורה שבעל פה: מכלם והוא ‏ היה 
ב"ג אחר עזרא עב"ד , והראב"ר ראש ספר קבלתו כתב וז"ל : הדור השני מאנשי 
כנסת הגדולה שמעון הצריק ושמו עדוא בן ישוע בן יהוצרק  ,‏ בימיו נשמדה 
מלכות פרס על ידי אלכסנדרו וכו" , ורבינו שמשון מקינון בעל ספר כריתות 
בראש חלק ימות עולם כתב וז"ל : שמעון הצריק היה משירי כנסת הגדולה אשר 
היו מבית לינו של עזרא . והחכם דון יצחק בהקדמת נחלת אבות אתרי. זכרו 
אנשי כנסת הגדולה כתב : האחרון שבהם שמעון הצריק כהן גדול והיה בן ישוע 
בן יוצרק שהיה אחיו של עזרא . והרב ברטנור"ה פ"ק דאבות כתב וז"ל + אנשי 
בנסת הגדולה היו ק'כ זקנים זרובבל. שריה רעליה מרדכי בלשן שהיו בימי 
עורא כשעלו לבית שני וכו' , ובסמוך שמעון הצריק היה משירי כנסת. הגדולה 
שאחר מיתת כלן נשארה הקבלה בידו והוא היה. כהן גדול אחר עזרא ע'כ. 
והרי מן הדברים האלה יתבאר לך בברור כי אמרם זל בברכות פ"ה ומגלה פ"ב 
אנשי כנסת הגדולה תקנו להם לישראל וכו , ויומא פ' בא לו למה נקראו אנשי 
בנסת הגדולה וכו' , וב"ר פרשת הקשת ומדרש תהלים על הכתוב משוך הפדך 
ליודעיך דורן של אנשי כנסת הגדולה עם כל מקום אחר שזכרו ההבורה הנכברת 
הזאת , בונתם היא שהיו כלם יחד בדור אחר וגם שמעון הצריק אתם , אך 
כצעיר לומי' נשאר אחריהם ראש לרור השני כמו שתארוהו במילי דאבות משירי 
בנסת הגדולה , ופרש"י בסוף סוף שלא היה עמהם בתחלת הבית כמו עזרא, 
ובלתי אחר בנתים שמש בכהונה גדולה אחר ישוע . והנה לרעתם זה אין ספק 
כי מספר ל"ד השנים הנזכרים יספיק לבהונת שניהם ברוחב , ובהתקבל אצלם ז"ל 

בי 
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כי אלכסנדרו המכניע את.דריוש. היה בימי שמעון הצריק , התישב גם כן להם 
שבין כל מלכי פרס בפני הבית לא עברו זמן הל'ר שנים, ושלא היו מעת התפש 
בבל בין לפני הבנין בין לאחר הבנין רק הארבעה מלכים אשר מנאום בפרר 
עולם פ"ל, או השלשה הנמנים בב"ר פרשה מ"ר באמרם עז משולשת זו מדי 
שהעמיר' שלשה מלבים כורש דריוש ואחשורוש, ועם זה הוצרכו לבאר כי המלכים 
הנראים מרובים לפרס בכתבי הקדש , ושעל האחר לבדו נאמר בשנת שלשים 
ושתים לארתחשסתא ולקץ ימים נשאלתי מן המלך,לא היו אחד אלא כאמרם בסדר 
עולם פ"ל ור"ה פ"ק הוא בורש הוא דריוש הוא ארתחשסתא , ע"כ מרעת רבותינו. 
אמנם כת מנגדיהם הנזכרים למעלה ראינו כי איש על דגלו ברברים אחרים מנו 
שבעה כהנים גדולים לפני שמעון הנז' כלם אבות על בנים באורך ימים לשובע / 
היינו ישוע יויקים אלישיב יוידע יונהן הנקרא גם כן יוחנן , כנראה מן היוסיפון 
לרומיים ספר י"א פ'ז גם בין הנוצרים: מן הספר החמישי לאונורי"או אבגוס"טה 
וידוע וחניו אשר ממנו נולד שמעון הצריק , וספרו כי מעשה אלכסנדרו היה 
עם ידוע. הכ'ג הששי המכונה אצלם יאיהה/% +כן מלכי פרס בפני הבית מנו 
אותם הרבה יותר מחשבון רבותינו . הממעיט. שבכולם הוא היוסיפון אשר מנה 
דריוש בונה הבית , ואחריו גסיר"שי ארתחשסתא בנו שכתב לזכות עזרא ולאחר 


| ימים לזכות נחמיה על בנין החומות  ,‏ ואחריו אחשורוש ארתחשסתא אשר בימיו 


היה מעשה המן , וכן זכר דריוש הנופל ביר אלכס' זו היא סברת כל אחת 
משתי המערכות הנז' ומחלוקהן , ועתה נראה בפרק שלפנינו אם יש לעזרתם 
דבר' בכתבי הקדש : 

קושי נראה על חשבון רבותינו משלשלת הכהנים הגדולים : 


פרק לו הנה מן הנראה שלש הנה שלשלאות של זרע אנשים אשר בא זכרונם 
בכתבי הקודש לסיוע דברי המנגדי" שכתבנו, היינו שלשלת הכהנים 


> הגדולים ושלשלת מלכי פרס ושלשלת צאצאי יכניהו , שלשתן בתחלת בית שני 


לפני קום אלכסנדר המכרית את דריוש . כי האמנה בהחילנו מן הראשונה תמצא 
בנחמיה י"ב זכרון ששת הכהנים גדולים ממש אשר כתבו המנגרים בראשונה כלם 


דורות רצופים אבות ובנים על הסדר, שכן בתחלת הפרשה י"ב הוא מיעד להודיענו 


ראשי הכהנים וראשי הלוים אשר עלו עם זרובבל הנשיא וישוע הכהן גדול, ואחרי 
זכרו ראשי הכהנים לעצמם שהם שריה ירמיה וגו' וראשי הלוים לעצמם שהם 
ישוע בנוי קדמיאל וגו', חזר לישוע כ'ג וכתב וישוע הוליר את יויקים ויויקים את 
אלישיב ואלישיב את יוידע ויוידע את יונהן ויונתן את ידוע. ‏ ואי אפשר לומר 
כי ישוע זה אשר הוליר יויקים הוא ישוע הלוי דסליק מיניה, שהרי בסמוך באר 
אלה בימי יויקים בן ישוע בן יוצרק, וכן כתב עליהם רש"י ז'ל כל אלה 
שבמקרא זה כהנים גדולים היו . הלא עם שלא תאר בהדיא את כל אהד מהם 
לכ"נ 
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לכ"ג, הדבור הזה בימי פלוני היו ראשי האבות וכו' יורה שהוא היה אדם רשום 
מאנשי מעלת הכהונה הגדולה כאמרו בתחלת הספור בימי ישוע. ‏ גם מיתר 
ספורי נְחמיה נראה הדבר ברור שספר ראשי הכהנים והלוים שהיו כמו כן > 
בימי יויקים , באמרו בסמוך ובימי יויקים היו כהנים וגו' וראשי הלוים וג 
א"ה בימי יויקים,, = וכן מנה ‏ את הלוים שהיו בימי ‏ אלישיב יוידע יוחנן 
ודוע ,| אשר כל אחר מארבעתם נמצא בימים לעצמו על דרך הכתוב. בימי 
עויהו יותם אחז יחזקיהו, = ויוחנן בן אלישיב הוא בלי ספק יונתן הנז' כמו 
שבתבנו, וכן פרש"י ז"ל שהוא יוחנן היה בהן גרול כפי מה שבאר גם כן 
למעלה על יויקים שהיה. כהן גדול . = והוא נחמיה על אודות בנין החומה 
כתב ראש פרשה ג' כי אלישיב כהן גדול בנה את שער הצאן . ובסוף הספר 
כתב כי מבני יוידע כ"ג התחתן בסנבלט שהוא ענין מנשה אחיו של ירוע כ"נ , 
אשר גרשוהו אחיו הכהנים מהסתפת בנחלת הקרש ובנה לו את הָבמה בהר 
גריזים , כמו שכתב היופיפון לרומיים פ' ח' ספר י"א ופ' ו' ספר י'ג , והוא ידוע 
היה בן יונתן בן יוידע הנז' , באופן כי עינינו הרואות את נחמיה שכתב ששת 
הכ"ג בהדרגה הנזכרת , אשר במות האב קם הבן כחקת התורה שלמדו ו"ל 
בתורת כהנים מאמרו ית' לבהן תחת אביו, ובפ' ב' דסנהררין מן הכתוב הכללי 
לכל שררות ישראל למען יאריך ימים על ממלכתו הוא ובניו וגו' . ואם כן זכה 
בעל הריב לומר כי פשט הכתובים הוא לותנא רבה דמפייע ותשובה נצחת נגד 
חכמינו בשתים : חרא כי מכאן אנו למדין איך שמעון לא היה דור שני. וכ"ג 
אחר ישוע , שהרי יויקים הוא השני והכהן תחת אביו ושמעון הצריק לא 
היה ער דור מאוחר לדורו של ירוע  .,‏ ואם תעלה על דעתך האי בדותא 
לומר כי הוא שמעון הוא יויקים ,| הנה מלבד שיקשה למה תצא כזאת 
מלפניהם ז"ל לשנות את שמו המפורפם לו בכתבי הקדש, יולד בהכרח 
שאחרי נצחון אלכסנדר אשר לרעתם היה בימיו, ארתהשסתא מלך פרס 
בונה חומות ירושלם נמצא בזרוע. עזו וממשלתו כימי עולם , וזה מפורסם 
השקר  *‏ ועור כי אף אם ינתן אליך לרחוק: ולפרש דהאי דורו של ישוע 
ועזורא שאמרו לאו דוקא , אבל כונתם בו כל ששת הדורות הנזכרים אשר 
כלם מאנשי כנסת הגרולה נקראו ; אם כן אחי תמה על עצמך כי תתבונן 
במה שיתבאר לפנינו , וזה כי ששת הרורות הנזכרים לא היו כבשבעת בני ' 
הקמחית אשר הללו אותם בכמה דוכתי *) לאמר לוו 
כל קמחייא קמחין וקמהא רקמחית סולת כ' פ'ק וכלי פ' סוניס לו ותוספקי 
הם להיותם אח" אפשר שכלם כהנו בימים דיולל (פ'ג) וסוליופ פלק כ' 
אחרים , אם זה ממלא מקום זה כיהודה שנכנס \לללי מופ ככ פלטס כ' . 

במקום שמעון אחיו יען נטמא ערב יום הכפורים עם חשכה כמבואר 

בירושלמי 


50/0000 000 


בירושלמי דמגלה הנז' , או עודנו בדרך-רחוקה או שקם תחתיו אחרי מותו 
נם אם לא עמד כי אם יום או יומים . ולרעתי האחים האלה הם אשר 
זכר היוסופון לרומיים ספר כ' (פ'"ח) עם שהוא לא זכר רק חמשת . אבל 
הששה כהנים גרולים אשר אנו רני' עליהם היו דור הולך ודור בא כדרך 
כל הארץ ,4 באופן כי. שנותיהם רבו למעלה הלא זה יוכרח בפרט לאמרו 
בכל אחד מהם בימי ישוע בימי יויקים וגו' היו ראשי הכהנים והלוים 
אלה ואלה . ואין ימים בכאן כימים רבים של זבה הנדרשים בתורת כהנים 
ימים שנים ,| ער שתחשוב כי הם וכל ראשי האבות אשר זכר עלו 
פתאם בתהו . ואם עור תאמר בי לכל הפנים היו במעט הפרש בינותם , 
זיל קרי בי מן הכתובים התבאר איך אלישיב השלישי בנה את שער 
הצאן בשנת כ' לארתחשסתא , וגם היה בכהונתו הגדולה = ימים ‏ רבים 
אחר שנת הל"ב לארתחשסתא זה בפני הבית . כי הנה אחרי שוב נחמיה 
מירושלם לשושן בשנת הל"ב. הנז' כמבואר בנחמיה "ג , הוא אלישיב 
לצורך כלי טוביה קרובו בנה את הלשכה הכתובה שם, אשר לא נועז 
לבנותה בעוד נחמיה בירושלם , ויהי מקץ ימים כאשר חזר נחמיה לא"י 
מצא אותה בנויה ומלאה כלי טוביה וישליכם החוצה , ואין ספק כי המעשים 
והספורים האלה לא נהיו בימי מספר אבל הוצרכו למועד מועדים וחצי * 
גם יתכן כי אלישיב זה שהוא השלישי בששת הכהנים הגדולים ואשר 
ראינוהו. אחרי' ל"ב השנים הנזכרות , = האריך עור ימים ‏ כי הנה מיתתו 
לא נכתבה , והרי זה אפוא מקום הקושי. כי אנו אין לנו ‏ אלא כהן 
גדול אחד בזמן אחר , ובאמרנו על מלבות פרם שלא עמד לפני הבית 
רק ל'"ד השנים של ר' יוסי, הנה לתשלום ימי אלישיב ‏ ולכל ימי יוירע 
ויונתן וקצת ימי ידוע אשר נניח כי בזמנו היה מעשה אלכסנרר  ,‏ לא 
נשארו לכל הפנים רק שעות מועטות בהכרת  ,‏ וזה בשום אופן לא יקובל 
אצל השכל . אררב' במה שיאמנו. דברי ידידיה ויוס? הגז' והגלוים 
אליהם נודע ,| כי כל אחר משלשתם האריך ימים על משמרתו וכמה 
הרפתקי עדו עלייהו. ובשנם אמרו ז"ל פ"ק דיומא שנות רשעים: תקצורנה 
אלו ו גדולים של בית שני , אל. הבהל ברוחך להשיב כי תחת שלשה. 
אלה. ג'כ ‏ רגזה.. ארץ  ,‏ יען שתי תשובות נכונות ברבר: הדא שהסבה 
אשר לרבריהם ז"ל גרמה קוצר שנותם וראי הוא שלא צרקה רק משמעון 
הצדיק. ואילך  ,‏ כי אמרו בירושלמי דיומא. פ'ק במקדש שני שהיו כ'ג 
נוטלים בדמים. וי"א שהיו הורגים זה את זה: בכשפים שמשו בו שמונ" 
בהנים גדולים , ובספרי סוף פרשת בלק אמרו בשביל שהיו מוכרים את 
הכהונה ברמים התחילו שנותיהן מתקצרות .. והנה . חטא זה בלי ספק לא 
נמצא בדורות האלה אשר מישוע ער שמעון , כי כלם היו אבות על בנים 
ולא 
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ולא סבבה נחלתן מבית אב לבית אב . ועוד דאדרבא חלוף הדברים. שיש 
לנו לקרוא עליהם. יראת ה' תוסיף ימים , הלא כבר אמרו ז"ל בב"ר פרשת 
הקשת כי בימי אנשי כנסת ‏ הגדולה אשר זה שמעון אחרי הכהנים האלה 
היה משיריהם  ,‏ לא נראתה הקשת להיותם "שוים בזכות לדורו של חזקיהו, 
וכן במדרש תהלים פסוק משוך חסרך ליודעיך השוו דור זה של כ"ה ודורו 
ישל חוקיהו בידיעת" שם המפורש כמו שנזכור ‏ בפרק מ'ו מאמר ד'., 
ומצרקהם המפורסמת היתה, זאת שלא סרו-מן המנוי המסודר שימלא הבן 
מקום אביו מה שלא נעשה אחרי כן , כי במשך הזמן כהנים בעבודתם 
ולוים ברוכנם השחיתו את דרכם לקנות את המעלות בדמים., כמו שכתב 
היוסיפון > לרומיים ספר כ' פרק ה' כי סמוך לימי החרבן היו הלוים 
בצרורות כספיהם משיגים מאת המלכי" כה ורשות ללבוש כתונת בד כמו 
הכהנים בשרתם בקרש , וכן הכהנים הבלתי ראוים לכהונה גדולה היו 
קונים אותה ע"כ , וזה כדבר הז"ל בירושלמי וספרי הנז' וגם כן בגמרא 
דידן פ"ק דיומא תרקבא דרינרי עיילא ליה מרתא בת ביהום לינאי מלכא 
דלוקי ‏ יהושע בן גמלא בבהני :רברבי , < אשר | גם זאת כהב היוסיפון 
הנז' בפרק ההוא כפי ההערה שכתבתי ממנו סוף פכ"א , הרי כי על 
ששת הרורות הראשונים שלא עשו כאלה יש לנו להשוב בי. ימותם' רבו 
לא שעשו להם כנפים . והנה עוד כל שכן וק"ו שיגדל הקושי בפנוהך 
קורא משביל אל בחינה אחרת , והיא כי בלי ספק השפלה פרס היתה על 
יָדִי אלכסנדרו ‏ מוקדון בהכריתו את דריוש , או הכנהו ארתהשס' שאיני 
מקפיר בזה לעת עהה, ‏ והנה שתי הגמרות בבלית וירושלמית והמדרשים 
כלם ‏ ובפרט מגלת הענית פ"ט מסכימים , שאז היה כהן גדול שמעון 
הצריק אשר דמות דיוקנו היה נוצח, וממה ששמענו מהם ז"ל בירושלמי 
דשקלים ויומא פ'ק וריש פר' כו ומנחות פי'ג כי הוא שמעון שמש 
כהונה גדולה ארבעים שנה , נוח לשפוט שמעשהו זה עם אלכסנדר ה 

לפחות בכמו ארבע או חמש שנים למספר ארבעים שנותיו אלה : או 
אפילו תלחץ אל הקיר לומר שהיה בשנתו הראשונה , גםי נעזוב מה 
שאמרו המגידים הנזכרי" בי שמעון זה היה בן חניו בן ידוע ונחשוב אותו 
בנו של ידוע עצמו , הלא. אלישיב השלישי כבר עבר ל"ב: שנות 
ארתהשסתא שעור הזמן אשר אמר עליו ולקץ ימים ; אם כן איזהו מקומו 
של הזמן הראוי להשאר עד סוף ימי אלישיב ולכל ימי יוידע יוחנן וידוע 
ולתחלת = ימי שמעון הנז' , ' אשר נתרצה ‏ לומר שלא היה נכדו כדברי 
המגירים אבל בנו ‏ ממש של ידוע., | הלא אין בירנו למרבה כי אם סביב 
לשנה אשר. תדהוק לספור מקץ הימים עד סוף הל"ד , והיכן אפוא 
אריכות ימיהם של אלה ? הנחשוב שהיו כמלכים' הנעשים אצלנו היהודים 

במשורתא 


ימי פרק לז עולם כא 
במשורתא דפוריא אשר יטפרו להם שבוע או שבועים ואחר כן ישובו 
יבושו רגע ? הרי לבד מיעוד זכריהו אל העם בכלל עוד ‏ ישבו זקנים 
וזקנות: ברחובות. ירושלם ואיש משענתו בידו מרוב ימים , לישוע בן יוצדק 
בפרט נאמר אתה תדין את ביתי וגם תשמור את חצרי ונתתי לך מהלכים : 
בין העומד" האלה, שכלן הבטחות על אורך ימים בעה"ז אחר גמר הבנין 
לבר מן הרמוז ג"כ כפי תרגום יונתן ב"ע.בין שרפיא האלין שהוא בעה"ז . 
ואם יאמנו דברי ידיריהו בספרו מן העתים כבר שמענו איך היו ימיו ק"ל 
שנה , ובכהונה גרולה שמש נ"ו שנה , סימן לזה וי"ו נו"ן אשר בראש דברו 
אמת ונתתי לך מהלכים וגו' , והנה ואת בריתו החיים והשלום: היתה בלי 
ספק לו ולורעו אחריו אשר, בדרכיו הלכו  ,‏ וכבר זכרנו מאמרם ז"ל בב"ר 
פרשת הקשת כִי כל משך ימות אנשי כנסת הגדולה זכו את ארחם והיו 
ראוים לברכה ואורך ימים לשובע . ואני ירעתי כי יתן עלי המשכיל 
בקולו קול עוז לאמר פקח עיניך וראה כי אלישיב בונה הלשכה שוכרת 
איננו מתואר בכתוב רק כחן גרידא ולא זהו הכהן הגדול בונה השער , 
אך יקבל תשובתו כי עם היות אלישיב בקצת מקומות הספר מתואר לכ"ג , 
כבר רבו אזכרותיו ונם אזכרות ישוע בלתי לוית חן התואר ההוא ) כי 
+ הרשות בזאת נתונה למחבר אם להרחיב באור -או. לסמוך על המבין . והרי 
חזותו של מעשה אלישיב זה מוכיח עליו שהיה ודאי הכהן הגדול לא 
זולתו , = כי מי ערב לבו לבנות לו עליות מרווחים במקום הקדש ההוא 
ולעשות ‏ אותן מלתחה פרטית רק הכהן הגדול מאחיו , התשער ידי כהן 
הצמ וףבלו"לעשות כאלה 7 כ"ש -בהשכילך דברי = רש"י ז"ל שכתב בי 
זה אלישיב. היה קרוב לטוביה חברו של סנבלט ושנהן בלשכה ההיא כלי 
טוביה באהבתו. אותו  ,‏ ואיך ידומה כי לבקשת טוביה עבד עמוני ושהיה 
צורר היהודים יעוז שום כהן הריוט לחשוב על ככה ? ובגלל זאת הררא 
קשיא לדוכתין שלא יצוייר | היות ימי כל הכהנים נדולים אשר זכרנו 
נבלעים באברים של הזמן הקצר שהונח . עד קץ דריוש , והן לו ג"כ יהי 
אלישיב. זה אחרינא הלא ראינו אלישיב ‏ כ'ג חי וקיים בשנת עשרים 
לארתחשסהא , ואיך יקובל אצל השכל כי בי"ד שנים לבד שלמו ימותיו 
וכל ימי. יוידע יונהן וידוע וחניו וקצת ימי שמעון הצדיק כלם אבות על בנים 
כמו שזכרנו 7 ואתה החזה לרמב"ן ז"ל בפרוש ויגש בהוכיחו את הא"ע על 
דבר יוכבר , זכר כי משבאו לארץ עד לדת המלך. דוד נמשכו ש"ע שנים 
אשר נבלעו בארבעה דורות , ואמת כי הם היו צדיקים אך כבר זכרנו כי 
| נם אלה לא ביין שגו .: העבודה אשר עור בקשה נפשי בספר הקאטאלונו"ס 
של מלכי צרפת ספרר פורטגא"ל אינגלטיר"ה מאברטאנ"י וכל גלילות העולם 
הנודעים לכותבי הזכרונות מן המלכים אשר מלכו הם וזרעם אהריהם , 

| לאפוקי 
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לאפוקי מלכי ישראל והאפפיורים והקיסרים שנעשו מבתי אבות מתחלפים 
אשר נקל בהם הרבוי בזמן קצר , ולא מצאתי שלשלת דורות כמספר 
הכהנים גדולים האלה אשר לא עברו שבעים שנה , כי אם קצרו ימיו של זה 
וזה בא אתר ונטל שנות כלם . וכי תבקש על מלכי יהורה אשר לבר 


מעתליה היו עשרים דורות כסדרן , תמצא כי הזמן היותר קצר שנמשך 


בששה מהם רצופים היה צ"ה שנים, ומדברי הימים לט"ו מלכי אוטומאנ"י 
תראה , כי שלשלת הששה קצרי השנים שבהם עברה סך פ' שנים ; ואיך 
נחשוב כי השרידים האלה יותר מכל בני. שחץ קפדו כאורג חייהם ולשנות 
מספר יאתיו 2 וכבר כתבתי בפ' כ"ב נגד הראב"ד ור' יצחק הישראלי ודון . 
יצחק על אשר בלבלו הדברים לכנות שמעון הצריק בחנניה וערו ושבע 
שמות \ כיתרו , הזור | עליו אם = ייטב. בעניך .| והנה עוד | משלשלת 
הכהנים הגדולים וקומם זה אחר זה, יש לנו להשיב אל לבנו הא דגרסינן 
פרק קמא דחולין והביאו הרמב"ם פרק ד' רהלכות כלי המקדש ו"ל : 
כשיגדל הכהן ויעשה איש הרי הוא כשר לעבודה אבל :אחיו הכהנים לא 
היו מניחין אותו לעבור במקדש עד היותו בן עשרים שנה עד כאן. וכן 
תמצא בירוש' סוף פרק לולב ‏ הגזול אינו עובר לפני התיבה ואינו נושא 
את כפיו ואינו עומר. על הדוכן עד שיתמלא זקנו , = ר' אומר. וכלן מבן 
עשרים שנה ומעלה שנאמר בעזרא ג' ויעטירו את הלוים מבן עשרים שנה 
ומעלה , ואם זה אפי' בלוים ובהדיוט שבכהנים , ק"ו שיהיה בכהן הגדול 
שאמרו עליו כ"נ צריך שיהיה גרול מכל אהיו הכהנים בנוי בכח ומראה 
וכו' כמו שהביאו הר"ם בפרק הנזכר  ,‏ והרי אין הכח והמראה. שלם רק 
במרובה השנים אשר להררת פניו יראוהו נערים ונחבאו . הלא זאת נחשוב 
למשפט אם נתבונן אף בטררי האומות ' הקודמות אשר כהנם הגדול. היה 
נבחר אצלם שב גם ישיש , ולא הוא בלבד כי גם הנלוים אליו במסבו 
וסודו למרנו מדבריהם ז'ל איך מן הנהוג אצלם שיהיו זקנים ‏ וזה היה שם 
תארם זקן כנראה מן הספור אשר במררש תהלים פסוק האויב. תמו חרבו' 
שהובא שם הכתוב במלאכי המה יבנו ואני אהרום ועליו אמר ההוא 
פיליסופום לר' אלעשה חייך כך הוא בכל שנה יושבים ונועצים לבוא 
לבלות אתכם וחר סב אתי ומבטיל ליה (נ'א. לון) ,| באופן שאין לנו כמו 
כן להאמין שיוירע וחבריו הקמים אחרי אלישיב בסוף מלכות ארתחשסתא היו 
בחורים צעירי ימים בקומם תחת אבותם אשר בלא עתם מתו.. ובגלל 
כל הרברים האלה יגדל כח המתנגדים לאמר בי קומץ ל"ר השנים הנשלמות 
על רעתם ז'ל בהכניע אלכס' את ארתחש' בימי שמעון הצריק או אפ" 
בימי ירוע . = איננו מספיק להשביע ימותם של כל הכהנים הגדולים אשר 


נזכרו במלכות פרס , | ושיצטרך להרחיב. מחוגתם ולתת ריוח בין הרבקים 


אם 


בו 


| 
| 
| 
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אם מדריוש בונה הבית לארתחש' שהיה בזמן עזרא ונחמיה או ממנו לדריוש 
הנופל ביד אלכס' , וכדבר הזה יבחן גם כן למפרע על אודות ישוע ויויקים 
ואלישיב הקודמים לאלה , כי אחרי שמצאנו אלישיב בונה שער הצאן שנת 
עשרים לארתחשפת' יתחיוב לומר כי ישוע ויויקים | וקצת אלישיב לא 
כהנו רק י"ר שנים משנת שש אליו שבה נשתכלל הבית ; והרי הנביא 
יער לישוע אורך ימים אחר הבנין באמרו תדין את ביתי וגם תשמור את 
חצרי וגו' בין העומרים' כרלעילא , ונחמיה במשך הפפור הנז' כתב בימי 
יויקום היו ראשי אבות הכהנים והלוים פלו' ופלו' ובימי אלישיב. פלו" 


> ופלו' , וכן בימי יוידע וחבריו אשר. לא יתכן שבלם תמו לגוע מהרה כמו 


שוכרנו ג'כ למעלה , כי על כן יראה שנהיו מלכי פרס בנתים אשר אמתת 
מספרם ושנותיהם נעלמה מאתנו . וכלפי ‏ מה שזכרנו למעלה דברי הרמב"ם 
ז"ל בהקדמת ידו והברטנור"ה בפרוש אבות וז"ל שמעון הצדיק היה כ"ג 
אחר עזרא , הלא טוב שנזכיר טרם נצא מענין זה כי אם באמת השש' 
אשר זכר נחמיה היו כהנים גדולים אחר ישוע כאמור , ימשך לרון אחרי 
הרבנים הנז' בשתים : האחת שעזרא עם היותו באמת כהן נכבר ,בעל 
בעמיו בעיר בבל וגם בירושלם , | לא היה מעולם כ'ג בהיכל ה' , קרא 


+ אתה בפיך. את דבריו שהמה יוכיחו  ,‏ גם רש"י ז"ל בפרוש ד"ה א' סוף 


פרשה ה' כתב. ווז"ל: מה שעזרא בן שריה לא היה כ"( והיה נכדו בן 
יוצרק אחיו , זהו הטעם לפי שישוע עלה עם זרובבל כמה שנים קודם 
שעלה עזרא ע"כ , | והשנית כי שמעון הצריק עם היותו כ'ג לא קרב 
לעזרא שעור זמן שיאות ליחם מציאותו אחריו כלומר בסמוך . כי הנה 
בבחינת הכתובים יוכרח לומר שלא היה עד אחר ידוע שהוא האהרון 
בששת הכהנים הנזכרים , אם בנו ממש או נכדו כמו שכרו ידידיה 
ויוסיפון ‏ והנלוים אליהם באמרם כי ירוע היה אבי חניו וחניו אבי שמעון / 
אשר כהב עליו היוסיפון ספר י"ב פ"ב שנקרא צריק להיותו רודף צרקה 
וחפד , וכן מה שכתבו הראב"ר ודון יצחק כי שמעון הצריק היה בנו של 
ישוע בן יוצרק כמו שוכרתי פכ'ב ימצא. דבר אין לו שחר , ואין 
להתפלא על רש"י ז'ל אשר באמרו על הששה ההם הכתובים בנחמיה 
י"ב כל אלה שבמקרא זה כ'ג היו נטה מררך רבותינו כי הוא שם מפרש 
דרך פשט הכתובים , וכבר כתב הוא בראש באורו לפרשת. וארא וז"ל 
אני אומר יתישב המקרא על פשוטו והדרש' תדרש כמג שוכרתי עלין . 
קרוב לסוף. פי"ד.. ‏ גם כדבר הזה תמצא לרב המורה ח'ג פמ"ח במאמר 
על קן צפור אשר הבאתי ג'כ שם, ועור כמוהנ תראה לו בענין חסידי 
א"ה יש להם חל"ה כי תעריך הנמצא בתשובתו ע"י אחר מתלמידיו 
להר"ר הפראי הלוי עם מה שכתב סוף פ"א מה' מלכים ע"ש בישוב 
| הדעת 
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הדעת | . ולכל הפנים דברי נהמיה הנזכרים ‏ נראים סיוע למתנגדים 
כפי | כונת = הפרק : 


קושי נראה על חשבון רבותינו משלשלת מלכי פרס: 


פרק לח ואולם בבחינת שלשת מלכי פרס היא כמו כן נפלאת , איך 

| יתכן שמלכותם בפני הבית לא נמשכה רק ל'ר שנים ? כי 
אם יונח שהשנים האלה לא התחילו עד גמר הבנין בשנת שש לדריוש הכתוב 
בעזרא ז' , הנה לא ירענו כמה דריוש ההוא: האריך ימים אחרי כן , ואם 
בינו לארתהש' הכתוב שם בסמוך היה מלך אחר , ועינינו רואות מן הכתוב 
בנחמיה י'ג כי ארתחש' זה הוא לבדו מלך ל"ב שנים ועוד ימים רבים אחרי 
כן כמו שיתבאר לפנינו , גם אפשר שאחרי הימים הרבים ההם האריך ימים 
אחרים שלא הוצרך נחמיה. להזכירו עליהם בחדש מאומה , ולענין שנות 
היצירה יהיה לנו ג'כ להתבונן בזה , כי אחרי שמנין השבעים שנה לחרבו" 
ירושלם נשלם בשנת שת" לדריוש הנז' , כנראה מדברי זכריה אשר התנבא 
בשנת שתים אליו ובשם המלאך התרעם לאמר עד מתי אתה לא תרחם וגו 
זה שבעים שנה , וגם בעזרא א' סוף פרשה ד' כתוב מבואר והות בטלא עד 
שנת תרתין למלכות דריוש וגו' באדין קמו ושריו למבנא וגו' ; הנה ד' או ה' 
השנים שבהן נמשכה מלאכת הבנין תשארנה בידנו להוסיפם' על שנות היצירה 
בהכרה . שהרי במנין הכללי של ה' האלפים של"א שאנחנו בו היום , אתה 
מונה' ת"צ.\ שנמם ע' של נלות בבל ות"כ של משך הבית הוומה/ל"ד' של 
טלבות פרס ק'פ ליון ‏ ק'ג לבית השמונאי ק'ג לבית הורדוס כדבר כ"ע 
פ"ל , ובכן השני" אשר הנחתם חוצה אין מנום מהוסיף אותם בסך הכולל 
הנז' ותהיה עתה לפי זה שנת של"ה או ש"לו לא של"א. ואם נאמר כי 
מנין הל"ר של פרס התחיל משנת שתי' לדריוש כאשר באמת. כן הוא כמו 
שיתבאר עוד לפנינו, הלא כבר התברר הקושי של סך ל"ד השנים בקבצך 
לבד חמש השנים המבוארות בדריוש והל"ב המבוארות בארתחש' שהן ל"ז, 
כ"ש בשתחבר אליהן הזמן המשוער עוד ממאמר נחמיה "ג ולקץ הימים 
נשאלתי מן: המלך. ואמת הרבר דבס"ע פ"ל איתא כי ארההש' זה הוא 
דריוש עצמו הנזכ' המתואר ג"כ ארתחש' , אך אישי הקורא שמא שכחת או 
שמא לא קרית ראה מה שכתבנו למעלהּ בפי"ה אשר אין לך אלא לגול עמוד 
ושם תמצא על זה תשובה נצחת . ויהי עוד כדברך שארתה' זה הוא דריוש , 
הלא יש לנו ג'כ להתבונן בענין ההוא שכתוב כי נחמיה עמד פעם ראשונה 
בירושלם משנת כ' לארתהשסת' עד שנת ל"ב שאז חזר אל המלך / ואחרי 
עמדו שם על משמרתו ער קץ ימים אשר מן הדין לא היו פחות מב' אן נ' 
שנים כ"ש ברעתנו שנבר ארכו לו ימי שבתו חוצה נשאל מן המלך עוד 

לשוב 
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לשוב. ירושלימה , באופן שהתברר כי ארתחש' זה למעט מלך ל"ה שנים . 
ובכן יונח שזהו דריוש עצמו אשר בשנת שתים אליו החלו ל"ר שנות ר' 
יוסי , הרי מהם בזמנו לבד ל"ר שנים , ואין ספק כי לפי רעתם זה שארתחש' 
האמור כאן הוא בונה הבית, נראה מן ההכרח לומר : של"ר השנים החלו 
מראשית הבנין אשר היה בשנת שתים אליו לא משנת שש שבה נשלם. 
כי בלאו הכי יותרו בידנו שנות המלאכה כמו שזכרנו למעלה. וכן נראה 
פשוט מרבריהם ז"ל כי בכל מקום הם מונים שבעים שנות הגלות וסמוכות 
אליהן שנות משך הבית , והנה תמצא להרמב"ם ז"ל פ"י מה'\שמטה שכתב 
וז"ל : בשנה השביעית מבנינו עלה עורא והיא הביאה השניה , ומשנה זו 
התחילו למנות מנין ‏ אחר ועשו שנת י'ג לבנין בית שני שמטה, עכ"ר 
היוצאים לו לדעתי מהא דאתמר בערכין הנך שית שנין עד דסליק עורא 
ומקדש לא מנו שמטין . אשר על כן אתה צריך לומר כי שנות הבית התחילו 
לא משנת שתים לבר אבל מראשית מלכותו שהיה בשנה הקודמת , כי עם 
היות כתוב ושריו למבנא בשנת תרתין אפשר שהם "ל צרפו לאלה את 
שנות כורש אשר בה החלו לבנות טרם הכתב השטנה והיו שבע . 
ופ" עה הקושה כי .פה מן, הל"ר -של.. ה שסי. עברו ל"ב. .בימי 
ארתחשסהא זה לברו, וגם יותר מהמה כל הזמן הנרמז בדבר ולקץ יטים 
בשאלת. וגו ,: גכטן שזה. בלבר מלך בפני הבית יתר. מל"ב שני', איה 
אפוא זמנו של ,דריוש האחר הנלכר אשר המפרשים קמחי וחבריו שהבאתי 
בפי'"ח הנזכה אמרו שהיה מלך אחר , וכל כותבי העתים שוכרנו למעלה 
ספרו; שנמצאו ג"כ מלכים אחרים 5 ושהאחרון טרם הלכרו היה שש 
שנים מלך על כל הארץ. ואם לכל הפנים גרצה לתקוע - עצמנו לרבר 
הלכה זו. ולומר כי - ארתחשפ' זה הוא עצמו היה אשר בשנה האתחרת 
שהיא ל"ר למלכות פרם נפל שרוד במלחמת אלכסנדר  ,‏ תמה אחי על 
עצמך הפלא ופלא תחת שתים: הא' כי כורש אשר ברבר שפת" לבר 
הרשה את היהודים לבנות את הבית ובימיו- עצמם הוצרכו לחדול מבנינו , 
שמענו אחד קדוש ישעיה הנביא מרבר עליו נפלאות ויעודי הצלחה באמרו 
כה אמר ה' למשיחו לכורש אשר החזקתי בימינו לרד לפניו גוים וג" 
בכל הטוב והנצחון המיועד :לו בפרש' ההיא, וה ענין אשר על אף 
אויבינו ורודפינו צוה שיבנה הבית בימי זרובבל בהנחות ונדבו' כפיהירוע , 
ואחר כן לוכות עזרא כתב את האגרות היקרות ההנה , ועור לזכות נחמיה 
כחב, מטוב אל טוב באופן שעל ירו ובעזרו נבנת' העיר על תלה וארמון 
הקדש על משפטו, איכבה נוכל לחשוב כי אלהי משפט ה' סר מעליו 
פתאם :ויהי ערהו להסגירו ביד צר בשצף קצף, אלה המצות וזה שברן ? 
הלא כרברם סוף פסחים אינגו מקפח שכר כל בריה , *צא ולמר שמות > 

רבה 
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רבה ל"א ממצות לכלב השליכון אותו ומדמא בן נתינא פ"ק דקדושין , 
וארבע פסיעו' של נבוכדנצר פ' חלק , והחכם כוזרי מאמר א' כתב וז"ל : 
אין אנחנו שוללים משום אדם גמול מעשיו הטובים מאיזה עם שיהיה, 
והר"ם ז"ל בפרוש המשנה פוף דמסכתא תרומות על ההיא דהנכרי והכותי 
תרומתן תרומה כתב וז"ל + העובדי כוכבים אע"פ ‏ שאינן חייבים במצות 
אם עשו מהם שום דבר יש להם קצת שכר וזה מן העקר אצלנו ע"כ . וכי 
תימא הרי יאשיהו אשר הכף לאמרו כמוהו לא היה לפניו מלך וגו' כתיב 
עלה פרעה נכה וימיתהו, ‏ התם ניחא כי בישראל משפטי ה' בעולם הזה 
ובבא יצדקו יחד, אבל עו'"ג נהי רהפידיה' לפי מה שהעלו ז"ל פ' חלק 
יש להם חל"ה, וכמו שכת' הר"ם בה' תשובה פ'ג וה' אסורי ביאה 
פי"ד וה' עדות פי"א ובפרט בה'' מלכים פ"ח עם מה שרמוזתי עליו= סוף 
פל"ז , הלא ודאי עובדי האלילים ההם דינם כרבר ר' אליעזר בתוספתא 
דסנהדרין פי'ג ומדרש תהלים פסוק כל גוים שכחי אלהים ופסיקתא הנמצאת 
בילקוט פתיתני ה' שאין להם לאחר מיתה כלום, אשר על כן יאמן לראוי : 
שהוא ית' ישלם על פניהם כמאמר ריב"ז פ"ק דבתרא הסר שא"ה עושים 
מכפר וגו'. גם אין להשיב מאמרם בר"ה פ"ק רכורש החמיץ , כי יונח 
היותו זה אשל נקרא ג"כ כורש הרי לא מצאו עליו ראיה גם לא ירעו 
במה נכשל רק קול הברה דגמרא גמירי . ויש לך לתמוה איה חמצו של 
נכרי זה כי גם אחרי שוב נהמיה בשנתו הל"ב לשרתו כמנהג , הרשהו 
עור מקץ ימים לחזור : ולפקח על עסקי ירושלם , | והנה לפי סך ל"ד 
השנים לא היה לו אחר צרקו זה שהות בעולם מלוש בצק ער חומצתו . 
או נודע כי חטא על. נפשו ותקראנה אותו כאלה , הלא תתפלא עוד 
לרעת מפרשינו ובעלי התופ' ז"ל פ"ק דר"ה שאמרו היות זה דריוש. בן 
אסתר, איך יצאה כזאת מלפני השופט כל הארץ שהמלכה הצדקת אשר 
עשתה התשועה הגדולה בישראל לא עמר לה זכותה וגם היא לגולה הלכה 
בשבי.. כי כל הסופרים בא"ה ובפרט אריאנו היוני אשר הבר םפרו 
מדברי תלמי בן לא'גו וארסטובלו היהודי כמו שזכרנו למעלה סוף פרק 
", כתבו איך בנפול דריוש ביר צר שם נפלו שרודות אמו אשתו 
ואחותו , כמו שתראה לאריא'נו הנז' בספרו השני' ולדברי קורציאו 
סופר נאמן בספרו העשירי היא אמו היתה נקראת סיסיגאמ"בי, וכתב כי 
מדאבון נפשה על מות אלכסנדרו אשר אמנה הרבה להשנגיח ‏ עליה ועל 
שארית ביתה , המיתה את עצמה בידים כי חמשה ימים עמדה אשר כל. 
אוכל לא בא אל פיה , ואל תעמוד על הפרק הזה להקשות מדברי היוסיפון 
שזכרנו פל"ג אשר מהם נראה כי דריוש האחרון קם אחר אחשורוש דאפתר 
ואם כן הוא בנה , כי שתי תשובות הדבר : חדא שהמתבונן בהם יראה בי 


לא 


ימי פרק לח עולם כר' 


לא באר המנע מלך אחר בנתים , יען כונתו שם איננה למנות את מלכי 
פרס רק לספר המקרים הרשומים אשר קרו את עמנו תחת מי שהיהה 
מהם כפי: מה שוכרתי שם, כל = כי ביוסיפון לעברים סוף פרק ד' 
אחרי זכרו דבָר המן כתב וזל : ויעבדו אבותינו את כל מלכי פרס 
בהשקט ובנחת עד אשר מלך דריוש השני , ועוד כי דבריו ההם לרבותינו 
בסך ל"ר השנים הם דבש ועוקץ , שאם נאמין בו הלא אמר כיי הבנין בימי 
דויוש נמשך שבע שנים, + ושאחריו קם גסיר"סי ארתחשס' הכותב לזכות 
עזרא ונחמיה אשר מלך לפחות ל"ב שנים ועד קץ ימים , ואחשורוש אשר 
עליו כתוב בשנת שתים עשרה הפיל פור ואחר כלם דריוש הנלכד . והשנית 
כי נחמיה אשר כתב להורותנו את קורות ימיו המתיחפות ליהודים , איך 
יתכן שהחריש מהודיע את הדברים המפורסמים שנהיו כאשר עבר אלכסנדרו 
דרך ירושלם להלחם בדריוש הזה ,. הן: להגיד שבחו של דניאל על התקיים 
חזיונו , הן לפרסם הסדי אלהינו אתנו אשר עם היות אז אלכסנדר רודה 
בכל עברי העמים ולפניו יכרעו כלם ויפולו , הוא נגד תקות עבדיו נכנע 
אל הכהן הגדול אשר יצא לקראתו ולא עשה לעמנו רעה אך טוב וחסד, 
הלא אלה באמת דברים אשר יכריחו כל חי מרגיש להאמין כי לא זהו 
דריוש הנלכר בשחיתות. אלכסנדר , ושנחמיה כל שכן עזרא לא הגיע לזמנו ולא 
ידע בקורותיו מאומה , כנראה גם כן ברור מן היוסיפון לרומיים פ"ה ספר 
"א. ובכן נחשוב לאפשר כי רבו השנים אשר עברו בין דריוש בונה 
הבית לארתחשסתא בונה ההחומות , וממנו לדריוש ההוא אשר ברע נפל כמו 
שזכרנו . והנה אינני חושר כל איש תבונה אשר בראותו נחמיה י'ג מתאר 
ארתחש' זה מלך בבל שיספק אולי איננו ממלכי פרס ויעות עלינו כתבי 
יושר, כי מלכות בבל בלי ספק לא תזר ונעור אחרי קום פרס, אבל 
מאשר הפרסיים במלכותם הכללי תפשו להם גם בבל ואשור כמו שהתפרסם 
וכפי | מה שזכרנו פרק כ"א , הנה זה עצמו הנקרא (בעזרא א' ז') ארתחשסתא 
מלך פרס הוא שנקרא גם כן בנהמיה י'ג מלך בבל , כאמרו גם כן למעלה 
(עזרא א' ח') העולים עמי במלכות ארתהשסהא המלך מבבל. וגם כן 
נקרא מלך אשור באמרו סוף פרשה ו' על רריוש כי אלהינו הסב את לב 
מלך אשור עליהם גגו' , גם בדברי הימים ב' ל'ג לענין | מנשה ועמו 
בתוב. ויבא ה' עליהם את שרי הצבא אשר למלך אשור וילכדוהו ויוליכוהו 
בבלה , ונחמיה עצמו בראשית דבריו גלה שזה המלך היה בשושן הבירה 
אשר למלכי פרס כפי הידוע . ומדברי היוסיפון לרומיים ראש פרק .ו' ספר 
י"א תבין שהיו מתארים את המולך על שלשהן מלך פרס או טלך בבל 
ואשור, כפי איזו ' מן המדינות האלה שהיה שוכן בה, אף כי יקל זה 
עליך אם תתבונן מסוף ספר ה' וראש ספר \' בניאוגראפי"אה לבטלמיוס 
לוח 
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לוח רביעי וחמישי לאסיאה  ,‏ וכן מציור ‏ מפת העולם. כי שלש המרינות 
האלה סמוכות. זו לזו מזרחיות צפוניות אחת אל אחת ולארץ ישראל , 


, 


והאסירי"אה היינו ארץ אשור יש למערבה. ארם נהרים ובבל , .ובדרומה : 


כל חבל הסוסיא"נה היא שושן =עיר מלוכה לפרסיים כמו שוכרנו . גם 
תמצא הסופר סולינו פמ'ט כי בדברו על בבל כתב וז'ל, הנה בבל 
נבנתה ע"י סימיראמ"ים ולרוב הדרה גם ארצות אשור וארם נהרים על שם 
בכל נקראו. ואולם עודני. מלמר - זכות ‏ על כת המנגדים כאמור, אנכי 
הרואה איש תבונות כי יקשה עליהם ויאמר איך ייטיבו אשר דברו שהיו 
במה מלכים לפרס יותר מן הג' או הד' שמנו ז"ל בפרר עולם פ"ל וב'ר 


%- 


.אוו 


פרשה מ"ד, והרי המלאך בשנת אחת לכורש אמר לרניאל. י"א הנה עור , 


שלשה מלכים עומדים ‏ לפרם? אשיב לו כהלכה ואומר כי הן קדם בבחינה 
קלה מרוצת הכתובים תוכיח שלא היו פחות מששה ‏ כמו שוכר גם כן 
החכם דון יצחק מעין ב' תמר " , היינו דריוש המרי וכורש הגז' ושלשה 
המלכים .הנזכרים והרביעי יעשיר:.שהם ששה בהכרה. ואם יאמנו דברי 
גסינופונטי היוני שכתבגו למעלה פ"ל שאמר דהרי כורש. הוו וכתב 
על רברי כל אחר משניהם ספר ארוך , הלא מצאנו תואנה. לספק אולי 
כורש זה של ראש פרשה "" הנזכרת הוא השני האמור ומספרם אפוא 
אפשר שירבה למעלה , אכן לבר מזה בינה שמעה זאת שרניאל במראה 
של פרשה ז' אמר על מלכות פרס ותלת עלעין בפומה בין שניה * ואם 
בוונתו היתה שלא יהיו לפרס רק תלת עלעין היינו שלשה מלכים בין כלם 
לא היה לו להוסיף המלות יר בין שניה * אבל נראה שיאטר כי יהיו 
לפרס מלכים הרבה גבורים וחלשים רשומים ובלהי רשומים כדמיון המלתעות 
והשנים , ובין מספר כלם ימצאו שלשה תקיפים והרבועי הגופל ביד אויביו 
מכל אשר. קדמוהו , והיות המלכים בלתי שוים בערך ובלתי נמנים זה 
בזה , אפשר שהיה אם לקוצר ימיהם אשר היו כלא. היו כי בבר לפי 
מפורי המגידים הנזכרים נמצא בהם מי שלא מלך רק ז' או ח' חרשים , 
או בי לא עשו כל פעולה רשומה ונכברת ,. הלא תראה קצתם בלתי 
נקראים ארתחשסתא המורה. נצחן גדול כמו שוזכרנו בפי"ח, ובאחשורוש 
לגדולתו כתוב וכל מעשה תקפו וגו' , ואולי | מנצחון הטלכים בעלי התאר 
הזה זכה ורצה אלבסנדרו מוקדון להקרא מאני"יו , וכמו כן הרומיים אחריו 
מדי עשותם נוראות .נקראו פומפי"או מאני"יו. וכדומה. ‏ אכן כשנחזור 
לעינינו נראה שאינו מן הנמנע כפי הכתובים היות לפרס מלכים אחרים 
זולת השלשה , או ארבעה שנזכרו. והלא תראה לחכם דון יצחק מעין י"א 
תמר ג' שאחרי מרוצת דברים על זה כתב וז"ל : על כן אמרתי שחכמיגו 
לא שללו היות יותר משלשה מלכים לפרס ולא מנו אותם, אבל אמרו 
בלבר 


ימי פקלח לט עולם. - > כה 


בלבד אותם שקבלו ישראל מהם ‏ טוב או רע שהם כורש אחשורוש 
= ודריוש , כי שאר המלכים לא עשו בענינם כלום , או כי קאמב"ישי בן כורש 
לא נתחזק על מלכותו אחרי אביו כי קם אחשורוש וגבר על המלכות וכו' , 
ויש לי גם כן לעזור אותו מהא דאיתא פמ"ט רפרקי ר' אליעזר בוא וראה 
עשרו של אחשורוש מכל מלבי מדי ופרס. ועליו הכתוב אומר. והרביעי יעשיף 
עושר גדול וכו' , שוה החכם חשב אהשורוש לרביעי והרי אליבא דכ"ע היו 
מלכים לפרם זולתו אחריו ובפרט הנופל ביד אלכסנדרו . = אך תמהתי על 
החכם דון יצחק הנ"ל שהוא בין יתר המפרשים ז'ל צריך בפרושו אל 
תוספת מלכים לפרס , ולא התעורר על דיוק שתי המלות המבוארות ההנה. בין 
שניה, והסב כונת הכתוב. ותלת עלעין לשלש מלכיות בבל ופרס ומרי אשר 
נשתעבדו לפרסיים כמו שתראה לו מעין ח' תמר ג' , עם שתרע כי זה הדרך 
בעצמו לקוה מאת רבותינו ריש פ' יוחסין שאמרו ותלת עלעין בפומה זו חרן 
והדייב ‏ ונציבין שפעמים בולעתן ופעמים פולטתן , ואולם פרמות המלביות 
הנזכרות מן הנראה כי ננוב. הוא את החכם דון יצחק מרעת. המעתיק לנוצרים 
בפרוש דניאל עיין עליו אם טוב בעיניך, והאמת עד כי דבר ותלת עלעין 
אינו אלא מה שאמר בנבואה השנית שלשה מלכים עומדים לפרס ובשתיהן 
יפורש מאמר בין שניה , היינו אילי הארץ ורמי הקומה לבר משפלי הערך , 
לבל הפנים בשובנו לענין הפרק מפשט הכתובים נראה איך מצע ל"ד השנים 
של ר' יוסי , קצר הוא מהשתרע בם כל מלכי פרס הראוים להמנות מעת 
הבנות הבית ער אשר נפלו ביד אלכסנדר . 


קושי נראה על חשבון רבותינו משלשלת צאצאי יכניהו : 


פרק לט ואפס בבחינת שלשלת צאצאי יכניהו נראה כמו כן עזר למתנגדים 
הנזכרים וקושי לרברי רבותינו, כי הנה בספר דברי הימי א' ג' 

- כתוב הדר הוא שיכניהו הוליך את אסיר ואת שאלתיאל , ושאלתיאל פיה , 
ופדיה א זרובבל , וזרובבל הנניה , ותנניה שכניה , ושכניה שמעיה , ושמעיה 
נעריה , ונעריה אליועני, ואליועני ענני שהם תשעה דורות אחרי יבניהן * 
הלא גם הכתוב. ומלכירם ונוי כתב עליו הרב הקמחי וז'ל + ומלבירם ופדיה נף 
כל אלה בני שאלתיאל ואחז דרך קצרה ולא אמר ובני שאלתיאל כי הדבר 
מובן שוכר אב ובניו כלם, ומה שאמר חגי וזכריה ועזרא זרובבל בן שאלתיאל. 
לפי שהיה בן בנו כי פריה בן שאלתיאל , וזרובבל בן פריה , הלא תראה בכמה 
מקומות. שוכר בני בנים כבנים. ע'כ. וכן בפרוש ‏ חני הוא קמחי ז'ל כתב 
וז'ל: זרובבל לא היה בן שאלתיאל אלא בן פריה ופריה בן שאלתיאל במו 
שנאמר. בד"ה , וני בנים הרי הם כבנים, וזכר שאלתיאל אולי היה נכבר 
מפריה ,. וכן זכריה בן ערוא והוא היה בן ברכיה בן עדוא ע'כ . ובאמת 
| נראה כי ההכרח לומר כן שאם פריה איננו בן שאלתיאל כי אם אחיו , ומצא 


דלית | א זרובבל 
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זרובבל יוצא דופן שאלתיאל לא יוצא ירך . גם רש"י ז'ל על פסוק וראיה בן 
שובל כתב וז"ל: כן מנהג. היחס הזה אע"פ שלא הזכיר עריין. ראיה , | כו 
דורות דורות קא חשיב , וכן קוץ הוליד וגו' עדיין לא הזכיר קוץ ומזכיר בניו 
ע"ש. והנה במסכת סנהררין פ' אחד דיני וכן במדרש רבה סוף פרשת מצורע 
אמרו אסיר שעברתו אמו בבית האסורים, שאלתיאל ששתלו אל שלא כדרך 
הנשתלים , גמירי אין אשה מתעברת מעומד וזו נתעברה, אשר מדבריהם 
אלו למדנו כי זמן הדורות ‏ ההם לא החל ער ימי מאסר יכניהו . גם לפי שקול 
הדעת אין לומר שוה החילם היה תכף להאפרו , הלא די שנאמין כי שני בניו 
הנזכרים יולרו ארבע או חמש שנים למספר ל"ז שנות המאסר, וכן יונח לודאי 
בי עזרא אשר כתב ספר ד"ה כמאמרם ז"ל פ"ק דבתרא ובפרט פרשיותיו אלה 
הראשונות חבר אותו במשך מלכות פרס לפני מלוך מלך בכפה ליון , באופן 
שהדורות האלה כלם היו במלכות פרס בהברח . הלא גם נחמיה שהאריך ימים 
אחריו כנראה ממשך הספורים וממה שכתב היוסיפון לרומיים | ספר י"א פ"ה 
ושהשלים ספר עזרא וספר ד"ה כדבריהם ז"ל פ"ק דבתרא ופרק חלק, ‏ לא 
הגיע. לזמן נפילת דריוש ביד אלכסנדרו כפי מה שהוכחנו בפרק הקורם. ועם 
שנתרצה לומר כי ימי עזרא נמשכו קרובים לימי נחמיה, אין להשוב שהוא 
עורא כתב החלק של ד"ה היוצא מתחת ידו סמוך ממש לאותו המלא נימְא 
דאמור רבנן פ"ב דשבת ופ"ק דתענית שאין מלכות נוגעת בחברתה , די לשפוט 
שבתב אותו למרבה ג' או ד' שנים קודם היות הממלכה נכונה ביד אלכסנדרו . 
והנה ל'1 השנים של מאסר יכניהו גם אם יונח שכך נמשך לא התחילו רק י"א 
שנים קודם החרבן שהם ימי מלבות צרקיהו , וכי תצרף אליהם שבעי שנות 
הגלות והל"ד של ר' יוסי הלא יהיה המקובץ קט"ו ולא יותר, ובהסירך מהם כמו 
שמנה שנים הראויות להגרע קצתן בתחלה הקט"ו וקצהן בסוף כמו שזכרנו , 
ועוד תסיר כמו שבע שנים בער תשע עתות הריון | הנה לא נשאר למשך 
תשעת הדורות ההם כי אם סביב למאה שנה בהכרח ; וזה אפוא מקום התימה 
איך יתכן בי תשעה דורות. אבות על בנים יולדו בזמן הקצר ההוא ? הלא 
לפי. הנוהג שבעולם וכפי דבריהם ז"ל במילי: דאבות אפילו האי: מאן דבעי 
למהוי זריז במצוה יהיה לפחות בן שמנה עשרה להופה, באופן כי אף אם נאמר 
שענני הנמנה באחרונה לא היה אז רק בן שנה או שנתים, הנה מן הדין 
לפי זה יגיע זמנם בין הכל ליותר ממאה ושלשים שנה , ולמרבה אין רק מאה 
= בידנו . ואף אם תפרש נגד הקמחי ז"ל כי מלכירם ופדיה וגו' היו גם הם. בני 
וכניה, וכי זרובבל לא היה רק דור שני לשאלתיאל אשר אולי עם היותו בן פדיה 
לקחו שאלתיאל לו לבן באופן כי אינם אלא שמנה דורות  ,‏ ושהוליר. כל אהר 
בן ט"ו שנה בצמצום הלא יעלו לפחות מאה וחמש שנים . מלבד כי אפשר 


| להגדיל הקושי מאד  ,‏ יען אשר לרברי ירידיה האלכפ' שכתבנו, שאלתיאל 
| לא 
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לא נולר עד אחרי צאת יכניה מבית. הכלא, ‏ ודברו זה אפשרי ג"כ לרעת 
דבותינו  ,‏ היינו שנאמר כי הורתו היתה במאסר ולידתו חוצה לו , אשר על 
כן יצטרך להסיר ל"ז שנים מן המאה אשר חשבנו , או כלך לדרך זו כי הוא 
ירידיה כתב איך הנתן יכניהו במשמך בית הכלא לא היה רק שש שנים לפני. 
חירותו , והכתובים אשר בסוף מלכים וירמיהו לא יכחישוהו , כי בזכרם גלותו 
לא אמרו שאז נתן אל בית הסוהר, | גם אין סתירה לוה מדברי רבותינו , 
באופן כי מן הל"ו שנים חנז' אין לך לשום בסך המאה שוכרנו רק שש שנים , 
ולא נשארו לכל משך הדורות ההם כי אם סביב לשבעים שנה , ויתחייב אם 
כן שבל אחד הוליד מבן עשר שנים ומטה , ובהיות כי מספר י"א השנים שקדם 
גלות יכניהו לחרבן  ,‏ וכן השבעים של חרבות ירושלם הוא צורק ומבואר מן 
הבתובים ; הלא צריכים אנו לשום התוספת המחוייב בשנות מלכות פרם בפני 
הבית ולומר שמלכותם והבית קדמו אל המלכות הכללי של יון יותר מן הליד , 
ואתה איש תבונה הקורא לא תענה על ריב זה מההיא דאמור. רבנן בסנהדרין 
פרק בן סורר דורות ראשונים היו מולידים : בני ח' שנים  ,‏ שכבר העירותיך 
בפרק "1 על מה שיבטל תשובה זו מעקרה ולא יהי עליך לטורח לשוב 
ולהתבונן בו ולתת האמור של זה בזה , באופן שתכיר כי אנדה היא ואין 
להקשות ממנה, מלבד שאם הם ז"ל אמרו כן על דורו של בצלאל בדאיתא 
| התם אשר ערין לחלוחית פרו וישרצו חיתה. קיימת כי חפץ ה' לשים זרעם של 
שבעים הנפש ככוכבי השמים, וכמו שכתב בירוסו הכשדי בספרו השלישי 
שאחר המבול היה מהפד האלהים וברכתו בתולדת לתתם רבבה כצמח השרה 
זכר ונקבה מכל הבשר בכל כרס דור אחר דור, הלא בפרק אלו טרפות מסקינן 
דאין למדין ממעשה נסים, ובפרק אלו עוברין. ופרק השוחט העלו דלא ילפינן 
מחחוש . ועור אם הם ז"ל על צר הזרות הכפול אמרו כן על דור אחד או שנים 
לא יאמרו על ח' או " רצופין אשר ידענו כי הקטן יוליד בקושי. והנולד 
ממנו: רפה ונחשל וכל שכן דפקר טפי להוליד ביתרון קושי, וכבר ראינו 
שעל יוסט"ני ריבה: דלעילא אפי' לתרוץ הראשון הנרחה מן השני, אמרו 
"שעם היות. אולי כדבריה אין למדין ממנה לזרע בית ישראל נדיבי. עמים 
כאלה. וחנה לענין תשעת הרורות שוכרנו לא אחדל מלומר כי תמה אני על 
הראב" הלוי אשר במנותו אותם ראש ספר קבלתו לא שמר בהם את טעם 
הכתובים, כי מנה אב אחד עם בנים רבים כמו שיבין הרואה את דבריו עם 
הספר. וזאת שנית וגרולה היא אליו כי על חזקיהו בן נעריהו כתב יש אומרים 
שהלל היה אחיו של חוקיה בן נעריה ועלה הלל מבבל וכו', והרי ירענו מפ"ק 
דשבת שהלל היה סמוך לחרכן מאה שנה , ואיך אפוא עבר ברעתו כי עזרא 
שבתב ד"ה או נאמר נחמיה דאסקיה כדבריהם ז"ל בהשותפין , חיה יותר משלש 
מאות שנה בפני הבית מתחלתו חואיל וקפח את כל הדורות האלה, לדבריו- 
ר ב היה 
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היה רתוי להלל ובית דינו שיקבלו מעזרא ובית דינו לא מכמה חכמי המסורת שהיו 
בנתים, והיותר זר אצלי כי גם התכם ר' יצחק הישראלי בעל ספר יסוד עולם בפרק 
י"ח קרוב לסוף מאמר ד' הביא כל דבריו הנזכרים למשפטי צרק , גם לא יעלם 
מעין הקורא כי הכתוב הזר אשר בפרשת הדורות ההם היינו ובן חנניה פלטיה 
וישעיה בני רפיה בני ארנן וגו', חכם מן המפרשים נקרא ר' בנימין הב"א בר יהודה 
נ"ע אשר ראיתיו בין ספרי הר"ר אבטליון איש מורי"נה כתב עליו וז"ל : בני רפיה 
בני ארנן , פרוש בנו של ישעיה רפיה ובנו של רפיה ארנן ובנו של ארנן עובדיה 
ובנו של עובדיה שכניה וכן כל דומיהם , ובני כמו ובנז האמורים למעלה דור 
אחר דור עכ"ל . ואע"פ שאין ראיה לרבריו זכר יש להם כי העתקת שבעים 
הזקנים היא אומרת כמוהו , ואם ככה יהי האמת כל שכן יוכל איש להגדיל 
הקשיא הנז' ולהאדירה ברבות. הדורות ההם ער מפפר י"ג. האמנה אין הדעת 
נוטה להאמין זה כי יתפלא לאמר והנביאים עזרא או נהמיה הלעולם יחיו שעברו 
בכל הדורות ההמה ? האלהים אם לא נאמר בי איזה גברא רבה אחריהם די רוח 
יתירא ביה הוסיף ידו בכתבי קדש אלה , כמו שהחכם א"ע נועז לכתוב בתחלת 
חומש אלה הדברים על צדיקים וטובים מהמה באמרו אם תבין סור השנים עשר 
פסוקים וכו' ע"ש. ואנכי חלילה לי מכל כי האי ברותא. כי אף ידידיה 
האלכסנדרי שבכה בחמישי מפרקינו אלה הכינוהו על הלחי, צרק ממנו. סוף: 
ספרו השלישי מחיי משה באמרו כי גם הי"ב פסוקים אשר מויעל משה עד סוף 
התורה משה מפי גבורת נבואתו כתבם כרבר תכמינו . והנה די בספק שעוררנו 
מהשתלשל תשעת הדורות במשך מאה שנה. בקרוב , כי יונח גם כן שכלם 
הולידו בצמצום מרוקדק בני י"ג שנים ויום אחר , 1 לשמנה דורות תצטרכנה 
ק'ד שני" ועוד יותר משש שנים לתשעה עבורים כאמור שהם לפחות מאה 
ועשר  ,‏ ואפילו אחד מכלם אשר עבר הסך לבלתי שאת אשה ער היותו בן י"ח 
או כ' שנים ושנחן לה כמו שנותנין לבתולה שנים עשר חדש כבר הכריתנו 
להרבות במספר הל"ר , מזולת שיש לנו עור להתבונן במה שאומר: והוא. כי 
בספור בנין החומות אשר היה בשנת עשרים לארתהשסת' מצאנו (נחמיה ג') 
שאחד מן המחזיקים היה. שמעיה בן שכניה, וזה שמעיה בן שכניה כתוב בדברי 
היטים ג' ששי לתשעת הרורות הנזכרים , כי הוא שמעיה הוליד את נעריה 
ונעריה אליועני ואליועני ענני, אם כן גם אם יוגח שזה ארתחשסתא הוא דריוש 
וכי שנתו העשרים היא התשע עשרה למלכות הל"ר של פרפ בפנִי הבית , איך 
יתכן כי בצמצום חלוקת השנים בין הרורות האלה יולרו שלשח דורות רץ אחר 
רץ בזמן ט"ו השנים אשר ער סוף הל"ר ? הלא זה כעין הקושי הנראה בדורות 
האחרונים של הכהנים הגדולים ויותר זר ממנו, הן אלה שלשה מיני הלאיוק 
אשר יעלו על הלב בבחינת כתבי הקדש לוכות המנגדים הנזכרים , מלבר כי 
שריה האלכסנדרי במנותו את הכהנים הל שהיו מתחלת בית שני ער 
.ה" מלחמת. > 





ימי פוק לטט עולם כז 


מלחמַת אלכסנררו ‏ אשר לפי דבריו שנותם הגיעו לסך קצ"א, ‏ מנה כמו כן 
לעומתם נשיאי בית דוד שהיו בימיהם עם מדת זמן עולה יחד , ואחרי 
נמשכו כל כותבי העתים בגויי הארץ, באופן שיתכן לצרף בחינת שנות 
הנשיאים הנזפרים לשלש הבחינות אשר זכרנו. וכן יראה מן האפשר לחחזיק > 
בדרך המקשה ההוא שהבאנו סוף פל"ה לענין משך בית ראשון , בבקשת 
שנות יתר המלכיות שכתבו סופרי א"ה מומן מה קודם בנין שני עד טלוך 
אלכסנדרו , ובפרט מה שתבין מרברי הסופר הרשום מיטאסטיני הפרסי 
הנעתקים מאתנו בפל"א , כי מנפילת בלשצר עד קוס אלכסנדרו נמשכו כמו 
כן קצ'א שנים ע"ש * והנה במקום ההוא יש לך עדות על אומן דבריו כי מן 
החרבן שהיה בשנת י"ח לנבוכדנצר עד הריגת בלשצר מנה שבעים שנה 
כמבואר ג"כ בכתבי הקדש, וכן מנפילת סנחריב שהיתה בשנת י"ד לחזקיהן 
עד י"ח לנבוכדנצר הנזכר נמשכו לפי דבריו קל'ו שנים, קרוב למבואר מן 
הכתובים לשטת פתרון השבעים וידידיה המונים לאמון שתים עשרה שנה 
תחת שתים. האמנה מהצטרך לסמוך בכלן על הברי נכרים בלי ראית כתבי 
קרש, יהיו כאין ולא נשית עליהם לבנו . 


תשובות בעד רבותינו על ההשגות שנזכרו : 


פרק מ ואולם לאידך גיסא הננו ועלינו להפך בזכות חכמינו . ובהתחלה מן 
הצד בהשגות נאמר כי הראיה המדומה לעזרת המנגדים מדבר 

צאצאי יכניהו כמבואר בפרק הקודם , הנה לבר ממה שיתכן להאמר בה 
זולת זה הלא בנקלה נוכל לכרות את זלזליה במזמרות תשובה זו , שהכתוב 
הזר אשר באמצע הפרשה ההיא ובן הנניה פלטיה וגו' הנו מפסיק את חוט 
הדורות ההם ומבלבל אצלנו שלשלה זרעם , באופן שלא ילמר הסתום מן 
הסתום הימנו  .‏ ועם כי לפי באור הקמחי. על אותם הכתובים ימשך הקושי 
כמו שזכרנו, הנה לא רמינן גברא אמתניתא ולאו כל כמיניה לומר קבלו 
דעתי בהמצא גם לוזולתו מן הרעות מקום יסבלחו, ועל הראיה המרומה 
מחשבון. מלכי פרס ככל המפורש בפל"ח , נאמר , כי אחרי שהם ז'ל לא קבלו 
המצא מהם הסך הרב שזכרו המגידים שהבאנו דבריהם אשר על כל פנים נפלה 
| גם בינותם מחלוקת , ושמענו המלאך אומר לרניאל הנה עוד שלשה מלכים 
עומדים לפרס והרביעי יתכן היותו רביעי לכורש הנזכר שהוא השלישי עצמו 
ותו לא , הנה ישר בעיניהם לקרב הרבר אל המציאות האפשרי ולקיים מעוט 
המלבים ההם באמרם הוא כורש הוא דריוש הוא ארתחשסתא , כל שכן בהתאמת 
בי שם ארתחשסתא הוא תאר נאות לכל מלכי פרס כמו שזכרנו , אולם הראיה 
אשר הובאה לזכות המנגדים מששת הכהנים הזכורים בנחמיה י"ב ככל הכתוב 
בפל"ז , הא ודאילפי קוצר דעתי קושיא היא לחכמינו שהם שמו דור שמעון 

הצדיק 
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הצריק תיבף לרורו של ישוע בלי הפסק בנתום  ,‏ והאומרים כי : הבתוב. ישוע 
הוליד את יויקים אפשר לפרשו "על ישוע לוי דסליק מיניה. הלא רבריהם. לא 
ייטיבו , חרא כי אף אם לוים .היו הנה. גם - מרבית דורותם הוצרך . במלכות 
פרס ההוא לימים ארובים אשר נהיו בין ישוע כ'ג לשמעון הצריק הנולד אתריהם 
בדור השביעי או השמיני לישוע אחרי מות נחמיה, ועוד. יביטו לראות כי 
בתוב הרר הוא בפרשה. הזאת עצמה יויקים. בן ישוע בן יוצרק ככל אשר 
זכרגו בפל"ז . גם אין לומַר שהם ז"ל ידעו בקבלתם המצא כל ששת הכהנים 
ההם ברור. אחד. בעינו בהיות ‏ ישוע זקן מופלג ושכל צאצאיו ההם בהנו בחייו.ן. 
בי הנה על כל. אחר. מהם בפרשה הנזכרת כתוב ימים לעצמו ,. בימי ישוע בימי 
יויקים. בימי. אלישיב בִימי. יוידע. יוחגן. 'וידוע שהוא כדבר בימי עזיהו : וותם 
אהז יחזקיהו כאמור בפל"ח , וכבר. ידעת מה שכתב הרב המורה חלק ב' פרק 
י"ו נגר הנסמכים על שנויי דחיקי , כי בהתבאר הפסר הראיות תחלש הנפש 
מהאמין מה. שרצינו . והנה עם המצא לבעלי התוספות פ' יש נוחלין דבור 
מתחיל תרויהו. נמי וכו' , רפעמים קצת חכמינו לא היו. בקיאים בכתבי הקדש 
כההיא רפרק הפרה שאלני אם ברברות הראשונות נאמר כי טוב שאיני יודע 
וכההיא דר' אבהו על רב ספרא - הלק בקראי מי אמינא לכו ; ודאי הוא 
שלא יחשב כזאת על ר' יוסי ברבי בעל מאמר הל"ר שנים , וכ"ש על התכמים 
כלם הנמשבים. אחריו., וכ"ש עוד בראותנו רבים מכתובי עזרא הרושים לכל 
הפציהם;הנה והנה  .‏ אבל הנכון אצלי. בזה: ער אשמעה מה ידובר. טוב ממנו, 
הוא כי הדבר הזה אשר כפי המדומה. יתיחס להם ז"ל לשגנה , יצא מאתם 
לכתחלה ובהכמה אשר אין להכחישה  ,‏ היינו מה שעשו עצמם כבלתי יורעים 
בדורות הבהנים ההם כי. אם ישוע ושמעון הצריק ברלוג בל אשר. בנתים , 
- כי הנה כל מה שידיעתו תדרש לנו אם להכרח או ליתרון תקון ולאיזוו סבה 
שתהיה לא נוכל להשיגה , הכמה היא. ואינה שנגה ‏ להמצוא בו הסכמה שהבל 
ימשך אחריה , ויהי כראות חבמינו מן הנאות להגביל זמן אל משך בית שני 
כפי מה שהוגבל לראשון, והנה ממלכות יונים עד החרבן מצד המנין לשטרות 
המפורסם בהמון , נודע היותו ש"פ שנים מלבר השש אשר מלכו בעילם כמו 
טזכרנו רבריהם בפכ'ג , אכן הנמשך מראשיתו עד העת ההיא בבחינת ששת 
הכהגים הגדולים לא פורש פדברי נחמיה , גם לא ראו ספרי ידיריה ויוסיפון 
היהודים בלשון יון או לא האמינו בהם  ,‏ עשו עצמן כאלו לא ידעו אותם 
הכהנים או שהיו - בדור אחד , והסכימו למנות בו למלכי פרס באמרם 
מלכות פרס בפני הבית ל"ר שנה , עם בי ממילא: משתטע התבלע בהן כל 
שמונת דורות הכהנים הנזכרים ‏ מה שירחק אצל השכל. בכל .אשר כתבנו 
בפל"ז . ואם האמר הלא גם במלכי פרס התבאר המשכם שנים יותר כמבואר 
בפל'ח, הנה על זה שתי תשובות : האהת שהם ו"ל בראותם סכי שנותם 
המרובות 
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המרובות בלתי כתובים בבאור אחזו מהם את החלק בלבד הנמצא מפורש , 
שהם ל"ב. שנות ארתחשסהא וכמו שתי שנים המשוערות בין מאמר , : ולקץ ימים 
נשאלתי מן המלך ובין שנת המלחמה אשר בה נפל ביר אלכסנדרו , וזה להם 
קרוב לררכם הידוע תפשת מועט תפשת * והשנית תצא. לנו מן הטעם שנתן 
הראב"ד ז"ל על מנותם סך הת"י בבית ראשון עד שנות ג' ליהויקים , כי להיות 
ממלכת יחודה מאז עד החרבן שפלה וטרודה ראו כי טוב לבלתי החשבה, 
יען תרע. כי עם שהפרסיים בעזר האלהים הכניעו את מלכות בבל כפי הידוע 
הנה רבו להם השנים בלתי התישב מלכותם על תלה , אבל תמיד היו טרודים 
אם במלחמות חיצוניות שהיו לחם עם יתר ממלכות הארץ , אם בפנימיות שהיו 
בין תופשי המלוכה להדוף זה את זה בכח אמיץ ולפי חרב , וזה מבואר מאד 
לאשר קרא חבורי הסופרים ‏ ג סינופונטי ואירודוטו כל אחד מהם 
בספרו הראשון , אשר הגידו על בורש שהרג את בן מלכת השיטי"ם במלחמה 
ומפני זה קמה עליו המלכה-אמו בחיל כבד ותפרצהו פרץ על פני פרץ , ובבאו 
לירה כרתח' את ראשו ותשימהו בכלי מלא דם חללים ותאמר עליו הנה דם 
צמאת ודם תשתה ער אם רותה נפשך . אמת כי זה היה טרם הבנות הבית , 
כן תהמצא לשני הסופרים הנזכרים ובארוכה לגסינופונ טי כי גם שנים 
ו אחרי: כן נמשכו והתמידו בין הפרסיים עצמם מלחמות מרובות בבקשת 
להיות כל אחר מהם. יורש עצר  ,‏ וכבר הבאנו מדבריו על זה ראשי פרקים 
בפ"ל , והנה בהתקבל ההערות האלה באיזה אופן שהיה להם ז"ל אשר ממנהגם 
כאמור לבלתי ימנו רק שנות. המלוכה השקטה ומיושבת , לא מנו למלכי פרס 
הנז' כי אם ל"ר השנים הגראות מן הכתובים כנז' , אבל לא על רעת שעם 
שנות הטררה לא חיו יותר, ‏ וזה כעין מה שכתבתי קרוב לסוף פל"ח בשם 
החכם רון יצחק שהכמינו לא שללו היות מלכי פרס יותר משלשה עיין שם 
ותקיש ממנו . הלא זה דברם בהריא , מלכות פרס. בפני הבית , מלכות יון , 
מלכות בית חשמונאי , ובית הורודוס , רצו בזה היות אלה חלק שנותם הנורע 
לודאי. עם הודאתם גם כן בשנים מסופקות אשר עליהן לא דברו , ומן המאמר 
ההוא יצא הקול על משך שנות הבית שהיו ת"כ בצרוף ימי ארבע המלכיות 
ההנה . ועם המצא בכתוב קודם ארתחשפתא זכרון שש שנות הבנין בפני 
דריוש , הנה להיות ארתהשסתא שם מסופק אם עצם ואם תאר , טוב בעיניהם 
כמו שזכרנו לומר שהוא תאר לרריוש הנז' כי בזה גם כן תפשת מעוט השנים 
תפשת , ובהתישב. זה אצלם יחסו אליו על צד הדרש גם תאר כורש להיותו 
מלך כשר ואמרו הוא בורש הוא דריוש. וכו' . מלבר כי אולי נראה להם .בכל 
זה הכרח אחר שהונה אצל' בסדר עולם פכ"ח כי בדבר השבועים שבעים נכללו 
שבעים שנות הגלות , ואם כן לא נשארו מהם כי אם ת"ב למשך הבית , ולכל 
הפנים היתה להם ז"ל לחפמה לקבוע מסמרות גם במנין השנים של בית שני 
למנוחת 
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למנוחת רעת הדורות הבאים באופן שהסך הכולל עלה אל המסורת שבידנו . 
ויהי לחק משובח אצל הסופרים בכל דור ודור לבתוב בכל מיני השטרות שנת 
כך למנין שאנו מונין , כי בררך הואת הכל הולך אחר הנהוג מקדם , הלא 
= עכ"פ מבואר הוא מאד כי הפחות והיתר אצל האמת בעצמו דמאי דהוה הוה , 
לא יזיק לנו ברבר קביעיות החדשים והחגים ועבורי השנים כל מאומה כמו 
שיתראה עוד בזה הפרק . ובפרט כי אפ" יונח לאמת שיבלבל סררי הקביעיות 
מה שאמנם איננו , הנה ברוך אלהינו עד נצח ברצותו לזכות את ישראל הרבה 
לנו חנינה לאמר החרש הזה לכם אשר תקראו אתם , ובאה הקבלה האמתית 
בירושלמי ופ' ב' דר"ה אפי' מזירין שוגגים ומוטעים שעליה אמר ר' יהושע לר' 
עקיבא נחמתני . וכמו כן עם כי כרבר האלה בעל ספר הכוזר ראש מאמר 
ב' שבתות ה' ומועדי ה' תלויים בנחלת ה' , ומפני כדוריות הארץ אין יושבי 
יתר האקלמ" שוים עמה' בעת הזריחה והשקיעה , כמו שכתב בעל המאור 
פ"ק הרה "על הכתוב ויהי ערב ויהי בקר יום אחד המשמע כל משך היום , 
והא"ע על הכתוב ויזרח לו השמש ; הנה הוא ית' לבלתי ירח מעמו נדח כתב 
על כל זמני קדש הנזכרים בכל הי , להורות שיתרצה בהם מכל האדם 
באשר הוא שם כנראה גם כן לחכם א"ע פרשת החרש . גם זולת הדברים האלה 
יש לנו עוד בענין זה להתבונן במה שאומר, והוא כי כבר התבאר בה' קדוש 
החרש להר"ם ז"ל פ"ה איך קדוש החדשים על פי הראיה ועבור השנים מפני 
הסימנים שהתבארו שם פ"ד נמשכו בישראל עד סוף חכמי הגמרא באמרו ז"ל ; 
מאימתי התחילו ישראל לחשוב בחשבון זה שאנו מהשבין בו היום , מסוף 
חכמי הגמרא מעת שחרבה א"י ולא נשאר שם ב"ר קבוע , (פרוש סמוכין בא"י 
דאלו סנהררין כבר בטלו כמו שזכרנו דבריו בפכ"ה) , אבל בימי"חכמי המשנה 
וכן בימי חכמי הגמרא עד ימי אביי ורבא על קביעות א"י היו סומכין ע"כ , כי 
כן יצא לו מן האמור סוף פ"ק דר"ה רבא הוה רגיל דיתיב בתעניתא תרי יומי 
זמנא חרא אשתכח כותיה , פרוש היה יושב בתענית כפור שני ימים ולילות 
שמא עברו ב"ר את החדש. ומה שלא הודיענו הוא ז"ל -מי היה המתחיל 
בהשבון זה, הנה שמענוהו מאת הגאון רבינו האי ז"ל כפי מה שזכר הנשיא 
ר' אברהם ז"ל בספר העבור מאמר ג' שער ז' , ומאת הרמב"ן ז"ל בהשגותיו 
על מנין המצות בעשאין סימן קנ'ג שבהב וז"ל : הנה היום נעדר ב"ר סמוך 
מכל ישראל, אבל מרפא הקושי. הזה הוא שר' הלל הנשיא בנו של ר' יהורה 
הנשיא שתקן חשבון העבור הוא קדש חדשים ועבר שנים הראוים להתעבר לפי 
מנינו עד שיבא אליהו ונחזור על פיי הראיה , ובסוף הפסקא כהב ועל זה > 
הענין הוא היום קביעות החרשים והמועדות עד יבוא ויורה צרק , גם האיצטגנין 
הגדול ר' יצחק הישראלי בספרו יפוד עולם 4 הדברים שזברנו למעלה פכ"ה 
ע"ש) כתב במאמר ר' פ"ט וז"ל : ר' הלל בר' יהודה הנשיא וב"ר שהיו סמוכין 

וקרובים" 
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וקרובים מסוף חכטי הנמרא הם תקנו לנו וקבעו ראשי החדשים והמוערים 
ועברו את השנים לכל זמן ועדן מאז ער יבוא מורה צרק , וזה עשו לבל יבטל 
דין הקביעה בבטיל הסמיכה , כי משהסכים הוא וב"ר קורא אני לדורות אשר 
תקראו אתם , ותחלה הסכימה רעתו של ר' הלל וב"ד. ליסר לנו מחזור הלבנה 
של י"ט י"ט שנים ולסדר בו שנות העבור על סררי גו'ח אד"זט כדי שיפול י"ו 
בניסן בתקופה חרשה לעולם וכו' , כמו שכתב ג'כ בספרו שער השמים למור 
ל"ב וז"ל: קרוש החרש ופכור השנה בכל הזמן הראשון היה נוהג ע"פ ב"ד 
הסמוכין כפי הנראה להם אם לפי החשבון או צורך השעה , אמגם היו משתדלים 
לעבר שבע שנים דרוקא בבל י"ט שנה , כי בזה תהיינה שנות החמה והלבנה 
שוות בכל זמן והחגים לעולם יבואו בפרק הראוי להם ע'כ , ואתה קורא נלבב 
אם תסתכל בשער הראשון לספר תכונת אלפרגאני הערבי הן הנעתק ללשון 
רומ הן הנעתק ללשון הקדש , תמצא כמו כן כי כל הגוים הערביים שוכני 
ארץ הצבי היו אז.מונים ויאמן שכן הם מונים גם עתה את חדשיהם ללבנה 
בסדר המהלך האמצעי כתקון ר' הלל א' מלא וא' חפר, עם קצת חרשים 
מעוברים לתקון השברים כי גם הם מונים ימים שלמים , ואמר כי לזה יתחילו 
יומם. משקיעת החמה להיות אז עת זריחת הירח . ואם כן אפוא שה הסרר 
הוחל בעמנו מעת ר' הלל הנזכר , כל עור שלא נפל טעות מאז והנה אשר ודאי 
לא נפל והראיה חשבון השטרות , ראשי חרשינו ועבורי שנותינו וכל ימי 
המועדים הנעשים בחשבונו המתוקן כפי סוד העבור אשר עקרו הוא המצא אי"ב 
תשצ'ג בין מולד למולר ושבע עבורים בכל י"ט שנים כאמור , הנם בלי ספק 
תמידין כסדרן ונעשים כהלכתן . ועל מה שהיה קודם לכן בעת התקרש על 
פי הראיה אין לנו לחוש כל מאומה , כי עם שתמצא להם ז"ל שבית דין היו 
מחשבין לרעת אם אפשר לעדות שתקובל, הלא חשבונם ההוא לא היה אלא 
כרבר הר"ם ז"ל בהלכות קדוש החדש פרק א' ב' ה' ו' ז' וסוף י'ח, על התקבץ 
שני המאורות במהלכם האמתי שהוא בגלגל המזלות כמו שבאר הוא ז"ל סוף 
פרק י"א , אשר החשבון ההוא לפי דבריו בפרקים הנזכרים היה. מדוקדק כדרך 
האיצטגנינים שיודעים מקומות הכוכבים , וזוהי ששנינו פרק ב' דראש השנה 
שואלין את העד כיצר ראית את הלבנה לפני החמה או לאחריה , כמה היתה 
נבוהה ורחבה וכו' רמות צורות לבנות היו לר'ג וכו' , לא השבון ר' הלל הנזכר 
הנקרא עבור שהוא על המהלך השוה שהולך הכוכב בגלגלו הנקרא אמצע המהלך 
כדבר הר"ם הנזכר סוף פרק י"א אשר לא נצטרך בו לחקירה מאלה . אבל יספיק 
שנרע קבלת ר"ג על היות בין מולד למולר כטי"ב תש"צג לצורך קביעות החדשים 
כמו שתמצא לר"מ. הנזכר פרק ו' מהלכות קדוש החרש , ומינה לא נזוע עד " 
יבוא אליהו כמאמר רמב"ן ונחזור על פי הראיה , וכדבר הישראלי שזכרנו עד 
יבוא מורה צדק, כמו שכתביגם כן האבן עזרא בסדר אמור פרשת המועדות 

, וזה 
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וזה לשונו , חכמינו העתיקו לנו שנסמוך בגלות על העבור הבנוי על המהלך 
התיכון ולא נובל לעשות דבר אחר טוב ממנו . ועם שתמצא לרבינו חננאל 
כפי מה שהביא רבינו בחיי על פסוק החדש הזה ומימים ימימה שהשבונם ההוא 
היה כמו כן אותו של ר' הלל הלא תרגיש כי לא על חנם ההכם הגדול רמב"ם ז"ל 
הנזכר רהוה בתרא נטה מדבריו , וכמו שוכרנו גם כן בפרק ל"ה אצל דברי 
הלטיף ז"ל, וזה לדעתי כי תשאל אותו לאמר "7 דבר האבן עזרא פרשת 
החדש וזה ל + פעמים יהיה בין מולד העבור (ה% נו כסדר ר' הלל) למולד 
האמתי פעם להוסיף ופעם לגרוע קרוב מי"ר שעות עד כאן , באופן כי יצרק 
מה שכתב. החכם אלפרגאני בשער הראשון של תכונתו כי פעמים רבות ראש 
החדש אשר כפי המהלך האמצעי (שהוא דרך העבור הנזכר) יהיה ביום אחר 
ואשר כפי הראיה ביום אחר, ואם כן מה להם לחשבון העבור ודבר ה' הוא 
כזה ראה וקדש , והראיה שהביא מן הכתוב ביום החרש השני תמצא שם כי 
האדירים רש"י וקמחי ז"ל יכחישוה , ובבאור תמצא לחכם א"ע פרשת אלה 
מועדי ה' וז"ל + בזמן שבית המקדש קיים היו המועדים נמסרים לב"ד כאמרו . 
על פסח חוקיהו ויועץ המלך וגו' . ואין בכל המקרא ראיה. איך היו ישראל 
קובעים החדשים והמוערים. ומה שאמר הגאון כי על חשבון העבור היו 
נסמכים איננו אמת , כי במשנה גם בתלמוד ראיות וכו' ע"ש כי האריך 
והיטיב לדבר , ובפרט על השנים המעוברות מסימן בהר"ר . והנה היובלות כבר 
ידענו שאפילו בחרבן ראשון לא נהגו אותן , ומעט הזכרון אשר עתה אל השמטות 
אינו מן התורה כמו שבאר הר"ם ז"ל פ"י רהלכות שמטה . גם בתשובות הר"ר 
לוי [' חביב סימן קמ"ג אשר חקר איזו היא לנו שנת שמטה כתב בתחלת דבריו 
וז"ל : להיות השמטה אחת מכל מצות ה' אשר לא תעשינה בגלות החל הזה, 
כי הנה שמטת קרקעות אינה נוהגת כי אם בארץ ומדרבנן , ושמטת כספים 
אע"פ שנתחייבנו בה גם חוצה לארץ מררבנן', כבר נהגו במושבותינו לגבות 
שטר חוב שעברה עליו שביעית הן שהוא מנהג בדין מצד יפויי כח השטרות 
הן שהוא טעות וכו' , ואחרי אשר שם בסמוך כתב וז'ל הנה שיש מחלוקת 
בין הפוסקים אם שנת השמטה היתה שנת פ"ו לאלף הששי או פ'ז או פ'ח או 
פ"ט וכו' , כתב בסוף התשובה וז"ל ; האם אנו מחוייבים לשמור את כל שנות 
הספק הנז' אם לא , אומר אני כי אחרי שאין חיוב השמטה אחר החרבן כי אם 
מדרבנן הא קיימא לן רספקא דרבנן לקולא ואין לנו לשמור אלא שנה אחת זכר 
לשביעית ע"כ . הרי כי מלבר היות למה שנמנעה יריעתו טבע קיים לומר עליו 
רישיך והר , הלא רבו הספקות גם על המצוה דרבנן באופן שאף ברצותנו 
לשמור את השמטה על פי החשבון הנהוג , אנחנו לא נדע מה נעשה בי אם 
לברור לגו שנה אהת לכבור התורה ער יבוא מורה: צרק ; | 
ואולם רואה אני באצטגנינות המקשה כי עוד יקום בי כחשו ויאמר הלא 
בה' 


ימי = פרק מ = עולם ל 
בה' קרוש החדש אנחנו רואים הר"ם ז"ל פרק \' וסמ'ג סימן מ"ז וטור א"ח סימן 
תכ'ה וכל מבהר החכמים האחרונים שמלמדים אותנו למצוא את המולדות 
כפי מנין השנים והמחזורים מבהר"ד באמרם שהוא המולר אשר היה בשנה 
הראשונה ליצירה , ואם מספר השנים מן היצירה והנה הוא פתות או יתר הנה 
בהר"ד "אינו הסימן האמתי ונמצא כי כלנו כצאן תעינו בקביעיות אנחנו והמה * 
אשיבך אחי כי לסמ'ג בפרט המבאר הבריו מכלם תראה שכתב. וז"ל : לתקופות 
קיימא לן כר' יהושע רבניסן נברא העולם ביום ראשון ובתחלת ליל ד' נתלו 
המאורות ומפני קטרוג הלבנה ונזיפתה שהתה ז"ט תרט"ב , וכשתוסיף עליו 
למפרע ב"ד תל"ח תמצא מולר תשרי של תוהו שהיה לפני ניסן ליל ב' ה' שעות 
ר"ד חלקים שהוא סימן בהר"ר הנזבר ע"כ , ומעתה הסתכל כי לבד ממה שהתפרסם 
איך המולד ההוא מדומה ומונח לתשרי של השנה הקודמת לבריאת העולם שלא 
היה בפועל כי הבי קרא שמו של תוהו , הנה יש לך להתפלא על יסודו הראשון 
דבניסן נברא העולם היוצא לו מדבריהם ז"ל פרק ד' דסרר עולם ופ"ק דר"ה 
למבול כר' אליעזר ולתקופות כר' יהושע , אם היתה כונתם שכך היה המעשה 
דבניסן. נברא , היאך מעידין על האשה שילדה ולמחר כריסה בין שניה לומר 
אחר כך למבול חיינו לראשי שנים בתשרי נברא , הלא אלה תרתי דסתרן 
אהדדי אי אפשר למשפטיהם שיצרקו יחד . ועוד תקשה לך הלכתא אהלכתא 
דהא סוגין: דעלמא להם ז"ל דבתשרי. נברא שכך פררו לנו פ"ק דר"ה בתפלת 
המוספין זה היום חחלת מעשיך , והוא האמת בככל אשר הוכיח הא"ע פרשת 
בהר סיני ורמב"ן על הכתוב החרש הזה בראיות נכוחות , שאתה יכול גם כן 
לחזק ולאמץ אותם בתרגום יונתן ב"ע על הכתוב בירח האיתנים ירחא דעתיקי 
קרו ליה קדמאה (היינו קודם יציאת מצרים כמו שפרש הקמחי ז'ל מלכים ט') 
וכען הוא שביעאה , היינו אחרי מצות החדש הזה לכם וגו' . וכבר זכר גם רמב"ן 
הנז' ראיה זו בדרש יפה ארוך כשנים עשר עלים נמצא לו בידי על יום טוב של 
ראש השנה  ,‏ וכן זכר אותה בבאור פרשת המבול אצל הביאו גם כן ראיה מדבר 
המכילתא החדש הזה לכם ולא מנה בו אדם הראשון כי על כן לא חש לזוכרה עור 
במקומה פרשת החדש, וכמו כן תסייע הדעת הנז' בסתם מתניתא דמסכת האלילים 
כיון שראה אדם הראשון יום מתמעט והולך וכו' דאי בניסן הוה ליה מתרבה 
והולך , ועוד תסעדנו במאמרם המוסכם פרק אחר ריני ופ' אלו טרפות שהוא 
גם כן לראש חכמי הנוצרים בעירו ספר ט"ו פי"ב כמו שזכרנו בפי"ז , = כל מעשי 
בראשית בצביונן וקומחן נבראו , בי כמו שאמרו ז"ל בב"ר י"ר ומדבר רבה 
י"ב ושיר רבה פסוק צאינה וראינה אדם וחוה כבני עשרים שנה נבראו , אשר 
רצו בזה שלא היו כתינוקות בני יומם אבל מגודלים ורמי הקומה . וכן מאמרם 
פ"ק דמסכת האלילים וחולין פ'ג הנזכר שור שהקריב אדם הראשון קרנותיו 


| קודמות לפרסותיו , אשר כונתם בו וכפי הנראה שם מבאור רש"י ז"ל שנוצר 


0 על 


00 אמרי בינה 

על שלמותו באופן כי בצאתו מן הארץ נראה בתחלה ראשו עם קרנותיו ואתר 
כך פרסותיו , כן יתר הנבראים ובפרט תוצאת האדמה נבראו על תוטם כי 
עץ נשא פריו וגו' , * וזה אפוא יהיה בתשרי שבו חג האסיף לא בניסן. גם 
לאמרם ז"ל בירושלמי דר"ה שמות החדשים עלו עמהם מבבל הבין היות שם =" 
תשרי מורה על ההתחלה שכן תרגום ראה החילותי חזי שריתי, כמו שכתב גם + 

בן ר' מימון ז'ל בתחלת פרושו לספר אלפרגאני קצור אלמג"יסטי.. אלא ודאי 
דברם ז"ל רלתקופות כר' יהושע איננו כי אם מונה בהסכמה ובהירה, אם 
להכנס בכי טוב כפי מה שכתב מפרש הלכות קדוש החדש פ'ט וז"ל : מפני 
מה היה ר"ה לתקופות ניסן ולא תשרי לפי שאין עושין התחלה אלא מזמן יפה 
ונעים והוא בהיות השמש בראש טלה וכו , או לאִיזה טעם אחר שיהיה לא 
מחשבם לאמת דבניסן נברא העולם , ואם כן הוא סמ"ג שהאריך לכתוב ובתחלת 
ליל ד' נתלו המאורות וכו' , וכן החכם אבְוררהם שכתב בשער המולרות וו"ל : 
מסורת בידנו מאבותינו שחמה ולבנה נבראו בסוף חודש ארר וכו' ככל לשונו 
הארוך הנמצא שם, נראה שנטו מן היושר כמבואר גם כן מרברי הר" ז"ל : 
פ"ק דר"ה על ההיא דעוברין לפניו כבני מרון ., ולא טוב פתר החכם אבודרהם 
הנזכר ביחפו לזה שם מסורת מאבותינו , כל שכן אם רצה בזה מסיני , שהרי 
ברברי הר"ם פ"א דה' ממרים והראב"ר הלוי בראש ספר קבלתו ובעל התוספות 
פ' הערל על ההיא דר' שמעון הלכה אני אומר רברי המפורת אין בעקרן 
מחלוקת עם היותה אפשרית בענפיהן , וכאן אעיקרא דהלכתא וגופא רעוברא 
ר' אליעזר חולק על ר' יהושע . ועוד תשוב התפלא מה הרבר הזה שהוא סט'ג 
אמר כי מפני קטרוג הלבנה ונזיפתה שהתה ז"ט תרמ"ב , נהי שנאמר דיה לנזיפת 
השכינה להיות כנזיפת האב שבעה ימים, הני ט' שעות תרט"ב חלקים בבחינת 
הסבה הנזכרת מאי עבירתיהו 2 מלבד כי מאמרם דקטרוג הלבנה שאינו אלא 
המצאה מפוארה להעירגו על למודים שונים כמו שבתבתי בסוף פרק ט'"ו , ועשו 
עצמן בה בהולמים את הכתובים אשר בבחינה שטחיית יקשה אמרם המאורות 
הגדולים ואחר כך המאור הקטן וחטאת לה' כפי דרכם הירוע מקרא אני דורש , 
לא יאמן שהיה לרעתם ו"ל מעשה ככתבו שחפרה הלבנה ונסתרה לתתו סבה 
פועלת אל שהייתה הנזכרת . הלא עם הניחנו כדבר הרב המורה חלק ב' פרק 
ח' שהגלגלים חיים משכילים ירענו שאין בינותם תחרות כדכתיב עושה שלום 
במרומיו , ואם כן זאת סברא מן השפה ולחוץ דלא אוקמוה באמת וחלילה לרב 
הנזכר שיערכה לנו לדבר צרק 1 גם הנה מולר כהר"ר הנזכר לא תמצאנו לחכמי 
הגמרא בשום מקום, ובכל מה שהאריך ר' אליעזר בפרקיו ששי שביעי ושמיני 
לרבר על מהלכי המאורות לא זכר כי אם דבר אי"ב תש"צג הנזכר וד"ח תת"עו 
וי"כא ר"ר הנמשכים ממנו, כי גם בזמנו שהיו | מקדשין על פי הראיה ‏ היו 
משתמשין בכמו אלה . ומה שכתב הר"ם ז"ל פרק ה' דהלבות קדוש החרש 

וזה 





ימי | פוק פייקולם = " לא 

וזה לשונו הלכה למשה מסיני הוא שבזמן אשר אין שם פנהררין קובעין 
על פי החשבון שאנו מחשבין בו היום , כבר השיג עליו רמב"ן ז"ל במצות 
קנ'ג וז"ל + הרב שם הדבר מסורת והלכה למשה מסיני מה שלא נאמר בגמרא 
ולא נזכר בשום מקום ע"ב , וכן לא תמצא למפרשיו המורים מקום ההלכות 
מי שהורנו על דברו: זה מאין בא לו , אבל אנו נאמר בזכותו שכוונתו על 

| התחיובנו | לשמוע אל הב"ד בשעת הדחק כמעשה. ר' הלל , אך על בהר"ר 
והסימנין ‏ המשתלשל'' מהנחתו במולר וי"ד וג"י תת"עו שנזכור בסמוך או ז"ט 
תרמ"ב וד'ט הרמ"ב לא תטצא לר' אליעזר הנזכר ‏ מאומה , אדרבה יש על 
> בהר"ר הנזכר מחלוקת ‏ מה שלא יהיה אם התקבל במסורת של נבואה, ‏ כי 
יש מונון למולד וי"ד בתשרי שנברא אדם , ויש מונין למולד ‏ ג"י תתע'"ו 
לתשרי השנה השנית לבריאת אדם כמו שתשמע עוד לפנינו . אבל עם ההתבוננות 
הטוב יתבאר לך כי הן סימן בהר'ד הן שני הסיטנים האהרים שזכרנו לרעת 
המחזיק באיזה שיהיה משלשתם , איננו רק מחודש מאת מסדר החשבונות 
הנז' ככל יתר . הסימנים הנתונים בקביעיות  ,‏ וכמו חלוקת השעה לתהר"ף 
חלקים להיותה נקלת התשבורת עם המצא לה לזכר פסוק יודעי בינה לעת"ים , 
היינו שהחכם ההוא חשב מזמנו למפרע ער בריאת העולם כפי הסך המונח 
אצלו לבריאה על הררך שאנחנו ג'כ מחשבין מזמננו למפרע לרעת המולרות 
שעברו , והנה באחרונה יצא לו ג"י תת"עו לתשרי השני וסימן וי"ד לתשרי 
של וצירת אדם ובהר"ר למולר של תהו, אשר כל אחר מהם יצא כמו כן לכל 
מי משלנו הדורש אחריו מאיזו שנה משנותיו שיחל לספור , ובכן קבע המסמרות 
באחר מן הסימנים הנזכרים למר ולמר כראית ליה משלש הדעות הנזכרות , 
ועל יסודו ההוא כפי הסך המוסכם ליצירה נמצא תמיר המולדות על הסדר . 
ואמנה אלו עלה על לב המסרר הנזכר שתהיינה שנות העולם גם עשרת אלפים 
יותר , היה כמו כן מחשב והולך עם יתרוני המחזורים עד סוף החשבון ההוא 
למפרע כאמור , -ואם יצא גה"רם דרך משל תחת בהר"ד הוא היה לנו כיום 
לעינים , וכן אלו חשב היותן פחות מן הסך שאנו מונין היה גומר הלוכו וקובע 
הימנו מסוף הזמן הנחשב ממנו, הלא תראה החכם אבודרהם בסרר העבור 
הנזכר שטרח לסדר כל מותר ומותר ‏ על אלף מחזורים שהם י"ט אלפי שנים 
ואמר אי"ד תת"ר לאלף מהזורים נותר , אשר על: פי סימניו הרבים ההם אתה 
יכול לדעת כל מולד עתיר ער סוף כמה אלפים שנה כל עוד שתוסיף המותר 
הקבוע לו על מולר ימיך , וכן כפי דרכו ההוא אתה יכול לחשב ולרעת למפרע 
עד אלף אלפים שנה מדומות לפני הבריאה בהיותך גורע . ועס הבחינה הזאת 
אשר אמנם היא נקלה אצל היודעים מנהג חכמי התשבורת בנתינת הסימנים 
על עקריהם , | תוספת או גרעון השנ" ליצירה לא יתן תפלה בקביעיות 
מאומה כמו שהנני עוד מבאר והולך לפנינו , | 


בי 


65 אמרי בינה 
כי הנה אין לשום חכם מן המאמתים לדמות בנפשו כי בקביעות סימן בהר"ד 
או איזוה שיהיה משני הסימנים האחרים לרעת המחזיקים בם כאמור הלכו 
בו המסררים מן הקורם אל המתאחר, היינו. שירעו על פי נבואה או מסורת 
מסיני היותו באמת הוא המולר הראשון ושעליו חשבו והמשיכו חשבון בל 
המולדות שבאו או יבואו, ער: שתאמר כי בהופיפך אפילו חרש אחדר אתה 
דוחה בהר"ר ממקומו . ומבטל דברי הנבואה אשר ממנה בא לנו, כי זה אמנם 
ירחק מאד מן השכל . ובפרט כי תתבונן בהערות האלה אשר אומר אליך , הלא 
ראשונה יש לך אחי להרגיש כי השנים הנמנות אם בתורה אם בנביאים אשר 
אותן אנחנו מקבצים לרעת חשבונם ליצירה, אין הרעת נוחה. להאמין. שכלן 
תמיר בצמצום תמימות מעת לעת תהיינה, עד שתאמר כי כל הדורות אשר 
נמנו מאדם וער נח עד אברהם עד יציאת מצרים ות"פ השנים עד הבנין ושנות 
מלכי בית ראשון שהם בין כלם קרוב לחמשים מטפרים החלו ‏ ממש בראשית 
השנה ויכולו באחריתה , אררבא יש לנו עדי אמונה כי רבות. מהנה. נמנו 
למקוטעות , הן קדם תשיב אל לכך כי אמרם ז"ל פ"ק דסוטה על הכתוב. בן 
ק'כ שנה אנכי היום היום מלאו ימי ושנותי ללמדך שהק"בה ממלא שנותיהם 
של צריקים מיום ליום ומחדש לחדש שנ' את מספר ימיך אמלא, חלא נמנע 
בחק עשר הדורות שמאדם וער נה להיותם רשעים כפי הידוע, מלבד כי 
כוונת המאמר היא על הזמן המוגבל לחייהם אפילו יכלח באמצע השנה , 
ומזה תבין כי כמו שהשנים הנמנות להם עד המיתה אין במשמע שהיו 
מצומצמות ער תכליתן , כן הנמנות להם עד ההולרה כאמרו ויחי פלוני כך 
שנים ויולר את פלוני אשר מהם אנחנו מקבצים סכי השני' ליצירה לא יובנו 
ממש על קצה השנה, , אבל פחתו או הותירו חדשים אשר לא הקפיר עליהם 
רוח הקדש. וכי תאמר החרשים האלה נשתוו אם בשנה האחרונה לאב או 
בראשונה לבן , הלא תרגיש כי באופן זה נמצאת פוגם את פשט הכתוב הן בשני 
האבות הן בשני הבנים , כי הנה אלה יתרות ‏ ואלה הפרות חדשים מן הסך 
הנכתב בספר. ועוד תתבונן כי פ"ק דר'ה קיימא לן הכל מודים וכו' . ועור פ'ק 
דר"ה ק"ל הכל מודים דבפסח נולר יצחק , וכן יציאת מצרים היתה בחצי השנה 
וכתוב בה ויהי מקץ ת"ל שנה. גם ביאתם לארץ בימי יהושע היתה בעת 
הפסה וכתוב ביהושע כי ארבעים שנה הלכו וגו', ובנין הבית הוחל בחודש 
השני וכתוב. עליו בת"פ שנה לצאת וגו' , וחרבנות שני הבתים לרבריהם ו"ל 
היו בחורש העשירי לתשרי ונמנה להם ת"י ות'כ . = ועל שנות מלבי. בית ראשון 
תמצא באחזיהו וימלוך על ישראל שנתים , וכתב: שם הקמחי וז"ל. לא היו שתי 
שנים שלמות וכו' אלא לפי שלא שלמה לאחזיהו שנה שניה מונה אותה לו 
לאחיו ולאביו . ורש"י ז'ל כ = שם ו"ל : בדקתי ומצאתי ברוב מלבי ‏ ישראל 
שאינו מדקדק במנין שנותיהם ואם עמר בסוף שנה מונה אותה בתחלתו ואינו 
מונה 


ימי | פרק מ | עולם לב 
מוגה אותה לו במקום אחר ע"כ , כאשר גם כן בספר עזרא על הפרש כמה סכים 
אשר בפרשת אלה בני המדינה הכפולה באותו הספר עצמו הוא רש"י כתב וו"ל . 
: הגה'ה לא דקדק המקרא בהשבונות וכו' *) וזה אמנם 
0% ו 0 שו שלפ לא יהיה לנו לזרא כי כן שבעים הנפש יוררי 
מולך בססלם סטכון עמו וכו'ע"כ יסוי | מצרים לא היו לפי הפשט רק ס'ט והנה נכתב 
כין ססכון ומטכון קכוכ . ו0ל פספס עליהן סך שבעי , ובנימן נולר בא"י ואע"פ. כן 
כ ספולס למלק מ + בתם על כל בני.. יעקב.. שעלרן בפהן , ארפ), 
ימול ולין נער כמול כן ח' ספימיס. 
גס יש כמול כן ו וני וכו > = ואפרים ומנשה נולדו במצרים ועם כל זה אמר 
.0 בשבעים נפש יררו אבותיך, ובני גדעון 
הנהרגים לא יהיו אלא ס"ט כי יותם נמלט ואפילו הכי בשלשה מקומות מנאם 
שבעים, ‏ ככל דברי הא"ע בפרשת ויגש ובפרשת תשא ובפרוש נחמיה ז'+ וכן 
רמב"ן ז"ל בהשנותיו עקר א' הרבה להוכיח כי זה מדרך התורה ונביאינו 
ורבותינו, גם בנמוקי הר"ר ישעיה מטרא"ני ז"ל על התורה תמצא ראש פרשת 
נח לענין ימי המבול שכתב וז"ל דרך המקראות לתפוש מנין שלם אף אם יחסרו 
או יותירו אחדים. וזולת זה התבאר כמו כן מן הכתוב כי מלבר. השנים 
השלמות אשר נמנו בבית ראשון למלכי ישראל, ראוי למנות חדש אחד אשר 
מלך שלום בן יבש וששה חרשים לאחזיהו . ולכל הפנים אין כאן בית מיחוש 
כי זו מדה פלילית לבלתי יחוש על פרטים להיות כדברי הירושלמי דר"ה שזכרנו 
בפל"ה החשבון המרובה בולע את המועט והיה כאין . וכן בסרר עולם פ"ר 
תמצא בבאור וז"ל: למרנו-מן הכתוב שכיון שנכנס יום בחרש מונין אותו חדש 
שלם , וחרש הנכנס בשנה מונין אותה שנה שלמה שמקצת החדש ככלו ומקצ' 
השנה ככלה , גם ירעת כי לפי הבתוב שנת הת"פ ליציאת מצרים היא עצמה 
היתה הרביעית לשלמה וראשונה לבנין ראשון , ועם כל זה ראית רש"י ז"ל 
פרק קמא דאלילים לענין אלף ש"פ שנים אשר זכרנו בפרק כ'ג. ול"ה , שהוא 
מונה אותה עם הקודמות לבנין ומונה אחריה ת"י שנות הבית , וזה על הקל 
שנת. המבול שנחלקו עליה בב"ר ל"ב כפי באור רש"י עיין שמה. וכמו. כן 
זכרתי לך בפל"ה דברי בעל התרומה סימן קל"ה על שנות בית שני שהיה מן 
הראוי בבחינה אחת למנותן ת"ט ובבחינה אחרת תכ"א וכו' . והרי על כרחין 
אם ירומה כי בכל מספר השנים שעברו מראשית היצירה עד היום יצטרך 
להוסיף ‏ לא מבעיא השנים שוכרו המפרשים ביציאת מצרים כמוזבר למעלה : 
בפל"ה, ועשרים השנים אשר לרעת המפרשים האחרים הנקובים בפל"ה הנזכר 
רבו ימי בית ראשון או השמנה הראשונות להושע אשרגם כן הוכהנו שם 
הפקרם אליבא דכולי עלמא בסך הת"י , אבל ירח אחר בלבר שחפר ממבואו , 
או שנצטרך לגרוע הימנו בער איזו שנה מקוטעת אשר נמנית על תומה; הלא 
ודאי יהי מן הצורך לגרוע בעדו אי"ב תש"צג אחד מבהר"ד או להוסיפו עליו , 
וככה 


5% אמרי בינה 
וככה פעמים רבות על כמה חדשים, ובהכרח נמצא בהר"ד נדחה מהיותו ראש = 
החשבון הנמנה לנו . אבל באמרנו כי זה בהר"ר הונח לסך מוסכם אצל מסדרי 
החשבון תמצא הכל מתוקן ועלה יפה אין פרץ ואין זר אתנו . וזה כי ר' הלל 
ובית דינו אשר בבואם להגביל ראשית אל מספר השנים וליסד עליו חשבזנותם , 
רצו לסמוך אותו אל בריאת העולם כמו שזכרנו בפר' כ"ה לא למלכות יונים 
ולחרבן: או לשום דבר אחר נהוג מקדם, כאשר שמו לבם לקבץ סכי השנים. 
מן היצירה עד זמנם , ודאי הוא שירעו והכירו כל מה שאפשר לספק , הן במספר 
השנים הכתובות בתורה מצד החדשים אם ידומה שפתתו או הותירו, הן באורך 
נלות מצרים ומשך בית ראשון ובית שני ככל האמור. וראו כמו כן והכירו 
היות מן הנמנע לעמוד על האמת בעצמו כי מי יעבור לנו אל עבר הזמן הקודם 
ויבררהו לנו, והרי הכתובים סובלים הרעות השונות אשר נמצאו עליהם בלתי 
היות בידנו קבלה נבואיית בהכרעהן , כי *עמה ודאי לא נפלו המחלוקות ולא 
נועז הגאון רבינו חננאל והחסיד רמב"ן ז"ל וזולתם לחלוק על סדר עולם בדבר 
האלפים תמ"ה, והראב"ר הלוי והקמחי והבריהם בסך הת"י ; הנה ר' הלל 
כההכם יודע פשר דבר בחר והסכים לקחת בחשבונו כל המספרים כפי מה 
שנמצאו מפורסמים באומה בלי הרהור על זה ועל זה אם יש להוסיף או לגרוע, 
ועל הסך המקובץ-אצלו מכלם בהסכמה זו יסר את כל חשבונותיו בעד בל 
| המתיחס הן לזמן שעבר הן לעתיר מימיו עד יבוא מורה צדק , ועל פי הדברי' 
האלה תאמר שהוא ר' הלל בבינה והשכל נתרצה בהסכמה זו על אודות בלל 
השנים כפי מה שהסכים גם כן לאחוז בחשבון המולר השוה תחת הראיה שאהר 
האמתי הואיל ונמנעה אצלנו מאין ב"ר סמוך בארץ, וכפי מה שהוסכם לחשוב 
ו מניסן והמולדות מתשרי עם היות שהעולם לא נברא רק באהד 
העתים האלה , ולרדוף חשבון התקופות הנהוג לנו עם הורע שיש להרהר 
אחריו כמו שנזכור לפנינו . כי הדבר אשר איננו אפשרי בהחלט צריך שנעשהו 
מו שנוכל, ואשר יסופק בטבעו לא נאמר עליו כי הוא זה אלא מררך 
הסכמתנו , והוא הדין עצמו אם נראה לר' הלל ובית דינו מן הנאות ליסד 
בשנות היצירה סך פהות או יתר הציבו לנו הציון האחר אשר יצא בסוףמנינם 
למפרע . ומאמר קטרוג הלבנה דחולין פרק ג' אשר אמנה כונת בעליו היתה 
בו להעירנו על למודים שוני' כמו שזכרנו למעלה בפרק ט"ו וכמו שזכרו גם כן 
קצת האחרונים ובפרט הרשב"א ז"ל והר"ר ראובן בר' חיים צבי על מאמרים 
זולתו בפרושיהם לאגדו', שב על נכון אל מסדרי החשבון לדברי הסם'ג 
שזכרנו , כי נמצא בו מראה דמות סבה ואסמכתא להמשיך מבה"רד דתשרי 
של תוהו ז'ט תרט"ב של ניסן הבא בהוסיפך עליו ב"ד תל"ח עם מה שקדמה 
התקופה מדת ימי נזיפתה . 
שניה לה הוכחה נאמנה על היות סימן בהר'ד או זולתו כנזכר מסורת 
חכמה 
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הכמה יוצא למפרע מסך שנות העולם המוסכם אצל מסדרי החשבון לא 

מנבואה וקבלה מסיני, היא מה שתמצא לחכם מפרש הלכות קדוש החרש 

לר"מ פרק \' שכתב כי על התחלת שנות העולם נמצאו שלש דעות , המערביים 

מתחילין מן בהר"ד שהוא מולר תשרי של תהו אשר קדם ליצירת. האדם הן 

שנוצר בניסן שאחריו כר' יהושע הן בתשרי שאחריו כר' אליעזר , ולפי זה 

שבע שנות העבור בכל מחזור תהיינה. גו"ה אד"זט , והמזרחיים מתחילין 

ממולד התשרי של יצירת ארם אשר לפי המאמר שיחס הוא מפרש הנזכר 

לרבותינו המולד והיצירה הנזכָרת היו יחך יום \' סוף שעה י"ר, סימן לדבר 

וי"ר או תאמר יו"ב שהוא' יָום ו' ב' שעות ביום דהיינו הך , = ושנות העבור 

לפי זה. בה"זי גו"ח. ומוה הרעת היה רבינו סעדיה ורבינו האי ז'ל כנראה 

בספר העבור לר' אברהם הנשיא מאמר ג' שער ז'. .ולבעל המאור פרק קמא 
דמסכת האלילים ובתשובת השמטה לן' חביב. סימן קמ'ג,-גם לפי מה שבתב 

בעל חשב האפור פרק כ"ב השבון ב' אלפים תמ"ח של סרר עולם צריך למנותו 

לא מסימן בהר'ר אבל מסימן וי"ר . ויש מתחילין ממולד השנה שאחר יצירת 
אדם הראשון שהיה ג"י תתע"ו ושנות העבור אד"ו טב"הז ‏ וכתב וו"ל עם 
היות שכל אחת מאלה השלש דעות הוא אמת רק שהאחת תמנה. ליצירה שנה 

יותר מחברתה, (כי כן תמצא לרבינו סעדיה בתשובה הנזכרת על שנתו אלפ 

רל"ח למלכות אלכסנדרו ד' אלפים תרפ"ו ליצירה שזולתו היו מונין ד' אלפים 
תרפ"ז) , הנה רוב בעלי חכמת העבור בחרו להתחיל מבה"רר כדי שלא ישליכו 
חמשת הימים הקודמים ליצורת אדם עכ"ד, ומעתה קורא משכיל הרי אתה דן 
שאם סימן בהר'ד הנזכר מטיני בא או בשום אופן היה מסורת של נבואה, 
אין ספק כי שתי הדעות האחרות לא נזכרו מעולם ולא עלו על לב איש מן 
הראשונים או האחרונים כי ‏ למה זה המר ימירוהו והוא נכון כפי הצורך , 
ומנהגו אצלנו לא היה דרך בחירת הרוב כאמור אבל חק קבוע מכל דורות 

ומקהלות אבותינו ‏ . וכבר כתבתי לך סוף פל"ה לשון רבינו האי גאון "ל 
הנזכר שאמר החשבון שיש לסמוך עליו הוא מולד וי"ד לא על בהר"ר ומה 
שיסדו מולר בהר"ר ‏ הוא ללמר לתלמידים וכו' , והתבונן אמרו שיפדו 
וללמד לתלמידי' הדומה לדבר רבינו ישעיה אחרון פ'ק דר"ה והובא שם מבעל 

שלטי הגבורים | שכתב וז"ל : משבטל בית דין הגדול אין קובעין על פי 

הראיה , אלא יש חשבון ידוע לכל בני הגולה שתקנו להם חכמים הקדמונים 
| וקובעים בו בלם על דרך אחת ,> אשר כמוהו גם כן תמצא לבעל העקדה שער 
ג' מאמר ה' וז"ל חכמי העבור הניחו מולד בהר"ד אשר כפי המבואר מרבריהם 

הוא מולד תהו . גם בפרק הזה הבאתי דברי סמ'ג ואבוררהם שהקבלה לדעתם 

היתה ‏ על מולר ניסן, אבל מאשר הוצרכנו לדעת מולד תשרי של תהו 

| השלכנו ממנו ב'ד תל'ח ונשאר לנו בה"רד , וכן הבאתי דברי: רמב"ן ז"ל 

הא א בהשגות 
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בהשגות שלא נמצא בַאחר מספרי תכמינו על אלה שם מסורת והלכה ממשה 
רבינו. הרי כי לכל הפנים לא באה קבלה נבואיית על בהר"ד. או שני חברין 
הנזכרים אבל הוסכם מן המסררים שוכרנו, ומזה עם כל עדות אחרת אשר. 
תצא. לך משארית הפרק תבין כי קבלת רבינו | בחיי על בה"הד: בפרושו 
לפסוק והארץ היתה תהו ע"ש ,. היא בלתי היפוך המסוגל לחכמי האמת גם 
יהי לך בנין אב לחקיש אל זולת זה ממנו, עם שהדע כי הראיה שהביא, 
המפרש הלכות קדוש החדש הנזכר לזכות המתהילים ממולד אדם יום ו' סוף 
ב' שעות , מאמרם ז"ל בשלישית יצרו שנמצא מולר הירח ויצירת האדם ברגע 
אחד תחלת שעה שלישית ; במחילה מכבודו ברותא היא ודבר שאין לו רגלים, = 
כי הנה ראשונה לא ערך "אלינו מליהם ז"ל כהויתם , שהמאמר בשלישית 
יצרו לא יראה ולא \ ימצא בשום ספר, הלא בששה מקומות תמצא דברם 
זה, ‏ ועם היות חלוף מה בין קצתם לקצתם הנה כולם שוין בזה שאין גם 
אחר אומר על שעה שלישית כמוהו . תמצא בי"א מפרקי ר' אליעזר 2 
פרק אחד דיני המובא גם כן מאת רבינו בחיי בפרושו לפסוק וייצר ה' אלהים,; 
ראשונה כנס עפרו , שניה גבלו , שלישית רקמו , רביעית זרק בו נשמה וכו'. > 
ובויקרא רבה כ"ט , ותנחומא סוף פרשת שמיני ומדרש תהלים מזמור. ליום 
השבת ופסיקתא על הכתוב לעולם ה' דברך נצב אשר הביאה הר"ן ז"ל פרק 
קמא דראש השנה תמצא , ראשונה עלה במחשבה לפניו , שניה נמלך במלאכים , 
שלישית כנס עפרו, רביעית גבלו , חמישית רקמו , ששית עשאו גולם , שביעית 
זרק בו נשמה וכו , חרי כי ביחם המפרש הנזכר להם ז"ל הלשון הזה שלישית 
וצרו שקר ענה ברבותינו. והיצירה אשר אמתתה היא מתת צורתו העצמית 
היינו זריקת הנשמה, הנה לפי בל מאמריהם הנזכרים לא היתה עד אחרי 
השלישית הנזכרת , אם כן לא נתכונה יצירת האדם עפ מולד הירח. ואף אם 
תמצא לומר שכנוס עפרו. יחשב יצירה הנה לפי גמרת פנהדרין ופרקי ר' אליעזר 
הנזכר היה בראשונה , ואין אפוא שנות יצירתו מוסכמת אבל במחלוקת ואיך 
נעשה אותה יתד נאמן לתלות עליה זכרון כל ימי הארץ, אבל הסבה האמתית = 
למתחילים ממולד וי"ר (או תאמר יו"ב כנזכר למעלה) היא, כי בהוסיפך ד"ח 
תת"עו על בהר"ד של תהו יהי מולר השנה הבאה יו"ב , כאשר גם כן בהוסיפך ד"ח 
תת"עו על יו'ב יהי מולר השנה השלישית ג"י תתע'ו , וככה יתהוו המולרות 
הנזכרים למפרע זה מזה אם תלך ותגרע  ,‏ אשר על כן אין הפרש באיזו מן 
ההתחלות האלה תקח בידך על המספר ליצירה המוסכם לנו רק תוספת שנה 
אושתי שנים כאמור לעילא . ועוד יש לך להתבונן כי אין גם אחר בכל 
המשכילים אשר לא ישפוט היות במאמרם זה הנזכר וכל כיוצא בו תוכו 
לענינים נאותים זולת הנראה מן הפשט , ושהפותר אותו כמו שהוא הרי זה 
מבחוץ * הלא ירעת שעם היות הכתובים ברורים על התחלק טעשי בראשית 

בששת 
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בששת הימים, הנה רבים מחכמי העולם אם מישראל אם משאר האמות העלו 
כי אמתת היצירה כלה היתה. יחר בלי הבדל זמן כמו שוכרנו בפרק הששי 
מאמר א', ואיך. אפוא תדמה בנפשך על בריאת הארם לבדו אשר להבל דמה 
שהוא ית' מרר וחשב בה י"ב שעות מבקר לערב או רובא מנייהו דמינכר, כל , 
שכן בראותנו הכתוב. מגיר דבריו שהחיה והבהמה והרמש קדמו להבראו ביום 
הששי עצמו, ורבותינו בבראשית רבה י"ב אמרו:- ששה דברים נבראו בששי 
אדם וחוה ורמש ובהמה וחיה ומריאים , והלא גם ארבעת אלה האחרים אשר 
קדמו לבריאתו הוצרכו לשעה מיוחדת בלתי התערב יחרו הטמא והטהור , 
ואם המעשה שהיה כך היה לרעתם באמת מי הגיר זאת מראש ונדעה והנה 
בכל הנביאים אין מגיד ומשמיע, אבל בהכרח דברים בגו להם ז'ל במאמרם 
הנזכר ומצאת המכוון כי תדרשנו, כמו שתאמר הוראתם על היות האדם חביב 
אצלו יתעלה ובריאתו עקרית באופן כביכול שהשתדל בה יום שלם., על דרך 
אמרם ז"ל על העולם כלו בעשרה מאמרות נברא ומה תלמוד. לומר. ליפרע 
ולתת שבר טוב וכו'  .‏ ועל זה הררך גם כן תבין מאמר ר' אחא בסנהדרין 
פרק ד' יצירת אדם היתה. בצלמו ומתוך הביבות שהה בה, . ובהתברר אצלך 
ההערה הזאת אין ספק שלא תקח פשט המאמר לעדות על מעשה שהיה . 
גם תאחו את הררך הזה בכל כיוצא כי אז תחרץ ותבין איך יסוד העמירה 
בכאלה על האמת הוא כמו שהעירונו עליו פרק ט'ו. להכיר ‏ דברי חכמים 
וחידותם משל ומליצה , כמנהג גם כן לחכמי א"ה מקדם אשר בדברם על 
עניני חכמה היו רומזים בהמצאות ספורים ומעשים של בגי אלים או בני אדם 
או מיני בעלי חיים . וזה אם להסתירם מן ההמון או למען יתענג השומע על 
הספור המדומה ומתוך כך יזכרהו , או לסבות אהרות כמו שכתב החכם -' 
יהודה בעל הדיאל"וגו הנכבר פיל"ון וסופיא'ה מאמר שני ממנו . אמת כי בבוא 
פיתגור"ה נעתק מן ההמצאות הנזכרות אל הרמזים על ידי המספרים אריטמיטי"צי 
אחד שנים וכו' . ואחר כך בבוא אפלטון נעתק גם מאלה והגביל רמיזותיו 


בתמונות הנדפיו' נקראו' ביוני גיאומיטרי"צי כמו העגול והמרובע ואבזריהו , 


בנראה לו בדברו על היסודות ועל הנפש ונושאים אחרים מלבד אלה ; אמנה 
הצד השוה בכל שלשת האופנים הנזכרים שהם דבור במשל ורמו המתואר 
אצלם סימבולי"קו . והנה על הדרכים האלה או קרובים אליהם ובפרט סמוכים 

אל הכתובים ימצאו בהרבה מקומות אמרי נועם לרבותינו, = = 
שלישית היא שתמצא לחכם הישראלי בספרו יסור עולם מאמר רד' פ' ג' וזל : 
עקר שלישי הוא ‏ בהר"ר , וענינו שקדמונינו ז'ל נתגלה להם 


במחקרם או מדרך הנבואה וידעו כי רגע מולר ניסן ראשון שהיה בעולם לדעת 


האומ' בניסן נברא חל בט' שעות הרמ"ב חלקים ובו'., | וכמו כן" ידעו כי רנע 
מולד תשרי הראשון לדעת האומר בתשרי נברא חל בסוף שעה י"ר מיוס ששי 


.- 
0 
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וכו' ע"ש , הרי שהוא ז"ל אמר נכונה כי הסימן הנז' נתגלה לקדמונינו במחקרם , 
וכבר נודע כי המחקר האנושי הוא מן המאוחר אל הקודם כמו שוכרגו סוף פל"ה 
ואם להגדיל החכמה ולהאדירה הוסיף לומר או מדרך הנבואה אין אלה לו אלא 
דברי גביאות , כי נמצא מודה היות זו נבואה שלא ידענו אם נהיתה אם אין , 
כל שכן שלא נודע נביאה והיא עצמה מסופקת + הלא תתמה על אמרו לדעת 
האומר כַך ולדעת האומר כך , השמעת מעולם נבואות אתרי רכשי כאלה ? אין 
ספק שאם בא השפע הנבואי להאיר נרו .על ראשנו בדרוש הזה של המולר. 
הראשון לעולם , ראינו כמו כן באורו ההוא את הראשית האמתי בחרשים אם 
היה ניסן או תשרי ולא נפלה בו מחלוקת 4 
והרביעית חוהם תכנית אשר תופיף אומץ במה שזכרנו תתברר לך כי תטה 
אזנך לאשר אני דובר. אליך. הלא ידעת כמה גדלה הכמת 
ומעלת הרב הגדול רמב"ם ז"ל בכל דבריו בכלל ובה' ק"ה בפרט , ער שהוא 
ז"ל לא ח'ו כאיש יהיר אבל כנראה לו מן היושר אמר עליהן בסופן דרשו 
מעל ספר ה' א נכ"ז תמצא לחכם. הגדול ישראלי הנז' בספרו יסוד 
עולם פ"מ מאמר ד' שכתב וז"ל: רבינו משה חשב לתת. טעם ללא אר"ו ראש 
השנה מצר מהלך שני המאורות בקבוצם האמצעי והאמתי , והוא מה שכתב 
בסוף פ"ז מה' ק"ה מפני מה אין קובעין. בהשבון זה בימי אד"ו לפי שהוא 
לקבוץ הירח והשמש במהלכם האמצעי ולפיכך עשו וכו' כדי לפגוע ביום 
הקבוץ האמתי ע"כ . ושם הוא ישראלי זכר עליו השגת הראב"ד וחזק אותה , 
גם הרבה להוכיח. מדרכי האיצטגנינות כי דברי הר"ם ז"ל הנז' אין להם שחר 
וכמו כן בספר שער השמים למוד ל"ר כתב וז"ל : כשבטלה הפמיבה בסוף ימי 
חכמי הגמרא עמרו זקני הדור ההוא והכמיו במסורת שהיתה בירם מן הנביאים 
(ובבר שמעת דברינו על נבואות אלה) , ומסרו לנו החשבון המתוקן הזה 
לקבוע ראשי חרשים והמועדים שכלו הוא בנוי ומיופד לפי מרוצת שני 
המאורות במהלכם האמצעי , ואין לנו עתה שום עסק בזה עם מהלכם האמתי 
כמו שחשבו קצת התכמים ער שאמרו כי עקר דהיית ר"ה הוא תלוי: בקבוץ 
האמתי, זה אינו אמת כמו שהוכחתי בספר יסוד עולם ע'ב . ובכלל אשר 
וקיים את דעת הראב"ד .ז"ל שסבת הרחיה היה לבל יבוא יום ערבה בשבת 
ויום הכפורים בערב שבת ומוצאי שבת , כמו שבתב גם כן הר"ן ז"ל פרק 
בני העיר, ‏ עם בי סמ'ג בעשאין סימן . מ"ו קבל את סברת רמב"ם הנזכרת ן:. 
ונפקותא רבה היא כי לדעת ר"מ הרחיה בא מעקרי האיצטגנינות , ולדעת מנגדיו 
היא הסכמה מכח בית דין יפה הנתון על פי הכתוב אשר תקראו אתם כפי 
הידוע . גם החכם המפרש הלכות קדוש החדש אשר לו יאתה להגן בער הרב 
* הנזכר , הקשה מן דיליה על עקרו הנזכר סוף פרקג' ואמר שאין לו תשובה 
בעדו עד יבוא מורה צרק .- וכן על המקום אשר בו יוסר חשבון זמני התקופות 
והמולדות 
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והמולדות , תמצא. לן בספר יסוד עולם הנז' מחלוקת גדולה עם שתי כתות של 
חכמים בעמנו, שכתב שם מאמר ד' פ' ז' וז'ל: ר' הפאן הריין ור' יצחק בן 
רקופאל הורו ואמרו כי חמקו' הוה המבוקש לרעת הוא קצה מזרח הישוב והרב 
ר' אברהם בר' חייא הנשיא הודה לרבריהם בזה , ואני המחבר כך ה" דעתי 
לשעבר עד שמצאתי כי הר"ר יצחק בר' ברוך בטל את דבריהם וטענותם, 
ופסק ואמר כי המקום הזה שעליו נתיסד השבון המולדות והתקופות אינו קצה 
המורח כמו שחשבו הם , ובסמוך + ובעל ספר הבוזרי וכן בעל ספר: המאור 
כמו שהודעתיך (היינו סוף מאמר פרק י"ז.ומאמר ד' פרק ג') אמרו שעל אמצע 
ארץ ישראל נתיסר חשבון המולדות ואלה גם הם תעו מררך השכל וכו' , 
ומפני זה נראה שאין לסמוך בדבר הזה לא על אלה ולא על אלה וכו' ע"ש, 
ובפרק ג' מאמר ד' הנז' אהרי אשר לרעתו סתר את דברי הכוזרי והמאור 
הנז' כתב וז"ל + ואני חקרתי מדרך עיון עָתי לקיות הלבנה ומצאתי שעל טבור 
הארץ הוא מיוסד חשבון זמני התקופות והמולדות ע"כ , באופן שיש לך בדרוש 


הזה לפי דבריו שלש דעות + האחת לריין ובן" רקופאל ור" אברהם הנזכר 


שהחשבון הזה יוסר על קצה מורח הישוב , והשנית לכוזרי ראש מאמר. ב' 
ובעל המאור פ"ק דר"ה שנתיסר על אמצע ארץ ישראל , אשר הוא בעל המאור 
קראו גם כן בסתם טבור הארץ כאלו ארץ ישראל אמצע העולם באמת , 
וכן הר'ם ז"ל סוף פרק י"א דה' קדוש החדש ובפרושו לפ"ק דר"ה שהובא 
ג"כ מאת המפרש ה' קדוש החדש פרק ז' לענין מכסי שית מהדתא, החזיק 
בדרך הזאת אך באר היטב כי ירושלם איננה באמצע העולם ע"ש . והשלישית 
לישראלי הנז' שנתיפר על טבור הארץ היינו טבור העולם האמתי לא טבור 
הישוב אשר בפאת צפון , כי על כן כתב בפפר יפוד עולם הנז' ,מאמר ב' 
פרק ג' וז"ל ; הנקודה שעליה נחתכו קו האורך שהוא חקו השוה וקו הרוחב 
שהוא קו חצי היום זה עם זה בחצאין נקרא טבור. הארץ  ,‏ והרבה יש לך 


= לשום לב למקום הזה מהישוב ולהכירו כי עסק רב יש לנו עמו בספר הזה 


ע'ב , ואני בבר העירותיך על מחלקתו בטבור הזה מאמר א' פרק י"א , ומעתה 
קורא משכיל אחרי הודיעי אותך את כל זאת , צא נא וחשוב ודון ק"ו אם 
במתיחס לסוף החשבון הנמשך מבהר"ר אשר יפודו וסדרו היה זה מעט בימי 
ר' הלל וב"ר כי תמול היו אבותינו עמם סביב לחתימת הגמרא כנז'  ,‏ נפלו 
המחלוקות האלה ועוד מלברם בין אשלי רברבי הנזכרים , ועם שירענו החשבון 
לא ידענו יסודו עד כי בהשכל רב העיר הא"ע הספקות הרשומים לו בהקרמתו 
לפרוש התור דרך: שנית ובפרשת החודש ובפרשת המועדות ע"ש ן איך 
הנוח דעהך להאמין כי במתיחס לראשיתו לפני יצירת אבינו הראשון , בא 
לירנו מדעו מן הקודם אל המתאחר והנה לא נזכר ברברי. הנבואה ‏ והגמרא 


שמץ מנהו , במו שהודעתיך גם כן דברי רמב"ן בהשגותיו שלא נמצא. מקום 


לזה | 


10 . אמרי בינה 
לוה המסורת , איבה נודע הדבר הנפלא הזה אשר לא דברו ה' ? הלא הוא 
ות' אמר לאיוב. ולכל האדם אתו איפה היית ביסדי ארץ הירעת חקות שמים , 
והחכם כוזרי בתבונה רבה יסר כל דבריו האלהיים בחבורו ההוא כנראה ממנו 
מאמר א' על אמרו ית' בראש דברות קדשו אנכי אשר הוצאתיך וגו' כי עין 
בעין נראה כל. זה אליך , ולא אשר בראתי שמים וארץ כי תאמר. הן לא 
ידענו זה אשר לא ראו אבותינו ואבות אבותינו ? 
אלא ודאי אמתת הדבר בסימן בהר"ר היא כמו שאמרנו , כי ר' הלל אשר 
ה" מן המקדשים על פי. הראיה כפי המולר האמתי, ובשמענו מאת 
הר"ם ז"ל בהלכות קדוש החדש ראש פרק \' וט"ו כי ידיעת האמתי מתחלת 
מן השוה במהלך האמצעי התאמת שירע גם כן המולדות השוים בזמנו , חשב 
כל המולרות השוים שהיו מימיו למפרע ער סוף המנין לבריאה אשר קבץ מן 
השנים המנויות בתורה ובנביאים וברברי רבותינו , כלן כמו שמצא את טבען 
בעולם כי הלא אין לספקן דרך להתברר ככל מה שזכרנו ברברינו הקורמים , > 
והנה באחרית מנינו זה המוסכם כאמור יצא לו סימן בהר"ר על יפור אי"ב 
תש"צג שהוא מדה שוה לכל המולדות השוים אחור וקדם ומסרו לנו לשורש . 
והוא הדין בעינו אם אז הסכימה דעתו למגות ‏ השני' ליצירה פחות ‏ או יתר , 
ככה בלי ספק הי' חשבונו כלה וסימנו נתון כפי הנאות לחשבון ההוא , . ולכל. 
הפנים היו הקביעיות כלן וימי מועד ושנות עבור חלים בזמנים עצמם שהם 
נמצאים גם עתה , כי דרך טשל אם בהר להוסיף על מנינו מחוור של י"ט שנים 
ה" גורע בי"ו תק"צה אחר מבה"רד , באופן שיצא לו באהרונה וי"ב תרפ"ט 
ואותו כהיום מצאנוהו תחת בהר"ר לשורש * הלא כמו שברצותך לדעת המולד 
של ראש המחזור הבא אתה מוסיף על המולד שבידך בי"ו תקצ"ה , כן ברצותך 
למצוא מולר ראש המחזור שעבר יש לך לגרוע אותו מראש המחזור שבידך , 
כי על כן עם תוספת מחזור אחד יצא לך וי"ב הרפ"ט הנז' + ואם ה" התוספת 
שני מחזורים' יהי היוצא ג' כ' צ'ר, ואם שלשה א"ג תקע'ט וכן תמיר על זה 
הדרך , ואם הוספת ג'כ שנות מחזור בלתי שלם ידעת שיש לך לגרוע על כל 
שנה פשוטה ר"ח תתע"ו והכ"א,תקפ"ט על כל מעוברת , וסדרן יהי על דרך 
ר' הלל מאחרית המחזור לראשו היינו שמתחיל משנת י"מ שהיא מעוברת ותלך 
לי"ח הפשוטה ואחר כך לי"ז אשר היא כמו כן שנת עבור כפי הידוע. ובשגם 
סימני העבורים אם הוספת מחזור קטוע ישתנו מגו"ח אד"זט אשר עם בהר"ד , 
הנה וראי לא יגיע לך מזה שום השתנות בפועל , כי עכ"פ הקביעיות כלם 
יחולו ויהיו בימים וברגעים ממש שהם עתה עם בה'רד , על הסגנון שכתב 
מפרש הלבות קדוש החדש פרק ו' לענין העושים מולר וי"ד או ג"י תתע"ו שורש 
תחת בהר"ר ע"ש . למה דברנו דומה לאומר אלך מקצה גליל אחר ער קצהו 
כמרומה שיכלה במקום פלוני , כי עם המצא לו אחר כך שיארך עוד מן המקום 
ההוא 


ימי | פק מ ,עולם | לו 
ההוא עד מקום אחר , הנה לעולם בצאתו ובואו בכל הדרך ההוא לא ישנה = 
מאכסניותיו מאומה , ואחת מהנה תהיה בלא ספק אותו המקום שדמהו קצה 
אהרון , אולם יוסיף עוד עבור לו משם והלאה עד סוף הדרך ; כן עס הוסיפך 
שנים ומולדות מהלאה לבהר"ר וירבו כמו ירבו , הנה לעולם תהי מחשב ועובר 
מן המולר המסויים שבימיך למולד הקודם לו , וכן מקביעות לקביעות בלי שום 
הפרש, ער. הגיעך אל בהר"דר אשר אמנה לא ימוט לעולם ולא ימחה מישראל , 
אך לא תחשבנו אז לראש ולשר כי עוד תלך ותחשוב עד שתגיע לסימן ההוא 
אשר לפי רוב השנים יצא לך באהרונה לשורש . והי' בי תבקש לדעת ממנו. 
איזה מולד שבימיך על הדרך ‏ שלמדנו הר"ם ז"ל פרק ו' דהלבות קדוש החדש, 
הנה תחת מנותך המחזורים השלמים .בעד לקיחת הבי"ו תקצ"ה מאתים ושמונים 
כמו שהם בימינו אלה , אם דמית בנפשך היות השנים הנוספות מאה דרך משל 
שהם חמשה מחזורים שלמים וחמש שנים תמנה המחזורים רפ"ה ,:ועל חמש 
| השנים אשר בהיות ראוי כנזכר ללכת מן המאוחר אל הקודם הנם האחרונות 
למחזור מדומה , ויש לך להתחיל בהן מן הי"ט, והיא גם הי"ז הנם שנות עבור 
מה שאין כן השלש האחרות י"ה ט"ז ט"ו, הנה יש לך לקחת שתי פעמים 
הב"א תקפ'ט ושלש פעמים ד"ח תתע"ו כמשפטן הידוע . ובאופן זה יצא לך 
החשבון אל המקום בעצמו אשר יצא לך גם היום מבהר"ר , לא ישתנה שום 
מולד ושום חג ושום עבור לא בבקשך מימיך לשעבר דרך גרעון ולא בבקשך 
מן השורש ההוא להבא דרך תוספת כאמור לא ימים ולא שעות ואפ" כרגע, 
סימן לדבר שלוחי מצוה אינם נזוקין לא בהליכתם ולא בהזרתם . ואם סך החמש 
שנים במשל הנזכר לא ירצה לסבת המנע העבור באיזו שתה" מהנה , הוסף 
עליו ער המצא שנה נאותה לעיניך הלא החשבון מסופק ואין הכרח לנטות בו 
מדרכי ר' הלל והסכמתו שזברנו . והנה אין למשכיל להפטיר בשפה ולומר. אי 
שמים הלא מודעת זאה כי בהר"ר עצמו הוא מולר תהו ואיך ירומה שנטה עליו 
עוד קו תהו ואבני בהו בהוסיפך שנות הבלים מן הוא והלאה ? בי הסבה אשר 
בעבורה בהר"ד עתה הוא אצלנו קצה אחרון לשנות היצירה ער אפס מקום , 
היא הסכמת ר' הלל לבלתי מנות מזמגו למפרע רק ד' אלפים שנה ררך משל ו 
\ אולם אם בחר לומר שהיו יותר מאה ושלשים על הדמיון , הלא או בהר"ד הי" 
נופל ממש' יום הולרת את שת בהיות אדם בן ק"ל שנה , ונמצא בעת ההיא 
מולד בפועל לא של תהו. גם נשארו לפניך הק"ל שנים הנזכר לעבור בהנה 
עד קצה הגבול והי" יוצא שורש אחר בהכרח . וכמקרה כל הדברים הנזכרים 
ה" בלי ספק קורה גם כן אם ר' הלל הנזכר חשב לגרוע מן הסך שהסבים בו, 
כי הנה הי" קובע סימנו-מבהר"ד והנה ובגרעון מחזור אחד דרך משל יצא לו 
באחדונה דכ"א תשצ"ט . שכן תמצא בהוסיפך על בהר"ר בי"ו תקצ"ה כמשפט 

והוא הי" לנו לשורש בלתי התחלף לעולם שום מולר ושוס קביעות בכל אשר 

| כתבנו 





- 


% אמרי: ביעה | 
כתבנו * וכן מה שתמצא בספר העבור להר"ר יצחק בר' אהרן *) שה" בשנת 


= ה' אלפים כ"ח בדברו על המולר הנעלם כי מולר וי"ר ישוב במולר אייר שנת 


ג' למחזור תשע"ב וכמו כן במדת זמן כזה כל יתר המולרות חוזרים חלילה , 
אשר מכאן הוא מלמד ארם דעת כל מולד מסויים ‏ מתי היה ויהיהי הנה גם 
שתוספת. או מגרעת המספר ליצירה יהיה לך כן בסך ההוה לשורש , והכל תמיד 
מובן על המולד השוה בשגם קודם לר' ,הלל לא היו משגיחין רק על האמתי 
והראי" שאחריו * וכן טרם יגיע מחזור תשע"ב הנזכר יואל : אלוה להשיב 
שבותנו ולא נקבע על פי השוה.אבל נקדש על פי הראיה כימי קדם : 

ומעתה הביבי הקורא ! עם הבחינות האלה נראה כי יכול אתה לקבץ בין שני 
הפכים ולומר לצדדין , שסימן בהר"ר ומספר שנות העולם אשר 

אצלנו ישר ובלתי ישר יחר * הלא הוא ישר כפי מספר השנים' שהוסכם . מאת 
ר' הלל ובית ‏ דינו אשר נפלו בו ידיעה בחירה והכרח , אם ידיעה בשנות 
החשבון למלכות יונים ולשטרות מיום התחילו ש"פ שנים קודם חרבן שני עד 
היום הזה כי אין ספק וחולק עליו כמו שזכרנו בפכ'ג  ,‏ ואם בחירה בסך הת"י 
שנים של בית ראשון עם התאמת המשבו עשרים יותר לדעת המפרשים או 
השמנה הראשונות להושע, כי זה ר' הלל נמשך אחר מספר הת"י הנמצא 
לחכמים אשר אחזו את דרך הכתובים כאמור בפל"ה דלעילא , וההכרח אמנם 
הוא בסכי הרורות הראשונים כי בלתי צאת מלא נימא מררכי התורה התמימה 
כמו שכתבנו בסמוך הלא קרוב הוא שיסופק בהן אולי פהתו או הותירו חדשים 
אשר קבוצם יעלה לשנים לא ירענו כמה, וכן יסופק בשנות גלות מצרים כפי 
מה שזכרנו פל"ה , ובשנות ראשית בית שני אשר אמנה נעלמה אמתתם מאתנו 
בהעלם ימי כל אחד משבעת הכהנים הראשונים ומשך מלכות פרס ככל אשר. 
זכרנו ונזכור עור לפנינו. ואולם תואר הבלתי ישר יצדק בבחינת החשבון 
האמתי בעצמו הנודע בלבד ליודע כל תעלומות קונה שמים וארץ , יען נפלו בו 
ספקות כאמור שלא נמצא לשום חכם צר ואופן לבררם בראיה נצחת . ולכל 
הפנים אתה עתה ברוך ה' הבן דעתי עד סופו בכל המתיחס לררוש הזה והעלתו 
בידך , כי אינני בשום צד משים שום ספק והשהנות באחד מן הקביעיות בכל 
מאומה., וכן אינני מיחם לרבותינו הראשונים גם לא לר' הלל וב"ד שוּם טעות 
וסכלות חלילה , שהם כלם ראו בודאי וירעו את כל מה שאמרנו , ובחכמה ועל 
צר היותר טוב הסכימו על דבריהס המסורים לנו ושהתחַייבנו בשמירתם ער 
שר כדבר הא"ע והרמב"ן והישבאלי הנזכרים יבוא לציון גואל ומורה. צדק , 
כי אז ברצון אלהינו נשוָּפ אל הקדוש על פי הראיה אחר הקבוץ האמתי אם 
עולם כמנהגו ינהוג לנו * ומן ההערות האלה הלא יצא לך נחת רוח יקר: מאר כי 
לא יקשה בעיניך בהר"ד זה אשר לא נתפרסם עליו נביא' וחוזה , איך נודע 


לנו 








+ כסיתיו כין [ ספכי ככ"כ יסוסף וו כפמסריר שלעס חזק 1" : 


| ימי קט "עול = ' לז 
לנו בצמצומו ההוא מן התשרי שהי' לפני שים ארם עלי ארץ, או למה זה 
בימי אדר שאחריו שמש ירח עמר זבולה *) בלתי המשך מהם המולר לעתו , 
שניחם בררך אמת הסבה הפועלת להיות הלבנה שבעת ימים כעוטיה בנזיפתה . 
וכיגצא בנעלמות האלה , אשר אמנה השרירים שאינם מן ההוזים שוכבים אוהבי 
לנום , אדרבא עיניהם הלא לאמונה והנם אסטנסים מלבלוע כל אשר יותן על 
פיהם, לא תנוח נפשם באמונת הרחקות ויתענגו לדעת איך נחפשו נבעו 
מצפוניהם אלינו *. עם שתרע כי כבר כתב נגדנו אחד מגדולי המורים האיטלקיים 
לאמר הלא מפי השמועה למרנו כי בז' באדר משנת הארבעים בע"ש מת משה 
ובכ'ח בניסן כבשו את יריחו וכו' , וכן בימים מתחלפים לפי חשבון זה אירעו 
במה דברים ככל הנראה בסרר עולם פרק " וי"א , ובהיותנו מוסיפים או גורעים 
מבה"רד יתקלקלו החשבונות הנזכרים . ואני מבלתי התבונן באמתת התולרה 
איך תמשך מהקדמתו לא חשתי על ההשגה מאומה , וזה מטעמים : האתך 
בי אין למרין על העת שהיו מקדשין ע"פ הראיה מן העת שקובעין על פי 
העבור שהוא כפי המהלך האמצעי. כי ראשי חרשיהם משתנים , כמו שכתְבתי 
בפל"ה אצל דברי הלטיף ו"ל ובפרק הזה על דברי רבינו חננאל  .‏ ועוד כי 


מיתת מרע"ה בע"ש אשר על חשבונה יופדו יתר הדברים הנמשכים כנזכר 


נמצאו בה מררשים חלוקים , ואם כן איגנה קבלת נבואה רק כרבר רב שרירא 
גאון שוכרנו בפרק ט"ו אמדנא בעלמאי. שכן תראה פ"ק דסוטה על הכתוב 
בן ק"כ שנה אנכי היום אשר דרשו בו היום מלאו ימי ושנותי , אמרם ז"ל 
שבת של דיוזגי היתה וכו' ופרש"י תחלת היום למשה וסופו ליהושע אלמא 
בשבת מת . וכן על צדקתך שאנו אומרים במנחת שבת תמצא לגאונים ומקויים 
מרבינו תם ו"ל היות הטעם שאו מת מרע"ה וזה צדוק הרין ‏ עליו , ושלכן 
אין קובעין באותה שעה לא מדרש ולא סעודה כנראה בטור א"ח סי' רפ"ב 
ומרדכי דפרק ערבי פסחים, הנה כי כן המדרשים הנזכרים סתרי אהדרי 
ואזרא כל ' חר לשטתו כל עור שתהי' מאושרת , מלבר כי בראותך. על אמתת 
דרוש מהדברים ברורים או סברות חזקות ‏ אין לנו לחוש אל שנויי דחיקי כמו 
שכתב הר"ט ז"ל סוף אגרתו ‏ לחכמי מרשיליאה א' מן הטעמים השונים אשר 


זכר שם עד אמרו ולעולם אל ישליך האדם את דעתו אחריו , וקרוב למה שכתב 


הגאון אלפסי ריש פרק בירה לענין שאינה גרופה , ולמה שכתב הכוזרי מאמר 

ג' כי במקום שיסכימו הכללים לא נחוש על פרטים יבלבלום אצלנו. ואני 

אמרתי אגלה אזנך כי דבר החכם ישראלי הנזכר על המסורת. שהיתה בירם 

מן הנביאים בענין העבור , בונתו היא לפי הרא מרבריו- על שבע השנים 
8 אשר 

*) עיין כספר סעכור כל יפחק כל' ‏ 5סכן סכוככ. סוף פסקל מתסנת טכינו פ"ל דר" כו 


ים ספכם כיכו לסמ"ג : 


ו 
, 


1 אמרי בינה 

אשר נעבר בכל מחזור למען ישתוו בסופו מהלכי השמש והירח , יען תראה 
לו ביסוד עולם מאמר ב' פרק אחרון נגם מאמר ד' פרק ז' היותו מספר על 
נוי ערבי אצטגנין גדול נקרא בן צעא"ר שכתב באחר מחבוריו וז"ל: מצאתי 
ביד היהודים יפוד מוסר ועקר אמתי נכון למולרות הירח ותקופות החמה. בנוי 
ומסורר על מחזור י"ט שנים וקורין לו עבור , ואינ יודע איך ומאיןיבא זה 
לידם אלא שאומרים כי מסרוהו להם נביאי הצרק ע"כ. וכן תבין מן השביעי 
דפרקי ר' אליעזר באמרו יב"א ר"ד יתרים ימות החמה על ימות הלבנה והעבור 
נכנס להשוותן , ופרק השמיני אמר על אחר אחר מכמה קדמונים נכנס בסור 
העבור :ועבר את השנה ע"ש . ויש לך להתבונן במה שכתוב שם פרק ת' כי 
התקופות והמחזורים והעבורים שנמסרו בנבואה עד יוסף נשתכחו בשעבוד 
מצרים וחזר הקב"ה ולמדם למשה , ושכך עתירין להתמעט בסוף שעבוד 
מלכות רביעי עד יבוא משיח , באופן כי אם הרוחנו אז נראה שבבר הפסרנוהו 
ובפרט אם לפי דעת מחשבי קצים קרובה ישועתנו . ורבן גמליאל פרק ב' 
דר"ה לענין אי"ב תשצ"ג אשר הוא הכלל היותר עקרי שבקביעיות לא אמר 
מסורת בידינו מסיני אלא כך מקובלני מבית אבי אבא , שהוא לשון מורה על 
מסורת אשר עקרו מחכמת משבילים . לא אמר כנחום הלבלר פרק ב' דפאה 
לענין שתי גורנות מקובל אני מר' מיאשה שקבל מאבא שקבל מן הזוגות שקבלו 
מן הנביאים הלכה למשה מסיני , ולא כר' דופא פ"ק דיבמות לענין טהרת עמון 
ומואב בסיחון מעיר אני עלי וכו' שעל מרוכה זו ישב חני וכו' .: והרי לשון 
ר"ג הוא כאָמרם פ"ק דברכות כך מקובלני מבית אבי אבא אפי' חרב חרה 
מונחת וכו' , ופ' יש נוחלין לענין מיכה כך מקובלני מבית אבי אבא לעולם 
ישכיר אדם עצמו לע"ג ואל יצטרך לבריות , אשר ידמה להם גם כן אמרם פ"ק 
דמגלה מסורת בירנו מאבותינו ראמוץ ואמציהו אח" "היו , מפורת בידנו 
מאבותיגו דכל מקום שנאמר ויחי וי היה , אשר זרחה השמש על כל אלה כי לא 
למשה מסיני ולא בשום צר נבואה נאמרו . הלא אב לכלם פ' אין עומרין לא 


נביא אנכי ולא בן נביא אלא כך מקובלני מבית אבי אבא אם שגורה תפלתי. 


בפי וכו' . וטהר לב יוסיף אומץ בזה היינו להאמין דבר ר"ג מאבותיו מסורת 
של חכמה מפוארה ולא מכה נבואה , כי הנה עור בפוף המהרורות האלה 
תראה החכם רלב"ג ‏ ממעיט מסך התשצ"ג חלקים אחר מנ"ח בחלק , ובשגם 
מזער הוא מן הדין היה נשמר לנפשו אם האמין כי.הרברים הֶהם לר"ג שפע 


מרומים יינקו . הלא הכל יודעים כי לא יפול מדבר ה' עצם פרדי ארצה , ומ"מ = 


אנהנו לא נחוש לדבריו כמתחכם יותר , כי רק א' י"ב תשצ'ג ;: על תומו יוצג 

בחשבוננו מחדש לחרש , והוא באמת יאמר הביאו עלי כפרה שמעטתי את הירח ; 

ואתה החזה לר' אברהם הנשיא בספר העבור מאמר ב' שער ב' אשר להראות 

חכמת תכמינו בדבר. אי"ב תשצ'"ג , זכר שראה באחר מספרי בטלמיוס על 
חכם 





| ימי פרק מ עולם לח 
חכם מא"ה נקרא א ב רב א ם אשר נמצא בשנת פ' למיתת אלכסנדרו מוקדון 
ועיין בכל חשבונות הקדמונים מכדי ארבע מאות שנה על לקות הלבנה והמולדות / 
וסוף דבר חבמתו הביאתו להגביל בהם שעות דקים חלקים ורגעים באופן 
שכלל חשבונו נמצא מכוון. ממש למאמר ר"ג אי"ב תשצ'"ג * ושם הוא ר' אברהם 
הנשיא על דברי ר'ג הנזכר כך מקובלני מבית אבי אבא , אמר וז"ל בידוע 
שאבי אביו היה בתחלת בית שני ובכן וה אברכאם אשר היה שנה ק"ך 
לבנין היה מאוהר לזקנו של ר"ג הנזכר ולמר הימנו . אפם אנכי לא ידעתי 
איך זה ר"ג שהיה עם ר' יהושע ור' עקיבא בעת החרבן , זקנו הנזכר נמצא 
קודם לבנין . ולכל הפנים גם מלשון ר'ג עצמו נראה שהלמוד הזה היה לו 
מחכמת אבותיו כמו' שזכרנו , ואחרי שמצאנו בששי מפרקי ר' אליעזר ובברייתא 
המיוחסת לשמואל לפי מה שהביא הנשיא הנזכר בשער הנזכר והא"ע בפרשת 
בא אל פרעה , כי במקום תשצ'ג חלקים כתוב שתי ידות שעה שאינם אלא 
תש"כ חלקים ; יתכן כי נוסף על סבת התקשר העבים בכ"ז לחדש כמבואר 
בתוספתא דר"ה אשר הובא בגמרא פ"ק , הנה גם בגלל זה תפש לו ר"ג לשון 
אין פחות , אם לא נאמר כנשיא הנזכר מאמר ב' שער ב' וז"ל: תמצא כל 
החשבונות בבריתא מנויות על בטי"ב ושתי ידות שעה בלבר , ולא נוכל לומר 
שזה היה רעת ר' אליעזר ושמואל כי לא היו חולקים על התכמים כל המחלוקת 
הזאת , אבל הבריתא ההיא להם להודיע דעת הכמי פרס אשר היו חושבים 
כחשבון הזה , ער כאן דבריו אשר אמנה לרעתי לא יתכנו . ולא אמרתי בי 
לשון אין פחות הנזכר יכוין אל אשר תמצא למפרש ה' ק"ה פ"ו כי לדעת בטלמיוס 
| אינם אלא תשצ"ב חלקים  ,‏ יען ראיתי לנשיא הנזכר בשער הנזכר כי דברי 
בטלמיוס הם שסך התשצ"ב היה בתחלה לתכמי מצדים ושאחר כך אברכאס 
הנזכר הביאם להודות בתשצ'ג ע"ש * והנה על פי הדברים הנזכרים מה שכתב 
החכם כוזרי קרוב לסוף מאמר ב' שהעקר על היקף הלבנה וחרשה הוא מקובל 
מבית דוד לא יוכרח מדבר ר'ג הנזכר וזולתו בזה לא ידענו . גם שמעת התפרסמו 
אצל האמות יותר משלש מאות שנה לפני חרבן הבית : 
וממה שנפלאתי עליו וחשבתיו ראוי לבלתי יעלם מעין הקורא הוא כי 
כאשר התבוננתי בספר תקון לוחות השנה לנוצרי אמו"טיאו שהוא 
חבור קצר נדפס בקצה ספריו מצאתיו קורא הדורות מראש ומניה לדבר ברור , 
כי חשבון תקופת שמואל הנמצאת אצלנו בנויה על היות ימי החמה שס"ה 
ורביע , אשר תמצאנה גם כן ערוכה בששי דפרקי ר' אליעזר , כבר סודר מאת 
יוליאו ציסארו ' מ"ה שנים קודם חשבונם בלידה , כאשר לכבורו גם כן נשתנה 
"שם החדש יוליאו הנקרא מאז קוינטילי כמו שוכר מקרו"ביאו פי"ב מן 
הסטורנאלי , כי אחרי אשר. לכר את אלכסנדריאה של מצרים למד חשבון 
התקופה הנזכר מאת חכמיה עשוי גם כן .על דעת חכם קדמון נקרא ק א לי"פו, 
וכמו 






אמרי בינה / 
וכמו כן כל חשבון תקופת | רב ארא (אשר המשכיל יבין כי חכמתו בה לא 
היתה אלא שאותה השעה תפ"ה חלקים הנותרים במחזור לרעת שמואל , הוא 
רב ארא חלק הכל בין ע"ו התקופות. שבכל מחזור עד הגיע מהם לכל תקופה 
כ' חלקים מ"ה רגעים של ע"ו לכל חלק *) ,. באופן כי בכלות המחזור יתמו 
עמו כל המותרות הָהמה) , כבר נמצא מפורש ומפודר אחרי ציסארו הנז' מאת 
בטלמיוס , אשר היה שנת קל"ב לחשבון הנוצרים בימי אדריינוס כמפורסם לו 
חשבון התקופה הנז' במאמר השלישי מספר אלמניסטי * וכן תמצא להר"ר אברהם - 
הנשיא בספר השבון המהלכות ראש שער ה' שכתב וז"ל + אנו סומכים במספר 
ימי שנות החמה על רעת בטלמיוס ראש האיצטגנינים , מפני שרעתו ברוב 
דבריו הולך על דעת רבותינו ופומך בחשבון ‏ ימי שנות החמה על דברי ר' 
אדא בר אהבה שעליהם נבנה סוד העבור (היינו עבור שבע השנים בכל מחזור) 
וכן היה דעתו במחלך הלבנה הולך אחרי רב אדא הנז' שהוא דעת רבותינו 
ע'כ , והנה. קורא משכיל אהרי התברר לך שזה במלמיוס היה בימי אדריאנוס 
קיסר כמו שהתפרסם ממנו והעיר עליו גם כן החכם ישראלי בהקדמת ספרו יסוד 
עולם , תחשוב למשפט בי בשגם כתבו התוספות במסבת תענית פרק ג' דתרי 
רב ארא בר אהבה הוו אחר קודם לחברו  ,‏ הלא זה בטלמיוס קדם לשניהם 
ומעצמך תשער על מי מהם יתכן לומר שהלך אחר הברו ולמד ממנו . וכמו כן 
תעמוד ותפלל מה שורש נמצא לדבר מפרש ה' קדוש החרש פ'י אשר ראיתיו 
גם כן בספר העבור לנשיא מאמר ג' שער ה'י, והוא כי אמרם ז"לישתי תקופות הן 
דרב אדא בר אהבה בצנעא ודשמואל בפרהפסיא , ענינו וסבתו שהיו מסתירים אותה 
מפני המכשפים שלא יצליחו במעשיהם אם ידועה . הלא תדין זאת שיחת הילדים 

/ ו והזקנות הואיל והתברך פרסומה *) , ויען כי 

") 6גכ גרכס סטית לכך ג"כ למס החכמים אשר באו אחרי ציסא"רי ותלמי הנזכרי' 
סכסכ סוס שיל ז'2 מסמר. ג' סוף מצאו כי זה זה משני חשבונותם אינם 
ו מצומצמים ביושר, ובשגם לבל שואל כמה היה 
| יסוס כך כעולס 56 ססום לו , כי סינ ההפרש הראשון בין שמואל לרב אדא יהי 
המענה הנכון שאלתך תשובתך ולא יוַתר , היינו 
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ספול כדנקמן). וכן סמנסג 6סכ 
כקכפות ססכס (סייכו פלפס מונדסו) 
לססמכ משתיים סמיס דככי סכפי סס , 
טלין קדס יכול כדעם מע ססקופס 
כמקומו פס 5 ידע כמס מרסקו בסוכך 
מקלס סמזכק וכל יסקן זס. לכל 076 , 
ול מ5סכו לענין זס. כדכלי סקדמוניס 
זכלון שנפסכס <סס כו טעס . 


כ דקים מ"ה רגעים כאותיות. במ"ה ; הלא לפי 
רוב השנים מאז והנה החלקים והרנעים שבו 
ויום יום יוְסיפו לשוב שעות וימים וכפלי שבוע , 
ער כי מפרש הלכות ‏ ק"ה בתב פ"ט וו"ל אם 
יקשה בעיניך שאחר שנים רבות תהיה התקופה 
באייר נשיב שכן הוא אבל עד יבוא מורה צרק 
ויודיענו מה יהיה משפטה, חנה המלך אלפונ"סו 
| | אשר 


*) כלפו סכי ככ 5ד ₪ מנק ססלק לסך סככלי ע"ו כגעיס : 


ימי = פרק לט. | עולם לט 
אשר קם בשנת אלף רנ"א למספר הנוצר" חרש וסדר חשבון אחר ידוע בלוחותיו, 
מלבד שנם החכם הערבי אלב א"תיני אשר בא אחר בטלמיוס תשמ'נ 
שנים , כבר המציא חשבון אחר נכון ממנו אשר לא ידע בו אלפונ"סו כי לא 
ראה חבוריו , והצורק כפי החשבונות האחרונים האלה הוא התקופ' האמתית 
בלוחותינו . ושעליה הר"ם ז"ל סוף פרק. " דה' ק"ה כתב וז"ל : שתי תקופות אלה 
(היינו דשמואל ורב ארא) אשר בארגו דרכם , הכל בקרוב הוא ובמהלך השמש 
האמצעי לא במקומה האמתי, אבל במקום השמש האמתי תהיה תקופת ניסן 
בזמנים אלו כמו שני ימים קודם שתי התקופות היוצאות בחשבון שזכרנו , ער כאן 
דבריו הדומים לרברי הא"ע על שתיהן פרשת החרש והמועדות עיין שמה. והנה 
בשמענו עתה מפי שני הערים הנאמנים האלה כי חשבון תקופותינו כיום. איננו 
כפי מהלך השמש במקומה האמתי אבל כפי מהלכה האמצעי , וכבר שמעתי גם 
כן כזאת מפיהם ומפי האיש הישראלי במולדות חירח ;. הלא נראה. כי בנקלה 
וסבר פנים תבחר ותקרב את האמור בפרקינו אלה על סך שנות העולם , + שהוא 
גם הוא לא כפי מהלכם האמתי אבל באופן אשר דרך מליצה נאותה לו תתארהו 
אמצעי.. כאלו טבע חשבון הלוחות בכללו כן חייב בעוד ‏ עדתנו הפוערה גולה 
וסורה בעניה ומרודיה-, ותכיר מה עצמה חכמת נוחי הנפש רבותינו וער מה. 
הועילונו בצוק העתים האלה, אשר בראותם שלא נוכל מה שנרצה,הורונו לרצות 
מה שנוכל, ונברך אלהינו אשר הקדים לאשר ולקיים בתורתו את כל אשר יעשוהו 
עד יערה עלינו רוחו ממרום כרבר שלשת ההכמים שזכרנו להצמיח קרן ישענו , 
ואז כל הזלולים והנטישות אשר הרבה קושי הימים ודוחק הגלות בגפן הבוקק הזה 
יתיר יתיז, ויניח מיגיעת להג הרבה בהיותו אור לנו וכרבר ישעיה נביאו אזנינו 
תשמענה לאמר זה הדהך לכו בו כי תאמינו ובי תשמאילו . אך שוב נשוב אל 
הענין שהיינו בו ונאמר כי כן על הפוד הגדול הנהשב לנו בעבור שבע השנים כל 
מחזור של י"ט שנים., תמצא לנשיא ר' אברהם בספר העבור מאמר ב' שער ד' 
שבתב כי אבר'"כאס החכם בא"ה אשר היה שנת פ' לשטרות למד אותו אליהם 
והרגילם בו גם התקיים אחריו ‏ מאת יולי"או ציס"ארי : והנוצרים כמו כן נוהגים 
אותו וזה שמו בלוחותיהם נומ"ירו ‏ אברי"או היינו מספר זהביי , אין הפרש על ! 
אודותיו בינם לבינינו רק שהם מתחילים המחזור מן הלירה שלש שנים מלפנינו , 
ובגלל זה יצא להם כי. בכל שנת ה' וי"ו במחזור יתעכב פסחם ימים רבים אחר 
פסחנו. ונמצאו אצלם חבורים מיוחדים לתקון המצטרך בשנים למען ישובו אל 
הנכון בתקופה אמתית כפי אשר לדברי רמב"ם הנזכרים יהי מן הצורך גם אצלנון. 
וכל זה תראהו מבואר להרבה מחכמיהם ובפרט לכ א מו"טיאו בחברו 
שזכרנו . גם ימצא לך בספרי עבורים לקצת חכמינו כמו הר"ר יצחק בר' אהרן 
הנז' אשר בקצה חבורו הנז' למעלה כתב וז"ל + יבין המשביל כי חכמי הנוצרים 
גם הם עושים כמונו מחזור של י"ט שנים ללבנה ומעברין בתוכן גו"ח אדז"ט 
בדי 


- 
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כדי להשוות שנות החמה ללבנה , אלא שהם מתחילים מחזורם ג' שנים קודם * 
סימן לדבר יעבר נא אדוני לפני עבדו וכו' . אמת ואמונה כי להיות עם בני 
ישראל בימי ציסא"רי הנז' רב ועצום באלכסנדריאה הנזכרת ושבעים קתדראות 
זהב' לסנהדריהם כפו שכתבנו בפי"ב מאמר א' , קרוב הוא להאמין שהם היו . 
מלמדיו הנזכרים , ואפ גם זה אמת כי החכם א ב ר" כאם הנז קדם ליוליאו 
ציסארי מאתים שנים או מעט יותר . והנה היות יוליאו ציסארו מסדר השנה 
כסגנון שמואל אחריו לכאורה נראה לי עד מוכיח כי תקופת שמואל היא היתה 
הנהוגה לב"ר הגדול בימים ההמה , לא של רב ארא כדעת רמב"ם ז"ל פרק 
י" דה' ק"ה באמרו שהיא יותר קרובה אל הצדק , כי סוף סוף גם היא צריכה 
לשני התקונים שזכר עליה הא"ע קרוב לסוף פרשת תשא , ואם היתה לתקופותיהם 
מסורת נבואה הנה ירענו כי לא יפלא מה' דבר ובאו מצומצמות אפילו על רגע . 
ונמצא בתקופת שמואל הרבר הטוב בהמון שהיא קלת החלוקה והסרר , כי עם 
כל ההשגות שכתב. עליה. הא"ע בפרשת החרש הזה ע"ש אמר וז"ל: לא נעלם 
משמואל דבר. אבל תפש דרך קרובה לאנשי הדורות ההמה . וכן כתב הנשיא 
בספר העבור מאמר ג' סוף שער ב' וז"ל : רבותינו מסרו לנו חשבון התקופות 
על המהלך השוה להקל מעלינו ונתנו לנו עליהן שתי מסורות . האחת כרעת 
מלמדי הכמת ההזיון האומרים שס"ה יום ורביע וזוהי תקופת שמואל  ,‏ והשנית 
כאחת משתי דעות המדקדקי" בחשבון וכו' וזוהי תקופת רב אדא . וסוף שער 
ג' כתב וז"ל : לא נשאר לנו לומר אלא שתקופה זו בנויה על דעת מלמרי החכמה 
הנז' אשר רוב האומות חושבים עליו את שנותיהם , ומצאנו הקדמונים מדברי 
סוד העבור שמפרו לנו חשבון התקופה על זה הדרך . ודבר רבינו האי ז"ל המובא 
מאת הנשיא בספר העבור מאמר ג' שער ז' נראה נוטה לזה שכהב וז"ל ;: אע"פ 
שקרמונינו היו מעברין על שלשת הסימנים צוו אותנו להיות אוחזים בהשבון 
התקופה בכל מחזור שעה תפ"ה חלקים ע"כ , וזה איגנו אלא בתקופת שמואל . 
אפס אין דעתי נוחה להתקיים על זה הדעת בראותנו עתֶה תקופת ניסן לשמואל 
בשנים הסמוכות לעבור נופלת אחר הפסח , ונמצא הפסה בתקופת טבת שלא 
בְּחדש האביב כמצווה עלינו ,. וממה שתרע עוד בי לדברי פלוטר"קו 
ואשר ראיתי ל מ ק ר ו "ב יא ו פט"ומספרו הראשון דסטורנ"אלי גם הראשונים 
עובדי המזלות היו קובעים חדשיהם והגיהם אהרי הירה,וראש החרש נקרא אצלם 
קלי"נדא המורה בלשון יון קריאה בקול , יען כי כהנם בכל יום ראשון לחרש 
הירח היה משמיע אליהם על גפי מרומים את ימי ההגים וכל המצטרך לתקון 
קבוצם באותו החדש . . וכבר העירותיך בפ' הזה כי כל הערביים גם הם שומרים 
בקביעות הרשיהם את סדר ר' הלל או קרוב הימנו . אך גשוב לענין בהר'ר 
ונאמר כי אולי איזה משביל ימצא לו פתחון פה לומר שעברתי החק בבאור דבר 
פשוט והרבות עדים ללא צורך , אכן יזכור כי להשביע נפש שוקקה גם מלתא 
דאתי 
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דאתיא בק"ו טרח וכתב לה קרא בקדושין פ"א . ולכל הפנים על כל דבר פשע 
אשר תיחס אל המטיל ספק בשנות בית שני ותמאן בהתנצלות הזה הנתלה 
בחשבון ר' הלל וב"ד כמרובר  ,‏ ויונח בי ברגלי התמימות ‏ תדרוך תרמוס 
| בל דברי המגידים האמורים למעלה , ותרחה את הראיות שהובאו מפשטן של 
דברי נחמיה בסך הכהנים הגדולים ומלכי פרס לרעת החולק שזכרנו , הלא וראי 
כפי חמשת חכמי היהודים מוסיפי השנים שוכרנו פרק ל"ה בשעבוד מצרים וכפי 
הארבעה מוסיפי עשרים השנה או מה שהן במשך זמן בית ראשון , כל שכן 
בצרפך אליהן היותנו על כל פנים לדברי סדר עולם וארבעת המפרשים האוחזים 
דרכו צריכים להוסיף על ת"י השנים את השמנה הראשונות להושע ככל המפורש 
בפל"ה ; אין מנוס מלקיים את ההתנצלות הנזכר. או לתור אחר כיוצא בו שיקובל 
אל הרעת לזכות רבותינו ,. כי הנה אחר המרבה ואחר הממעיט בתוספת כבר 
< המיש את היתד התקועה ממקומה * ובכלל נאמר כי גם אם יונח איזה חסרון 
במספר השנים ליצירה מצר ימות שני הבתים , ודאי הוא שאין להם בו אשמת 
טעות אררבא היה מאתם לתכמה מפוארת , וכמו שתשמע עור בפרק מ"ב 
לפנינו . והעולה על הכל הוא כי לענין מצות התורה ודיניה אין הפחות והיתר 

בו מעלה או מוריד כחוט השערה : 


שאין אצלנו אמונה ודאית בשום השבון נמצא לאיזה פופר בשנות בית 
שני , ושאפשר לקחת הערה על מספרם מדברי המלאך לדניאל 
בשבועים השבעים : 


: 
פרק מא הן אמת כי גם אם לאיזו מן הבחינות הנזכרות חשבון ל"ר השנים 
ידומה קצר מהפפיק ונרצה להאמין שהם וכן לפי זה שנות משך . 

הבית היו יותר, ‏ אין אנחנו בשום אופן יכולים להניח דעתנו על שום מספר 
אחר אשר עלה על לב איש מיתר כותבי העתים ההנה. וזה כי הלא נראה 
היוסיפון ספר ז' מן המלחמות פ"י שמנה כל שנות הבית תרל"ט וחצי, ‏ ורלב"ג 
בפרוש דניאל ז' ובסופו כתב תרל"ז וחצי, וקצת חכמי הנוצרים לדבבי 
סאמוט"או סוף ספר ב' תקפ"ז , גם כי תבקש ליתר חכמיהם תמצא. 
רבים בוחרים כל אחר רעת ומספר לעצמו להוסיף או לגרוע . ואחרי התברר 
כמו שזכרנו בפב"ד כי המנין לשטרות ממלכות יונים והנה הוא מוטכם וצודק 
אליבא דכ"ע , הלא נשאר כל מקום הספק במשך מלכות פרס הסמוך לו מקרם 
בפני הבית , ונמצאו הפופרים השונים ופונים איש לררכו: מעירין זהיעל זה 
כי דבריהם אצלנו ראוי שיסופקו, ‏ כ"ש כי עין בעין נראה איך במנין מלכי 
פרפ ושנותיהם שהוא אחר מעקרי ברור החשבון לא קרב זה אל זה אבל כל 
אחד מהערא ומהקם מלכין כפי העולה על. הרוח . ויריריה המוחזק לכותב 
נכוחות ואשר על יפוד דבריו בנה כל מתהלל באמת חומת חשבונו, אמר 

במשך 
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במשך הספור ההוא על אורך ימי מרדכי הצריק מה שהרעת. לא יהבקנו כנראה 
בספרו מן העתים שהעתקנו , ומלבד שהוא יחידי בספוריו ואיננו מקובל אצל 
חכמינו, אנחנו לא נדע אם חלו בספרו ההוא ידי בעל דעת פרטי אשר שם. 
לו מימי קרם את דברו בפיהו, ושמענו החכם דון וצחק מעין " תמר ה' 
נוטה מדרביו: עיין שמה . האמנה בל עוד שיהיה עם לבנו לתת מקום אל 
הספקות הנופלים בדרוש לדעת כל חלק כנז' , וראי הוא כי כאשר ישאל איש 
מעם רעהו לאמר הלא תגיר לנו כמה תחשוב למשפט שהיו ימי משך הבית 
ולפיהן שנות היצירה עם הבחן גס כן אורך שעבוד מצרים, ישיב כאשר"עם 
לבבו לאמר אנכי לא ידעתי . ובגלל כל הרברים האלה אליבא דמאן ריסק 
אדעתיה היות הד"וש מסופק כמו שאמרנו , ראיתי ונתון אל לבי אחרי הצעת 
כל התנצלות נאות ובטול הרעת הזה. מפני כל צודק הימנו , כי אך טוב ונאות 
הוא לבלתי צאת מבחינת כתבי הקדש אשר המשוער מהם עס היותנו מסופקים 
אם הוא אמתת כונתם , תנוח הרעת עליו מעל כל המדומה לארם אשר על 
הארץ, וכשנתבונן ברברי המלאך לדניאל על שבועים השבעים אפשר שיצא 
לנו דרך אמצעי לא כדברי הממעיט ולא כרברי המרבה. שאף אם נבוא 
להוסיף על מספר הת"כ מפני דוחק הל"ר בששת הדורות האמורים בכהנים 
ושנות מלכי פרס אשר אמנה שתי הבחינות האלה הן הנה עקרי הקושי, הנה 
לא נפליג לעבור ולהגיע אל סך התר"מ והתק'פו או מספרים כהם אשר גבלו 
זולתנוו, ‏ אבל יספיק לנו תוספת שבעים שנה בבית שני  ,‏ באופן כי גם. אם 
יעלה 0 הלב להוסיף כמו פן סך שנים.מה באורך שעבוד מצרים והעשרים או 
התשע שנים של בית ראשון כמו שוכרנו , לא ירבה הסך הכולל ליצירה כי אם 
סביב למאה שנהּ במעט הפרש אם פחות אם יתר . וזה כי הלא נראה מדברי 
רמב"ן ז"ל בספר הקץ שלו איך לדעת רבותינו בנזיר פ' בית שמאי (כפי שני 
פרושי בעל הערוך ערך שבע) שסך שבעים השבועים הוא כולל שבעים שנות 
הגלות והת'כ של משך הבית, היה התערובת הזה אצל רבים לורא כי 
אמרו מה לאלו עם אלה, נם בעל סהר עולם סוף פכ"ט העיר על קושי 
אחר. והוא למה זכר השבעים אשר כבר עברו ומאי רהוה הוה עם הת"כ 
העתידות למו * ובכן אחרי הכניעה הנאותה לכל דעת ובאור צורק מזה ובלתי 
שאגזור היות האמת אתי , עמר לבי ויפלל כי לא יחשב רחוק אבל אפשרי 
ונאות שכל סך ת"צ השנים ההנה ‏ הוא על משף הבית לא יתערב בם ימי 
גלות מאומה, ויהיה ראשיתן למן היום אשר הוחל להבנות בשנת שתים 
לדריוש ככתוב בעזרא סוף פרשה ד' וסופן כאשר ע"י טיטוס גלינו מארצנו , 
ולפי זה מלכות פרס בפני הבית היה ק"ר שנה כמו שיתבאר עוד בזה הפרק , 
כי הנה דרך כלל בא המלאך הזה להגיד לו איך ה' ‏ ית' אשר לא ענה מלבו 
ויחפוץ בשוב הרשע להשכיל ולהיטיב , בחר בהוציאו אותם מתחת סבלות 

במל 
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בבל עם היותם. חייבים בעונש רב מן הגלות ההוא , לתת = להם באורך. אפים 
זמן ועדן אשר בו ישובו לאהת משתים : אם לכלא הפשע ולהתם חטאות היינו 
שחטאיהם יניעו אל תכלית השעור ער מלאת סאתם ויחוייבו בעבור ‏ זה ענוי 
וגלות \ב מאד ממנו, ‏ או כי מדי יזכו ארחותם ושבו ודבקו בו דור אחר דור 
יבפר. על כל עונוהם והטאיהם כשלג ילבינו, באופן כי הצרק אשר החל לעשות 
עמם בפקירה הזאת על צד הנסיון יהי צרק עולמים ונצחי ויקם את דברו הטוב 
על פי כל חוזה וומשח קדש הקדשים . הן שירמוז להגדיל כבוד ‏ הבית הזה 
האחרון והרבות קדושתו בהשיב להם חמשת הדברים הקדושים שחפרו ‏ בו 
כמאמרם ז'ל פ"ק דיומא ויוהר מהמה , \ ויהיה כמו ‏ שפרש הגאון ז'ל מלשון 
זאת משחת אהרן דמתרגמינן רבותא, הן שירמוז לביאת המשיח אשר יסיר 
מעל. צוארם עול כל הגוים ער עולם סלה . הלא אין ספק שהמלות ההנה 
לכלא הפשע ולהתם הטאות יורו על גמר עון עד עצם הומו על דרך אמרו בי 
לא שלם עון האמורי כמו שפרש ג'כ הא"ע ז"ל, ועדות נאמנה לזה שרניאל 
עצמו כהולך לשטתו. אמר למעלה פרשה ה' ובאחרית מלכותם כהתם 
הפושעים וגו' אשר מטעם הענין אין ספק שבונתו לומר. כי יבואו הפשעים 
ער קצם לאין נשוא , ומפורש אמרו ז'ל פ"ק דסוטה ודגיטין ופרק יש בערכין 
אין הקב'ה נפרע מן האומה ער שתתמלא סאתה , כמו שאמרו. בערכין הנז' 
גם על היחיר אין הקב"ה נפרע מן האדם עד שתתמלא סאתו שנאמר במלאת 
ספקו יצר לו . וכבר ירענו היות נתינת הזמן לחוטא מדרכי טובו ית' כאמרו 
על דור המבול והיו. ימיו וגו' , וככה אמר קהלת אשר חוטא עושה רע מאת 
ומאריך "לו, כי חפץ חסד הוא אולי יעזוב רשע דרכו למצוא כופר . ואות 
= הוי"ו אשר במלת ולכפר עון הוא. לפי זה במקום או , כוי"ו ונמצא בידו לדעת 
[' גאנח בס' הרקמה פרק שמושי. הוי"ו שהרצון בו מכרו או נמצא בידו, 
כמו שהסכימו המפרשים כלם בכתו' מכה אביו ואמו ‏ שהרצון: בו או אמו 
כי באחד מהוריו יחטא על הנפש. והנה באר כי ראשית השבועים האלה 
יהיה מעת צאת דבר דריוש מלך. פרס בשנתו השנית להשיב ולבנות את 
הבית כמו שזכרנו ,. כי באשר קרבו ימי מלאת שבעים השנה לחרבות ירושלים: 
היינו בשנת שתים לדריוש הנז' , הוא דניאל אשר כפי התאר שלו איש 
חמודות ‏ היה חומד ונכסף שיקם ה' את דברו, הקדים שנה אחת להישיר את 
הדרך בתפלתו לפני מדת החסר ולוה כתב ראש פרשה ט' בשנת אחת 
לדריוש בן אחשורוש וגו' , ובא אז המלאך ואמר לו כי מבלי שיצטרך להרבות 
ולהפציר בתפלה הנה בתחלת תחנוניו לבד מהיות הגזרה כבר חרותה לישע 
עמנו הדבר יצא :מפי המלך ה' . והוסיף לו הערה לאמר תדע ותשכל. כי 
מאשר הנסיון הזה אשר ברעתו ית' לעשות עם ישראל  ,‏ יהיה בהדרגה ולא 
ישקוד על הטובה לעשותה כלה יחר, הנה מבנין הבית הנז' המשוכלל על 
ואו א יר 
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יד זרובבל בשנת שתים לרריוש באמור ער המשית נגיר אשר יופיף בטובה 
לבנות חומות ‏ ירושלם יטשכו שבועים שבעה שהם מ"ט שנים , וששים 
ושנים שבועים ימשכו עור אשר בהם תהיה העיר עם רחובה וחריצי חומותיה 
פעם חרבה פעם בנויה , לפי העתים המשונים: שיעברו עליה במלחמות כמה 
מלכים מן היונים ‏ וגם מן הרומיים ביטי פומפיאו שר צבאם אף קודם 
לטלחמת טיטוס כפי הירוע , עד כי השבוע האחרון העיר והקדש אשר נבנה 
על יד המשיח הנזכר ‏ יכרת בכלה נחרצת . ואולם טי היה המשיה הנרמו 
במלות עד משיח נגיר אפשר לומר שהיה נחמיה אשר כתב על עצטו (עזרא 
ב' ה') צוה אותי להיות פחם (היינו נגיד) בארץ יהודה , והוא בנה את 
החומות בשנת כ"א לארתחשסתא כנראה בעורא ב' ב', הלא הוא היה 
נגיר וגם כן | משיח על דרך אמרו אל תגעו במשיחי. או יהיה הרמז אל 
ארתחשסתא עצמו לא לתהלת מלכותו. כי אם לשנת הכ"א אליו שאז נתן 
רשיונו ועזרו על בנין החומות כמבואר שמה , ומלות מן מוצא דבר יתכן 
לפי זה שתהיינה מושכות כהנה כאלו יאמר ער מוצא הבר משיח נגיר, 
היינו שיגזור הוא על בנין החומות , ותאר אותו נגיר כפי מה שכנה טיטוס 
נגיר הבא וקצו בשטף , ולא תרחיק היות | משית נגיר רומו אם לנחטיה 
אם לארתחשסתא כאמור, שהרי תמצא לדון יצחק מעין " תמר ו' משפט 
א' כי רבו עליו הדעות , יוסיפון כתב שהוא ישוע בן יהוצדק ורש"י כתב 
שהוא כורש , וא"ע והרמב"ן פרשוהו על זרובבל וכו' , ורבינו פעריה סוף 
פרוש דניאל כתב לפי פרוש אחר שהוא ‏ עזרא , ושם כמו כן הסכים לרעתנו 
שאין שבעים שנות הגלות נכללות בחשבון השבועים שבעים . גם הא"ע 
בפרוש שבועים שבעים כת' וז"ל : ועתה אפרש , השבועים שבעים הם ממוצא 
דבר בתחלת תחנוני דניאל ובו' ע"ש, ובכל דבר מסופק. דעות הרבה להרבה 
בני אדם אולם מרוצת הכתובים וענינם יכריע . ואמרו בסמוך על דבר 
טיטוס והגביר ברית שבוע \ אחר אפשר שהוא כמו כן על צר החסד מאת 
האלהים להוסיף אל החוטאים זמן , כמאמרם ז"ל בירושלמי דמועד קטן על 
הבתוב ‏ כי לימים עוד שבעה , שמר עוד הקב'ה לעולמו ז' ימים, אולי בבוא 
מים ער נפש ישובו ושחרו אל ולא יעיר כל חמתו בהפה, הלא כה גם כן 
בחרבן ראשון החל בימי יהויקים ועבר . ביהויכין ולא השלים עד צרקיהו , 
ואחרי שכבר הצטרק בפרקינו אלה , כי מעת בוא מלכות פרס ליד אלכפנדרו 
ער החרבן נמשכו שפ"ו שנים והמלאך יעד התקיים הבית ת"צ שנים ימצא כי 
מלכות פרס בפני הבית היה ק'ר שנים כמו שאמרנו, היינו מ"ט מהם משנת 
שתים לרריוש בונה הבית ער בוא נהמיה לירושלם', או עד שנת כ"א 
לארתחשסתא הבונים שניהם חרבות למו, ונ'"ה מן העת הואת עד נפילת 
דריוש האחרון ביד אלכסנדרו* הלא ראינו ארתחשסתא מאריך. על מלכותו 

יותר 
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*ותר. מל"ב שנים זמן לא ירענו כמה , וכן כל הסופרים מעירים כי דריוש 
הנלכד מלך. כבר שש שנים , וגם אפשר שבין זה לוה היו מלכים אחרים 
משלימי השנים ההנה . ולכל הפנים כדאי הוא רמו הנראה ברברי טלאך ה' 
לסמוך עליו בספקות האלה , מלבר כי פער גדול מצאנו לזה ברברי איבסיביאו 
הקיסרי הכתובי' למעלה פל"ר שאמר כי ארתחשסת' מימ"נון אשר ישוער היותו 
ארתחשסתא זה מלך ארבעים שנה , ואחריו אוחו כו' . ואחריו ארסים ארבע . 
ואחריו דריוש הנלכד שש שנים , צא וחשוב משנת כ'א לארתחשסתא זה ער 
הששית לרדריוש אחרון תמצאם נ'ה בצמצום כמו שזכרנו, ‏ גם מיטאפטיני 
הפרסי הזבור פל"א כתב ככל הסדר והזמן הזה בארבעה המלכים האחרונים 
האלה רק שכתב על מימ'נון נ"ה שנים תחת מ' . ואולי בחלק זה נפל בספרו 
שעות מה. ולכל הפנים נקוט מיניה יתר מפלגא שהוא. רובא דמינכר היקר 
הרבה לפי מגמתנו . וכן תראה היות מן האפשר שנמשכו מ"ט השנים אשר 
זכרנו מדריוש בונה-הבית עד נחמיה וכ"א לארתחשסתא . כי עם שתמאן לומר 
על דריוש ההוא שמלך כ'ח שנים הלא רבו מלכי פרס לפי דברי המגידים הנז' 
באופן כי בין דריוש לארתחשסתא יתכן שנהיה קצת מהמה * ולכל הפנים 
+ החלק אשר בדבריהם נאות לכתבי הקדש נאיר אליו פנינו ועל היותר לא 
נחוש כי הלא בא זה ואבר את זה ברבים מן הספורים אשר חתמו למו . 
ותתבונן כי באו פנים הנזכרים ספורי נחמיה על ששת הדורות הנז' ישובו מאד 
על נכון כי הוא היה בימי אלישיב השלישי בונה שער הצאן כנראה. בנחמיה 
ג', . ועל ישוע ויויקים אשר קדמוהו כתב לפי מה ששמע באמת , .ועל. יוירע . 
יונתן וידוע כתב מה שראה וידע בהין צרק . ומסברא יש לומר שנפטר 
| בתחלת ימי ידוע כי על כן לא זכר קורותיו עם אלכסנדרו ונפילת. דריוש. , 
הנה אין בשום אופן להטט ולשאול מה טעם מספר השבועים שבעים 
והתחלקם בשלשת השעורים שוכר כי כן גזרה חכמתו ית' * וידעת מה שכתב > 
הרב המורה ה'ג פכ"ו לענין מספר הקרבנות וז"ל : דע שהתכמה חייבה , 
ואם תרצה אמור שהצורך הביא להמצא חלקים אין להם סבה וכו' , למה היו 
שבעה ולא שמנה וכו' . כי כן היו שואלים על הפחות והיתר וכו' ע"ש כי 
הלשון ארוך . והרי זה דומה לתשובת ר' לאנטונינוס פ' חלק כאשר שאל אותו 
מפני מה חמה זורחת ממזרח ושוקעת במערב , שא"ל אי הוה איפכא נמי הכי 
אמרת לי, ובמדבר רבה י"ב ושיר רבה פסוק עמודיו עשה גוי שאל את \' 
יהושע למה. נרבר הקב"ה מתוך סנה , א"ל"אלו מתוך חרוב או שקמה כך 
היית שואלני . גם ראש חכמי הנוצרים ספר י"ב פי"ב מעירו. נגד מקיימי 
הקדמות באמרם למה אם כן לא נברא הארם קורם חמשת האלפים שנה 
או כיוצא השיב לאמר הלא גם שתהיינה אלפי אלפים שבעתים תשאל ככה 
| (עס כי בבחינת האמת השאלה ההיא בטלה מעצמה  ,‏ יען היות הזמן אשר 
ב בו 
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בו הקדימה והאחור מכלל הנבראות כמו שכתבו רבים. מן המאמתים 
וְבפרט החכם הנוצרי ד א נ"טי בפרקו. היפה ס" כ'ט חלק הג"ע) כי. אין 
לנו לבקש בשבועים הנזכרים למה. לא היו לא פחות ולא יותר. מהנה. . 
וכי תאוה נפשך עכ"פ לאיזה טעם ראה לחכם דון יצחק מעין ' המר ו' כּי כתב 
עליו רברים המתישבים על הלב ושפתים ישקו ,. גם אשר אני אחזה לי לא 
אחרל. מחוות אותו כל עמת. שהוא , = וזה כי כבר זכרנו בפרק. ל"ה מטעם 
החכם דון יצחק איך למן היום אשר. נמשח שאול למלך עד. חרבן ראשון 
נמשכו תצ"ג שנים, ובכן אפשר שראתה החכמה העליונה לתה להם. זמן 
אחר במוהו על דרך. הן כל אלה יפעל אל פעמים , לנסות הישובו לו על. 
הלא גלגולי | השביעיות חוזרים חלילה בהנהגותיו ית' כמאמר זוהר. ויקרא 
פסוק אם זבח שלמים שהבאנו למעלה פי"א , ועל מקוטע שלש השנים 
נראה. דאין לחוש כמו שיאמן כי לא הקפירה התורה בפקודי בני ישראל 
על אהרים מה אשר לפי אומר הדעת נמצאו יותר על קצת המאות = 
והחמשים , עם כי גם דברים ככתבן ממש אפשר שיתכנו , מלבר כי החכם 
דון יצהק הנזכר על הכתוב בן שנה שאול במלכו כתב באופן שגם התצ"ג 
שנים. הנזכהות. ‏ לא, תהיינה .רק, ת"צ... . ועוד. כי. אמרג. ‏ בהגואל, מש 
השבוע ישבית זבח \גו' אפשר שיובן לבר מסך הת"צ ע"ש, -זהו. שעור 
מה שראיתי טוב לרבר על המראה. הגדולה ‏ ההיא כפי הנאות לדרוש עם 
כל המודעות אשר מסרתי : 


ספורים בין המחבר וידידו לענין המטיל ספק בשנות היצירה למניננו. . 


פרק מב ואולם למען ‏ ישמע עוד המשכיל . ויוסיף לקח, הנה שפתי לא 

אכלא מהגיד ספורים אשר קרו אותי מקרוב על האודות האלה 
עם הולך תמים מתכמי דורנו , וזה כי נכנס אתי בדברים ויאמר : אני הנה 
לא אדרוש אחרי ראיות החלקים שוכרת על מספר שנות העולם לשקול אותם 
כראוי אחת לאחת. במאזני צרק , אכן משפטי ודיני דרך כלל על המטיל 
הספק הנזכר כי הנה בשמות רבה פרשת משפטים ל' איתא א"ל עקילס 
לאדריינום קיסר רוצה אני להתגייר ובו' , א"ל מה ראית וכו" א"ל הקטן 
שבהם יודע האיך ברא הקב"ה את העולם  ,‏ מה נברא ביום הראשון מה 
ביום השני וכמה יש משנברא העולם ותורתן צרק . |גם במררש תנחומא 
בפרשה הנזכרת נכפל דבר זה של עקילם או אונקלוסם דבהדיא אמר כי הקטן 
שבנו יודע כמה יש משנברא העולם , ולפי הערעור שוכרת הקטנים עם 
הגדולים לא ירעוהו . והרי מדרנת אונקלוס או עקילם הגר מודעת למעולה 
ובפרט ממאי ראיתמר עליה פ"ק דמגלה שתרגם את התורה מפי ר' אליעזר 
ור' יהושע * ואען ואומר הלא סוף דברך אחי יניעני ריש מלין להבדיל בין 

הגרים 
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הגרים החסירים האלה לבל נתן את האמור של זה בזה  ,‏ אולם פן נסכסך 
עקר הדרוש בערוב פרשיות ההא מצוה זו חביבה עליך פעם אחרת , ואתה 
הקורא תמצא אחר פרקי ימי עולם אלה פרק נפרד אשר בו כתבתי הדברים 
שהרציתי לפניו על ככה , כי עתה נשוב להתיר מה שהקשה לנו ‏ . אמרתי 
לו האח יקיר הנה לכל הפנים עקילס או אונקלום שהיה יפה דברת דגברא 
רבה אמר מילתא. זו שיודעים ישראל כמה יש משנברא העולם , האמנה 
השב נא אל לבך כי אין דבריו סותרים את האמור למעלה , שביונתו באמת 
היא על השנים המבוארות בתורה ובנביאים ער משה עד בית ראשון 


ודכותיהו , דיקא נמי רקאמר רמיא דהיאך ברא הקב"ה ומה נברא ותורתן 


צרק . אמנה מאז והנה שאין לנו על הרבר הזה ולא על זולתו רוח הקרש 
הנה האמתות במספר השנים איננו אלא כפי האפשר אצלנו . הקשה עוד 
אלי ויאמר עם כי ‏ לבך יהגה חכמה להחזיק ביושר המספר ליצירה כאחד 
ממנו , הלא בהצילך מצר מה לזכות הספקות הנזכרים נמצאת כמפר ברית את 
החכם הכוזרי שבכה פעמים רבות תענדנו עטרות לראשך , כי הנה הוא מאמר 
א' פימן כ"ז אמר אל המלך איך בעת ספוריו ההם היו נמנות לנו ארבעה 
אלפים ת"ק שנים , ושאין בהן בין שני יהודים מחלוקת , ומזה הלא נראה 
בי החשבון ליצירה היה נוהג בקדמונינו גם לפני רב שרירא גאון , וכמו 
כן התברר כי החכם הוה הציב לו יד במנין ההוא כצריק וישר ואין לומר 
שנפל טעות מאז והנה . | ואני לא זכרתי לך את האדר היקר הרמב'ם ז"ל 
שכתב גם הוא בכמה מקומות מידו החזקה מספר השנים ליצירה כמנהגנו , 
כי תאמר אלי כמוזכר פי"ד ופוף פ' ל'ז עליו ועל רש'י שנאות להם 


> בספרים הנמשכים אחרי הגמרא לבלתי סור מררכי רבותינו , אך ר' יהודה 


הלוי בספרו הכוזרי הרי הוא בן חורין מן ההשקפה הנזכרת ומרוע אליו 
ריבות . עניתיו אחי וראש אשיב אותך באלה על הראשון ראשונה \הייתי 
בעיניך שומר הברית והחסר  ,‏ כי תרע שעם היות זה ר' יהודה הנזכר מיהס 
בראשית הספר דבריו כלם לחבר שזכר, אין ספק כי הוא היה הממציא 
ומחדש את הכל בָהבמתו כי רבה , אבל על דרך. השרידים אפלט"ון 
וטולי"או ודומיהם השמים בקצת המצאותם דברי דיולגי בפי סוקראט וקאטוני 
או כדומה מן הנודעים בדורותם ראוים אליו , יחס גם הוא את ויכוחיו 
הקדושים ההם אל חכם קדמון שאירע לו כעין המעשה ההוא אשר לרברי בעל 
ספר האמונות בהקדמתו נקרא ר' יצחק סנגר"י, כי על כן הוא ר' יהודה 
אמר בראשית ספרו ראיתי לכתוב הדברים כאשר נפלו והטשכילים יבינו , 
כלומר יכינו דברי זה שאין הכל רק המצאה ממני . כאשר ג'כ ספר איוב 
לדעתי היה המצאת איש אחר היינו לרעתם ז"ל מרע"ה אשר יחס אותו למי 
שנודע בדורותיו ראוי לאותו מעשה כפי ערכו ומקרהו , הלא על כרחין צריך 
לומר 
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לומר כן על דעת האומר לא היה וכו' , ובדרך הזה נמצאו שתי הדעות 
צודקות. יחר . וממה שיקיים זה אצלך ראותנו לכל הנכנסים בויכוח ההוא. 
סגנון שוה ברבריהם , ואם היו אישים נפרדים הלא ידעת שכל אדם נכר 
בקולמוסו ואף שני נביאים אינם מהנבאים בסגנון אחד , וגם האחד המגיד. 
דברי רבים ‏ רתוי לו שיחזיק דרך כל אחד מהמה , והנה זה ר' יהודה היה 
בדורו של הא"ע גם לפי המדובר עליהם היה חמיו , כי תראה בפרוש יתרג 
שכתב שאלני רבי יהודה. הלוי נ"ע מה טעם וכו' , והרי בסוף חומש שמות 
הוא א"ע כתב שהשלים אותו שנת תתקי"ג שהם אם כן תי"ח שנים מא 
ועד עתה, ובכן תכיר כי סך ד' האלפים ות"ק האמור שם איננו רק מרומה. . 
לשעתו כאלו חובר הספר מקדם , וכבר ראינו הגאון רב שרירא באגרתו 
הנזכרת שהדורות הראוים לשנת ד' אלפים ת"ק יהס אותם למנין . היונים 
כמנהגם בימים ההמה . ויונח כדברך שהוחל אופן המספר הזה גם מני אל 
שנים קודם , הלא זכרנו שיתכן ואין בכל זאת נגרע מערך הדברים הנזכרים 
כל מאומה. אמנה על אשר יכחך לבך שהחכם ההוא קובע מסמרות באותו 
הסך  ,‏ הלא יכולתי להראותך סתירה מיניה וביה ממה שנמצא לו על אנשי 
כנסת הגדולה במאמר ג' , אפס יהיו לי דבריך אלה עזר למה שפללתי היות בם. 
שניאה מהטא המעתיק כנראה הבל מפרקנו הל"ו דלעילא , שבו ג"כ זכרתי 
רבים ונכבדים אשר יחדו יחלוקו על המספר הנהוג אצלנו עד שתראה כי איננו 
מוסכם לכולי עלמא כאשר דברת . עכ"ז 'כי הרד לסוף כונתו בדבריו ההם. 
יתברר לך היותה בלבד להוכיח אמתת חדוש העולם בשנים הנמגות מבריאתו אצל 
הכל היך שהיו בין רב למעט , כפי המובן ג"כ מדבריו שכתב במאמרו הראשון 
| וז"ל : אם הוצרך בעל התורה להודות בהיולי קדמון ועולמים רבים קודם העולם 
הזה לא יחשב פגם. באמונתו , כי,די שיאמין היות העולם הזה נברא בזמן ידוע 
ותחלהנו בו אדם וחוה . לאפוקי דעת אנשי הודו שוכר אחר. כן סימן. ל"ד 
אשר ימנו אלפי שנים לאין חקר, כמו שכתב גם כן ראש חכמי הנוצרים 
בעירו ספר י"ח פ' מ' על המצרים המתפארים שתכמתם באצטגנינות קדמה 
ממאה אלף שנים ומעלה , והוא לעג עליהם שם, וגם בספרן הי"ב. פ"י 
והוכיח כזבם משנות היצירה אשר מספרם נגלה מכתבי הקרש עם היות 
קצת הפרש בינו לבינינו , ובפרט הראה את כזב הסופר ההוא שזכר אגרת 
כתובה ‏ מאלכסנדרום מוקדון לאולימפי"אה אמו ,| אשר נראה ממנו שעד 
ימיו עברו לעולם אלפים שנים אלף פעם . ו עם שתוסיף שנות מספר. 
על סך החכם כוזרי הנזכר לא יהרהר אחריך , כי הנה לא תצא מכונתו 
העקרית באמתת ההדוש כחוט השערה. יסף עור המשביל הנזכר שאת אלי 
פניּ ויאמר, אך הנה בגוים נשמע וגם אתה באחד מפרקיך לדעתם אומר 
כי אלכסנדר מלך שנת ת"ל לבנין רומי , ויען לא הכניע את דריוש. ער. 

שנת 


ימי ...פרק מבּ,, עולם* -' מד 
שנת שש למלכו נמצא סוף מלכות פרס שנת תל"ו. אליה , ולפי מה. שאמרו 
ז"ל בפ'. הרואה ופ' במה בהמה ושיר רבה פסוק אל תראוני בשעה שנשא 
שלמה בת פרעה. ירר גבריאל (ואמרי לה מיכאל השר הגדול) ונעץ קנה 
בים והעלה שרטון וכשעשה ירבעם שני הענלים נבנה עליו כרך. רומי / 
נמצא בי מבנין רומי לסוף ל"ר השנים הנזכרות נמשכו שע"ר  ,‏ אשר מירבעם 
עד הת"י. ושבעים של גלות ול"ר. של פרס שהם תע"ח העודפות מ"ב שנים 
על התל"ו שזכרנו , ועם היות יתרון זה קשה לכל הרעות הלא כל. מה 
שתוסיף בשנות מלכות. פרם ינדל הקושי . השיבותיו אחי לא פובה העצה 
אשר שמת על לבך לפתוח זה השער כי האמנה חציך. לרולקים פעלת. ., 
יען המצא שהם המונים. ת"ל שנים לרומי עד אלכסנדר. לא יהחילו. זמן 
הבנותה מעגלי ירבעם כאשר אמרת מטעם רבותינו , אבל כמ שאגלה 
עתה אזנך. עם חשבונות אהרים גם יחר , וזה שכבר תמצא להראב"ד בספר 
קבלתו ראש פרק זכרון הברי רומי איך בנינה ומלכותה התחיל כאשר גלו 
עשרת. השבטים בשנת תשע להושע בן אלה שהיתה הששית. לחוקיהו. , 
ונכון הדבר הזה מעם מדת הדין להבין בעת ההיא שבט הנוגש בשארית 
ישראל אם כראשונים ימרודו - אולם. נניח הראב"ד לשטתו הנזכר ונביט 
לראות איבסיבי"או הקיסרי ‏ וסמוטי"או אשר מנו סך ת"ל השנים הנזכרות 
כתבו. בלוחותיהם. איך בנין רומי ומלכותה החל מעת רומו"לו שנת י"ד ליותם 
בן עזיהו . וזה ג"כ דבר קורצי"או סופר נאמן ומיוחד על קורות אלכסנדר ‏ , 
כי. עם שתראה. לו בתחלת. ספרו השני איך מלכות אלכס' הנזכר החלה שנת 
תכ"ו לבנין רומי , אין זה רק מפני הפרש מה אשר בין הסופרים. בסך 
האולימפי ולכל. הפנים הפרש של ארבע שנים איננו עתה ממה שיחשב 
אצלנו , הרי שהסופרים הגזכרים לא הגבילו ההתחלה הנזכר' כמו שַחשבת , 
וכי. יקחך. לבך. להסיגה אחוך. אל. ענלי. ירבעם - כן. תרים גם אתה לרעתם 
את חשבונך על התכ"ו שנים או הת"ל שזכרנו , והנה. הקושי ,ישוב. לבר 
בחשבון רבותינו . גם כי ידרוך הרוךך. במסלה הזאת יתחזק. עוד הקושי בבחינה 
אחרת , והיא כי תמצא לסופרים הנזכרים איך העתק תורתנו ע"י שבעים 
הזקנים היה שנת ת"ק לבנין רומי , -זאמתת זה לדבריהם תתברר. ג"כ ממה 
שנורע כי מעת ההעתק. הנזכר ער . פיליפו קיסר ב"ז , אשר כנראה מספר 
חיי הקסרים מלך שנת קע"ו להרבן הבית , היו ת"ק שנים אחרות המשלימות 
לאלף , שאז הוא פיליפו בשנתו השנית הגדיל השמחה והצחוקות טיאטרא"לי 
על כי בימיו נהיה. יום הולדת רומי , היינו תקופת אלף שנים לבנינה. , 
וכמו כן המצא כי הת"ש שנים לרומי אשר על אודותם כתב הסופר. הגדול 
טיטוליוי"אי ‏ את חבוריו והוא היה בעה המלחמות של יוליאו ציסארי 
ופומפיאו שר צבא רומי. , נשלמו במועדם הראוי בין סך הת"ק והאלף 

שנים 
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שנים האלה , והנה באופן זה נתקבץ בירך סך שנים לבנין רומי מקודם 
הבנות בית שני עד ההעתקה שנעשית זמן רב אחרי אשר בנוהו . צא 
מעתה וחשוב קנ"ז שנים לפי הסופרים הנזכרים או קל'ג לרעת הראב"ר הנזכר 
אשר נמשכו למלכי יהודה מתחלת רומי ער חרבן ראשון , וע' השנה לחרבות 
ירושלם , והל"ר של ר' יופי אשר ידעת שנשלמו בשנת שש לאלכסנדר כי 
או הכניע לו את דריוש , לא תמצאם אלא רס"א . וכן כי תרדוף לצרף 
אָליהם שש השנים האחרונות לאלכסנדר ול"ו: שנות תלמי בן לאג"ו אשר קם 
אחריו על מצרים ול"א שנות תלמי פילאדילפו ער ההעתקה הנזכרת לא תמצאם 
בין הכל כי אם שליד , והוי לפי זה כי סך ל'ר השנים של ר' יוסי שהוא 
לברו המסופק אצלנו כאמור צריך עכ"פ לתוספת אשר צמצומו לא ידענוהו , 
ופורה. אני לפניך יקירי שתמצא פופרים אחרים מיחסים לו"ומי התחלה קורמת 
לרומו"לו * כאשר על נקלה ימצא בערוך הרומיי מלת רומ"ה , אך יש להוראה 
זו סמפון מנגר כי בלוחות המחשבים הנזכרים תחזינה עיניך שהם מתחילים . 
חשבונם מרומו"לו , וכל המקדים בו כן ירבה לו הסך על מספר הת"ל או 
התכ"ו שנים כמו שזכרנו , וגם אמנה אחרי אשר הביאותני אל הדרך הנכרי 
הזה., מבחן אחר כיוצא בו תקח לך על הנררש מאתנו . והוא כי תחקור על 
זמן איזה ארם מעולה אשר נמצא קורם בנין שני אם מעט זמן ואם הרבה , 
וכמו כן על הנודע במתיחס אליו אחרי הבנות הבית , וכל זה מפי סופרים 
מוחזקים אשר לתומם יגידו את המוצאות מקדמי ארץ , וספרת לך ממנו כמו 
שעשית מיום הוסד רומי את השנים אשר נמשכו בראשית א הבית , והיה 
אפלטון לך למופת , כי תראה הסופר דול"צי הנוצרי בספרו המתואר ימי 
העולם שכתב מטעם ארבעה סופרים קדמונים לאירצי"או דיאוניסי"או פלוטאר"קו 
ואפול"יו, איך אפלטון נולר ת"ק שנים קודם חרבן שני , וראש חכמי הנוצרים 
בעירו ספר ח' פי"א כתב כי שנותיו היו פ"א וכי מת ששים שנה לפני 
העתק תורתנו , ובהיות שנותיו פ"א כאמור אשר גם זולת החכם הנזכר 
כל: הכותבים על אודותיו יורו ככה, הלא יתחייב. לפי חשבון רבותינו כי 
בשנה שמת נבנה הבית , והנה ממה שהתאמת למעלה כי העתקת השבעים 
נעשית ע'ט שנים אחרי תחלת מלכות אלכסנדרוס וששים שנה אחרי מות 
אפלטון , יצא לנו בהכרח שהוא אפלטון חי שבע שנים אחרי תם י"ב השנים 
של מלכות אלכסנרר , ואם כל שנות אפלטון נשלמו בשנת הבנין כאמור , 
איך *תכן כי אלכסנדר אשר מת שבע שנים קידם לכן הובא בשנתו 
הששית מאת הכהן הגדול אל הקרש פנימה מספר שנים אחרי: הבנותו 
ועדיין לא הושם בו אבן על אבן ? הרי על כרחין כי ת"ק השנים לפני 
החרבן התחילו סביב ‏ לבנין הבית אם לפניו או לאחריו מעט זמן לא ירענו 
כמה, ועם כי בין ‏ מספרי הרברים הנזכרים ימצא איזה הפרש הנה בער 

, אשנבם 
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| אשנבם נשקף ניצוץ מה על החשבונות האלה , וכל עוד שנרמה בם קצת 
-אמון יפה דברתי כי טוב היה שלא נשאנו אליהם עינינו פן נהיה כחופר 
גומץ ונפל שמה , וכ"ש כי לבד מן הקושי הנמשך ‏ לנו משנות המלכים 
אשר מנה מיטסטיני הפרסי בספרו מסדר הזמנים שהעתקנו בפל"א והעירונו 
עליו גם. כן. בסוף. פל"ט ; | הנה לפי הנמצא בתכונת אלפרגא"ני הערבי 
סוף שער ראשון , = לא הנעתקת ללשון : רומי שחסרו בה הדברים האלה 
אבל הנעתקת ללשון הקדש ע"י הר"ר יעקב ב"ר אבא מרי, כפי: מה 
שראיתיה ליורשי החכם קאסים ז'"ל , וליורשי הר' נתנאל מנורצי ז"ל / 
ולהר"ר עזרא מפאנו י"ץ. = בין ראשית מלכות נבוכרנאצר לראשית מלכות 
אלכסנדרוס מוקדון נמשכו יותר מש"נ שנה , באופן כי המעתיק הנזכר 
בתב בסוף השער ההוא וו"ל : אלפרגאני המהבר השלים השער הזה 
בשנים שעברו לכל המנינים ונמצא בו טעות לבריאת העולם כפי אמונתנו 


הגה"ה 

*) וכן לכטלמיוס כספרו מלמגיס'טי 

קמפל כי | בזכרו מכטי כוככיס 
מסס(פיס ‏ 6טל. סיו = וסנו = ולעו 
בסנוס | מנויינות. = סנס = כמסמכו 
סםנימי פ"ם לעכין סכוכי ססמם (כפי 
ססעסקס סכומיים ססיס מן ‏ סיוגי 
ענמ \ו) כסכ וז"ל : ממנכום נכוכלסכ 
שך' מו שלכסטלל > עפטכו -סכ"ד 
סניס , | \מפוס = 6נכס' | עד מלוך 
סבגו"סטוס נמסכו כ5"ד. טניס  ,‏ ומן 
סלסמונס \ כמככוק. 6כנן"סעום. יוס 
כלטון כסדם סנקכס למלכייס. פו"ק 
(סוס לכו תסרי) ועוד סט יוס , 
כי סנס כפולנו לספסל סיוס. מסלוו 
עד מכק ‏ "1 כסדליינוס = ז' = יפוס 
למדם ‏ 6תי"ר | (סוס כסליו) טקי 
שעות | קווק קל סי סיוס, 
כמפכו קס"ל טניס ופ"ו יפיס. וסקי 
סעות םוות . כקופן כי מן ססנס 


כלפונס = כככונקסר = כּסלי = סיוס 
סללפון לסדם תו"פ עד מסוס 
סיוס | ססוכפי = ססלעגו = (כ3י"ז 


לדליינוס) , = כמסכו פסע'ע עניס 
פ"ג ימיס וספי סעות מווק ע"כ. 
וקן | כמסמכו סככיעי פ"ס :עכין 
מקוס סילס כפסלך ססמפעי כסכ 
על זס סדכך . = וכמלמכו. סעטיכי 
פ"ד = לענין | סכוכי | מסדיס. כסב 
וז'ל :| ממלכוס = <כונלסר | עד 
לנפוכיכוס 


וקבלתנו גם לפי קבלת הרומיים והנחנוהו *) , = 
ענה אז דודי הנזכבר ואמר לי הבחינות האלה 
לפי דרכם הלא נראה היות להם על מה 
שיסמובו , אולם מרי הסכמנו לקיים מה שנאמר 
אל דרך הגוים אל תלמרו ככל אשר כתבת 
גם אתה סוף פל"ט כנז' הכל סרץאחשבונות 
הנזכרים יחרו נאלחו , ובאמת ואמונה דבריך 
על המחוכמים רבותינו: ובפרט ר' הלל ובית 
דינו שלא נעלמו מהם הספקות אשר נהיו הן 
באורך שעבור מצרים הן במשך שני הבתים ‏ 
ושעכ"ז בחכמה ובבחירה הסכימו לקיים :את 
הסכים אשר מצאו מפורסמים: בעמנו, וכמו 
כן במה שהראית כי כל תוספת אשר ירומה 
במנין השנים ליצירה לא יעלה ולא: יוריד לא 
באמונת ‏ חדוש העולם ולא בקביעות התנים 
ככל אשר כתבת בפל"ח ופ"מ , הנם נכותים 
למבין ובהם יסכר פי כל הקרב לדבר עתק נגד 
פרקיך | אלה . אולם תחת שלש וגזה עור 
נפשי בררוש ‏ הזה , ענני עליהם ענני וכרתי 
לך ברית שלום : אחת היא מה זאת היתה 
לקדמונינו בי מעת ש"פ שנים קודם החרבן 
עד היום הזה נודע סך השנים לשטרות בלי 
ספק ומחלוקת , ובמעט ‏ השנים ההנה שהיו 
מראשית 


00 אמרי בינה 


מראשית הבנין ער מות אלכסנדר. נולדו 
הספקות שזכרת 7 שניה לה אם הם זל 
בבחירה ולחכמה העלימו את עינם מדורות 
הכ'ג ההמה כפי מה שכתבת, איך תנקה 
אתה מהיות בדבריך הנזכרים עתיד ליהן את 
הרין בגלותך מה שבסוהו כדבר ר' אליעזר 
לר' עקיבא 5' הזורק על שרמה לגלות מי היה 
המקושש ומי: היה אליהו בן ברכאל בירושלמי 
פ' כשם שהמים . שלישית לבי הומה על 
הדרוש הזה בלו כי עם היותך כפי האמת 
בעצמו נקי מכל הטא כמו שהצעת , הנה 
בהשמע בין ההמון חסר הבונות פתגם שום 
סכסוך בחשבון המורגל אצלנו ליצירה ‏ יש 
לחוש כי יצאו ממדה למדה ומתוכו ילמרו 
לשקר בדברים זולתו וחטאת עמך . ואען על 
הראשונה ואומר : הנה יש לך יקירי להתבונן 
כי המנין לשטרות לא בלבר היה נהוג בעמנו 
אבל אצל, אומות רבות גם כן כטבואר. מן 
הראשון לחשמונאים פ"א ומן השני פ'ט ומן 
היוסיפון לרומיים ספר י"ב פ'ז , ולוה נשמר 
מן השכחה והסכסוך ביון ראדכרו ליה מידכר , 
אבל ימי בית שני בראשיתו אשר לא התבארו 
בכתובים גם לא הוחזקו ביתר האומות חזקה 
מקובלת אצלנו , הנה יש ויש כח בצרות 
והתוכחות אשר. הכו אותנו בתמהון לבב 
לבלבל אותם כדברים אחרים יקרי הערך . 
הלא תראה מה שאמרו ז"ל. פרק כל כתבי 
וירושלמי ובבלי דמגלה פ"ק על אודות מנצפ"ך 
וכן פ"ק רמגל על. אודות ההרגום של תורה 
דשכחום וחזרו ויסרום , גם על תקיעת שופר 
בראש. השנה ידעת כי עם מה שכתב רבינו 
האי בתשובה לפי מה שהביא האשרי פרק י"ט 
של ראש השנה אל תחשבו בי . נפל בימי ר' 
אבהו ספק ברבר זה שהרי ובו', הנה הרב הגדול 
רמב"ם ז"ל בהלבותיו גזר אומר שנסתפק בה 


לנו 


ן 


לכטוכיכוס | נמסכו מקפ"ד | מניס ‏ \ 
נס כמסמרו ססמיטי | פי"ד = לענין 
מס כסכ \ז"ל :| סמקק זס נדענו 
מכחינם שי גקיופ 6לס ססר סספק 
סיתס כּסנס ססמיסים לנכופוללסכ 
טסיל | קכ"ז | מסטום | נכונלסל' ,> 
וסעניק | סיפס | כסכועית | מטנות 
קסמכיסי פשר סיס ככ"ס מטנות 
נבוכפסר. ע"כ , | ולמס סדכר :כו 
ככסונות סלכס יש גגמנס מסמק 
סממום, קפס סמכס סטופרי | גירכ"דו 
מירקסעו"כי = ססר | כסכ 05 מנוק 
סעולס | סן | ככסונת כסכי סקדם | 
ונקוכי כקסיק ססופליס כפומות , 
סן ככחינת סלקיוס ופקופוס סכוכניס 
ססר כדכרי במלמיוס סמרו. סדר, 
וסדפים | ספכו = 3ּעיכ | קולוגיקס 
לגליפינס שנס מפקס"ט <מטכונס ; 
סרפס כו דף 5' עמוד כ' ודף נ'ס 
ודף ע' | כי סמכונס מכטלמיום 
נכונלסל סול סנקרס ככפכי סקדם 
(ממכיס 3' י"ז) שלמנסר, ‏ 6סר סיס 
סכיכ ‏ ק"כ = טניס לפני = ככוכדננר 
סגדול מסליכ סכית . וזס כסכסופו 
כי כל ססכיס סגז' סיינו סך ספכ"ד 
סניס. מן מיסס. 6ככס' וסך סככ"ס 
מן| ססכיעים גקלמכי"סי ,= וסך 
ספסע"ט ‏ מן סי" = ל6דכיונוס. וסך 
סספפ"ד ‏ מסנעוכיכו = נופגיס, ‏ ממם 
סל רסטיס מנכוס סלמנסר נמפרע ) 
וסיום ג"כ סיקפי סכוככיס סמעוייגיס 
כדרום סזס מסכיפיס 6ליו. כסלות.. 
גס ינעלך לומל כי ככופונלסל סנז' 
ססר סיככו כמ05 :55 בכסכי סקדם 
וכל 55ל זולקו | מסופכי = ססומות 
יסיס. נכוכדלפר = סכלתי. זכור. כנפו 
סכי מסלמגיסטי , | כּלופן סימסך כי 
מנכוכדננר | עד סמנס ססכיעית 
כקסמכי"סי ‏ ככו | של כורם נמסכו 
סניכ 55 שנס ומקלמכי"סי. סנז' 
עד מופ. 6כס' | סכיכ למסקיס . 
מלבד כי בלתי סקפידנו עכ. סמות 
נבוכדנלר, | 090 כסססמק > כי 
מעלמנסר | סמגלס מס סושע | כן 
0 כפלק עט נמזקיסו. קל"ג סניס 
לפני | סרכן | כססון = כמו שזכלנו 
בפנ"ס 





- 


= מום. סלכם" סנ' 


: ימי 
כפנ"ס דף ק"ג שסס |>"ג סניס 
3 לסוף סטכעיס מ3כל, | עד 
מו 6לכסנדלו | (מסכו = כדככיו 
תכ"ד מניס , = סנס מסוף ססכעיס 
סנז' מסוס כסטים מלכוס פכס עד 
סם סניס מסרו 
סכלוקן "פת דליום כמפסו | ככ" 


= שמש כסכרת = (לוכך | סזמן. סוס 


למנכות פרס כפני סכית סול עקר 
מכוקסנו . | ולין | ספק 5'לי כי 
בס סלפלגפקו סעככי פ"ל מסכונסו 
סנז' נמסך לססכון ללמגיסטי סיוני 
פזכרנו , כי כן ככוכ דכפין סיס כו 
לעיניס  .‏ ולפס | סעככי | שסעתיק 
סלמגיסטי מן סערְבי ‏ 55 מעקכו 
סיוני וסול עפמו ססעסיק. סכונס 
מנפרגסנו סגז', סטב כי שס נכתננר 
סזכור | כעככי | כזק |כזס. פמק 
ככונלסר ירמוז 56 | נכוכדנלר סטכ 
ענ כן | ירכס. סספכם | עוד סכיב 
לק"כ שכיס כוותר., | (סול. מס עלק 
עלס על ככ כל סופר קומס מנויינס ן 
ולזס | כחכ | לססמיעו כמו | םזכלגו 
כפ'מ דף קנ"ז. יסי מס ! קלוכ סול 
מסד (סססמס | כי | סניסס ‏ יסדו 
בטלמיוס וללפרגלנו | כועדו עככו 
סן ככחינק | סנודע | כססי. מסנסלת 
סמנכיס סן מן סמסוייכ כתכונפס 
ממסלום סכוככיס כנז' ,| לסוס כין 
ככוכדנלר לסלכסנדר סביב נסנם מפום 
סנס , | כמו מעשס ג"כ מימסטיניס 
ספרסי טכ סכסכו. דכריו 3פ"0 , 
וסלי ססך סזס סול יוקל מק"ע עגיס 
על סנכפס ככ' יוסי כסקכון סנ"ד 
סניס נמלכוס פרס. כ3פני | סכית . 
וככר זכרנו כפנ"ו דף קפ"ס כי גס 
שני סתכמיס מעמכו ידידי" סטנכס' 
כספרו מן סעתיס וסיוסיפון ‏ גלופייס 
כמלסמוקיו פ"ז ,| סס קלוכיס 5 
ססטכון ‏ סזס ‏ קל ספלסי וסיוי 
וסערכי מזכרכו, ססר על כן סמו מסך 
יס סני ס"כ סניס ויופל . | ומעס 
שיסופ נדעקו על. סיוסיפון כרומייס 
סוליל וסקס לידן , כי סכ" סמוסל 
טולס קסול לשכ סדפיס ס' . יוססין 
כקוסטנטינ' | סול מכנס. כסגסותיו 
שס 


פרק מב עולם מו 
לנו ספק לפי אורך השנים ורוב הגלות , ובשוב 
קדמונינו מגלות בבל אשר לא נמשך רק 
שבעים שנה כתב עזרא (ב') ונחמיה?(ו') אלה 
לא יכלו להגיר בית אבותם וזרעם אם. מישראל 
הם ומן הכהנים בקשו כתבם המתיחסים. ולא 
נמצאו . ואם ככה היה בשלשת הדברים 
הנזכרים ונעשים בכל האומה ובכל המקומות 
והזמנים , וככה אירע לאותן המשפחות אשר 
מן הדין היו חסים על מגלות יחוסיהן , הלא 
יקל בעינינו אף שנבא באיזה צר לחשוב כי 
ברוב הפזורים והטרדות נתבלבלו לנו חשבונות 
השנים הקדמוניות ההנה . גם לא נאשים את 
ר' יוסי בעל מאמר הל"ר שנים עַם שיונח בו 
מן התימה כי הנה לא היה מעיר על פי הראיה 
אבל מפי השמועה ולא מסיני שוה נמנע בחקה 
אבל מיתר חכטי הארץ אם בני עמו או מעם 
נכרי וככה מסרו. לידנו , | ובענין חשבונות 
העתים בפרט \ בינה שמעה זאת גבר חכם 
ודון מינה * בירושלמי רתעניות פרק. ד' אמרו 
וזה לשונם : כתיב בתשעה לחדש הבקעה 
העיר ואת אמרת בי"ז , אמר רבי הנחום 
קלקול חשבונות ‏ יש כאן , הדא הוא דכתיב 
ויהי בי"א שנה באחר לחדש \גו' , אין- תימא 
באחד באב ערין לא נשרף הבית , אין תימא 
באחר באלול ביום ולילה נפק חד בלדר (פרוש 
שר צבא) מירושלם ואתי לצור. (בתמיה) , 
אלא ודאי קלקול חשבונות ‏ יש כאן ע"כ . 
וכתב עליו הרשב"א סוף פרק קמא דראש השנה 
וזה לשונו : קלקול חשבונות היה שם כלומר 
ודאי בי"ז היה גם בראשונה כמו בשניה אלא 
מפני רוב הצרה טעו בחשבון ונתקלקלו בו 
וחשבו שהיה בתשעה לחדש וקרא כי כתיב 
לחשבון העם כתיב . גם בעלי התוספות ז"ל 
פ"ק רראש השנה הנזכר כתבו על מאמר 
הירושלמי הנזכר וזה לשונם: פליג אתנא 
דירן 


99 
דידן ורוצה לומר שההמון מתוך טררתם טעו 
בהשבונם וחשבו היות | אז תשעה בתמוו 
והנביא לא רצה לשנות ממה שהיו סבורים 
עד כאן , אשר רברי הסיפא הזאת לשני 
החכמים האלה דומים למאמר הכוזרי על 
וימצאו כתוב בו דנחמיה ח' ו'ג ,| שלא 
היתה המציאה ההיא רק בבחינת ההמון 
כמבואר לו קרוב לפוף מאמר ג' . גם כיוצא 
ביום החרבן הראשון תמצא קלקול אצל 
היוסיפון לרומיים בחשבון יום חרבן שני , 
כי בספרו השביעי מן המלחמות פרק ד' כתב 
שהבית נשרף בעשירי לחרש אבגוסם, 
ואמנה נקוט מיניה פלגא כי שם תראהו 
כותב | כמאמרם ז'ל לעת ערב הציתו בו 


אמרי בינה 


פס פעס יוסיפון סגדול פעס יוסיפון 
ססכוך , זס עגפו סמיומס מססכו לפי 
סנכסכ כסקדמתו לכומייס, = כי כן 
יורס 500 דכליו סמפוזכיס ססס 
כזס סעכ זכלקוסו , ולס כן יסעב כי 
כשככר סיפיס נעפק לעככי וסול 
כמנל. כגלילות סוגרמס , כפי סיוק 
ג"כ נעסקיס ספריו מסוכסו כקיס 
ס' יומסין סגז' נגד ספיפו"ני. וסטכ 
סמככו. למעלס סיו פו"ס סדט ססכי 


ולפי" כסליו, ססברר ממס מכסב. 


סמעפיק ל נולריס = כסטיעי | מפרוטו 
לס' ימזקלל ליך ססמיטי (מנכייס 
סו פיכיו ,= כ שו תל 
סדקיס' סוכוכי' כסקדמת מיכקפ"עוכי 
סכז' ללס סיו סו"ק. סטלי כסם 
מדטי | ספפליס . וחסן | דככן יק' 
על ניסן רלט מדטיס (כלטון סול) 


את האור . ולכל הפנים אם רבותינו ע% | <ס לכס עמי ינפי פפליס . 


המפורש מפי נביא ועל יום צרת רבים אשר בנוחג שבעילם תתחקה על 
שרשי הלב כי על כן הוקבעו דברי הצומות וועקתם בעצם הימים אשר 
נחו על היהורים | לא נמנעו מלומר קלקול חשבונות יש כאן , איך לא יאות 
בשעת הרחק לאמרו על היוצא מר' יוסי השומע מפי שומע ואין לו אשמה 
בשנם יטעה כמו שזכרנו , מלבד. אשר קנצי למלין גם את זה לא אמנע 
בתוך חכי כי סוף פרק יוצא דופן דאמר רבי יוסי תרומה בזמן הזה מרבנן 
הקשו והא תניא בסרר עולם (פרק ל') אשר ירשו אבותיך וכו' שהיא מן התורה 
ואמר רבי יוחנן מאן תנא סדר עולם רבי יופי , ומשני חני לה ולא סבר לה , 
הכי נמי מסתברא וכו' , והביאו גם כן רבינו ישעיה ראשון במהדורא קמיתא 
דמכות פרק הלוקין ,| וכן פ"ק רמציעא לענין מצא שטר כתובה. רבי יוסי 
לרבריהם דרבנן קאמר להו ובנדרים פי"א לענין נררי ענוי נפש דילמא. רבי 
יוסי לרירהו קאמר להו , כי על כן אף בענין זה לא יחשב לנמנע שהגיר את 
אשר שמע עם היות אולי אתו רוח אמרת . ועל השגהך השנית הלא תחשוב 
למשפט כי נקיתי בהחלט ממנה  ,‏ יען היות זה דבר אשר לפני הימים האלה 
יצא עליו ערעור מאת כותבי העתים הן באומות וחכמי הנוצרים הן בחכמים 
האחרונים מעמנו , ובכן נראה כי חסר לא אשם הוא להודיע ההתנצלות 
ולהראות שהחסרון לא יוכל להמנות ככל נמנע אשר טבעו יקיימהו , מלבר 
כי יש לי ערי אמונה להביא תנאים אמוראים וגאונים שתכמינו לא יקפידו בגלוי 
הדבר אשר כסוהו אלא כשתגלה בדרשות על פה כי אז נחוש על ההמון השומע 
אבל לא בהכתבו אל המשכילים על ספר . הלא תראה זה בתנאים משנה ראשוגה 
דברכות 


ימי פרק מב עולם מז 
דברכות , כי אחרי אשר ר' זכר בה על ק"ש מה שהיו חכמים מלמרים על פה 
שומנו עד חצות , הוא עצמו כתב בסמוך ההלכה האמתית אשר גלה ר'ג , כי לא 
זו בלבר אלא ב"מ שאמרו חכמים עד חצות מצותו גם אליבא דידהו כל הלילה 
ושלא אמוו עד חצות לרבר הלכה אבל להרחיק האדם מן העבירה... וכן מטונך 
שהקשית מההוא. דהזורק תראה כי בעל הבריתא שם לא נמנע מלגלות על ספר 
דבר ר' עקיבא שאמר מקושש זה צלפחד , עם היות שהוא עצמו מסיים צה כי 
ר' יהודה בן בתירא הקפיד על השמע דבהו זה וסטרו על פיהו . וכן בירושלמי 
דפ' בשם שזכרת הלא נראה ברור כי ר' אליעזר לא תפש את ר' עקיבא. על 
אמרו אליהוא זה בלעם אלא מפני שהי' זה ברבים כמפורש התם דרש ר' עקיבא 
וכו' , והרי זה כלו הוכחה שלא הי' המיחושיכי אם בהאמר הדבר באוני ההמון 
לא בהעלותס על ספר , מלבר דתא חזי מאן גברא ר' עקיבא שלא נכוה בפושרין 
דמקושש ושנה גם באליהוא לגלות מה שנראה לו אמת , עם כי סוף סוף כדבר 
רבינו שרירא גאון שזכרנו פעמים רבות לא. היו דבריו אלה רק אמרנא וזה 
מהאמינו שהאמת לא יבוסה מפני כל, ושהרוצה לטעות על אולתו בלבד יזעף לבו 
לא על החכְמִים שיפרסמוהו , וכן באמוראים וגאונים תראנו מהא דפ'ג דנדרים 
על אמרם הרוצה שלא יתקיימו נדריו יעמוד בר"ה ויאמר וכו' אשר יצא אליהם 
מדיוק משנת ר' אליעזר בן יעקב , דגרסי' התם סבר רב הונא למדרשי' בפירקא 
וכתב המפרש וו"ל : סבר למדרש בדרשא הרוצה שלא יחקיימו נדריו וכו' , א"ל 
רבא תנא מיסתם לה סתומי שלא. ינהגו קלות תאש בנדרים ואת דרשת בפירקא 
ע'כ . והרי עם כל התוכחה הנזכרת הגמרא עצמה שם ואחרי' גאוני הפוסקים 
כלם לא נמנעו מלכתוב הדבר באר היטב , כנראה להר"ם פ"ב מה' גדרים וסמ'ג 
בלאוין רמ"ב וטור א"ח סי" תרי"ט ויורה רעה סי רי"א וכן בל יתר הפוסקים 
איש על מקומו בלי הצנע לכת , גם שם בנדרים סוף פ'"ב לענין הנודר בתורה 
ובחרמו של ים אשר חשו בהם לעטי הארץ, ועור שם פ'ו שאמרו לוליבא 
דכיתנ' בכותחא ודבר זה אסו' לאמרו בפני ע"ה, ופ' שתי הלחם בדרש לא ימוש 
ספר התורה. ודבר זה אסור לאמרו בפני. ע"ה , וכן בתענית פ' בג' פרקים , 
וערובין פ' הדר, ופ' מי שהוציאוהו , הלכה ואִין מורין כן ,. ועכ"ז מסדרי הגמרא 
לא נמנעו מלכתוב כל אלה לאנשי הדעת , וכן תרין בכל הדומה שרמוו עליו 
ההצנע . ודבר הרב המורה בפתיחתו שכתב וז"ל : אלו באר אדם הענינים ההם 
על ספר יהיה כאלו דרשום לאלפים מבני אדם , על כרחך אתה חי לא תעמידנו 
כי אם בדרושי מרכבה או מעשה בראשית אשר עליהם דבר שם מסכים לאזהרת 
רבותינו ריש פ' אין דורשין , וזה אם ליתרון חמרם או להריסת בני האדם להם 
מפני גודל התשוקה לרעת מן העמוקות אפי' שמץ או לכל סבה אחרת . ואמנה 
על השלישית אחרי. התנצלותי אשר הכנסת בהצעת דבריך נראה שיספיק לי 
להשיבך כי מי חכם אשר תקח אזנו שמץ על אודות דרושנו מאיזה המוני 
ויושבי 


. 
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ויושבי קרנותל אשר לא ירעו ולא יבינו, הלא יאות אליו להפליגם ברברים 
נאותים כי יאמר שהכל מתוקן על דעת קדמונינו כמו שבארנו , סוף סוף ההמון 
הנו חצוצרות המשכילים וקולו הולך וחזק כפי הרוח הנתן בו מהמה , ואתרי 
השיגנו מן המחקר הזה השלש תועלות אשר זכרנו בפרק כ"ט , יש לך להשיב 
אל לבך מה שהעלו ז"ל פרק הספינה על הא דתנינא פרק י"ז דכלים לענין אונאה 
על כלן אמר רבן יוחנן בן זכאי אוי לי אם אומר וכו' דסוף סוף אמרה. וסמך אהאי 
קרא כי ישרים דהכי ה' וגו' , ,ובבראשית רבה ח' על הכתוב נעשה אדם שהיה 
אדונינו משה מגמגם בלישניה אמר לו הקב"ה כתוב והמטים עקלקלותם וכו' / 
גם במשנת מסכת האלילים פרק שלישי השיבו הזקנים לרומיים וכי יאבר הקב"ה 
את עולמו מפני השוטים , כי המשכיל לא יתאפק ממעשיו או מדבריו אשר יקוה 
בם תועלת לאנשי התבונה מראגה פן ישלחו הכסילים בעולתה ידיהם ובבשרם 
לא ישרטו שרטת , ילכו את חכמים ויחכמו , והנה חבר טוב עם כי לכאורה 
הניחותי לך על כל ההשנות שעוררת קרוב להוגן , אברכך בחיי ומחזיקנא 
טיבותא לרישיך דלא כרע מגרמיה להודות על דעת החולקים שזכרנו, כי 
. לכל הפנים גם אנכי ‏ יש ויש את לבבי לחזק את ברק המנהג בספירה 
בלי ערעוד , כרשלחו מהם פרק קמא דיום טוב הזהרו לבל נטוש תורת 
אמנו , ובפרט תרע איך לפי שעה כבר הרציתי דברים בדרוש הזה לפני 
מורה איטלקי גדול הקרוב ‏ אלי , ויהי כשמעו ראשי פרקים לפום ריהטא 
אמר שהראוי הוא לבטל דעת *3ל מעיר ספקות על דבריהם ז"ל בדרוש הזה , 
ולבלתי תת אזן שומעת לא לרבנים מאריכי שעבוד מצרים ולא למרבים 
שנות בית ‏ ראשון לת"ל , וכן לא נקשיב מי שיסתור דבריהם בסך שנות בית 
שני מכח הפפורים אשר בפשט כתבי הקרש וכ"ש מקול המון איזה סופר 
בכותבי הזכרונות חדשות בארץ , יען אשר חובה עלינו לקבל תמיר את כל 
דבריהם ככתבן ולהאמין לוראי שהם ראו כל מה שנראהו , ושעם כל זה 
אמרו מה שאמרו כי ירעו שהוא לברו יציב ונכון בשנם לא נשיג אופניו כי 
דעהם רהבה מרעתנו , * זה היה תורף דבריו אשר אמנם יש לנו לחזק ולאמץ 
אותם כאמרי קדוש וברוך , מרעתנו כי באמת אמרו פרק קמא דיומא ‏ טובה 
צפרנן של ראשונים מכרסן של אחרונים , ככל אשר זכרנו ראש פרק י"ר 
אשר על כן אמור נאמר כי גם בהרבות התכמים שוכרנו את סך 7 
שעבוד מצרים ומשך בית ראשון נראוז שהותרה הרצועה להרבותם בבית. 
שני כי מה לי אם מעט ואם הרבה תוסיף בסך הכולל  ,‏ כל שכן בראותנו 
שאין עליו קפירא בעקר שום דין ואמונה כמו שהוכחנו ; הנה כל התמים בלבו 
ודרכיו אשר עם התקבל אצלו התשובות שכתבנו על הפקד תשע השנים 
הראשונות להושע בסך הת"י של בית ראשון ועל השנים המסופקות של בית 
שני , יבחר להשליך במצולות ים כל דברי הרבנים והסופרים הנזכרים , 

ובלי 
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ובלי צביעות וחונף יאמר אין לנו אלא לשמוע דברי החכמים אשר היו חיים 
לנפשנו ואשר הרריכונו תמיד במעגלי צדק , יהי מאלהינו ברוך ובאמונתו יחיה 
בנעימות נצח ! הלא כבר הורנו הרב הגדול רמב"ם ז"ל זה הדרך הטוב פרק 
עשירי רהלכות שמטה כי עם היות זמנה לפי חשבון צודק אצלו בשנה מסויימת 
אמר וזה לשונו , אבל כל הגאונים אמרו שמסורת בידיהם וכו' והודה לרבריהם 
שם , וגם באחת מתשובותיו , שאין שנת השמטה רק האחרת אשר זכר בש מם 
כי אמר שהקבלה והמעשה עמורים גדולים בהוראה ובהן ראוי להתלות , ער 
כאן . כמו כן במספר השנים ליצירה בשגם הוא חשבון של מה בכך לא נמיש 
היתד התקועה ואף בהרהור גרידא לא נסור ממנהג אבותינו * האמנה כל 
הקרב להרהר אחר דבריהם ולצרוף אותם כצרוף הכסף , הלא טוב לו לבלתי 
יעזבם בחצי המחקר ויחשוב עליהם תועה , אבל ירדוף. ישיג ויבין לאחריתם 
עד ימצא להם מקום על הצרק , ככל אשר השתדלנו בפרק ל"ה ופרק 
מ' דלעילא . ואני הנה בהם לבבי ולפי קוצר שבלי כפי מה שנראה בכל 
יתר הררושים התוריים או עיוגיים אשר דור דור וחכטיו מימינים בהם ומשמאילים 
ומראים לטמא ולטהור פנים צהובות פעם בהכרע ופעם בזולתו , כן דרך 
שקלא וטריא וכנושא ונוהן באמונה על דעת לקבל אף' מן. הרובין כמה 
תשובות , דנתי לפני רבותי בקרקע ככל הכתוב בפרקינו אלה * וכבר ספרו 
ז'ל פרק קמא דחולין וירושלמי רמסכת דמאי פרק ב' לענין מעשר של פירות 
בית שיאן שחברו על רבינו הקדוש אחיו ובית אביו ואמרו לו מקום שאבותיך 
ואבות אבותיך וכו' , דרש להם המקרא הזה וכתת נחש הנחושת וגו'/ כי עד 
הימים ההם וגו , וכי לא עמד צריק ממשה עד חזקיהו וכו' אלא מקום 
הניחו לן אבותיו להתגדר בו , הכא נמי אם בחבורנו זה בכלל ובפרקים אלו 
בפרט ימצא אל המשכילים דבר טוב ישמחנו , נודה לה' כי טוב המבורך עד 
עולם סלה , ונחזיק טובה לראשונים אשר הניחוהו לנו , ובפרט לחכם דון 
יצחק אשר יער כרלעילא לחקור על שנות היצירה שנמצא פותח זה השער 
באופן שיכולנו לבוא בו קוממיות ככל הלכה אשר עמעמו עליה והתירוה , ואם 
לכל מראה עיני החכמים בדרוש יהי דברנו נעור ורק כלו או קצתו , ידמה. 
בי וי"ו אאופתא כמאמרם בזבחים כתבי ליה ויחשבם לפי ערך כההיא דאמרה 
ר' עקיבא פרק יוצא דופן לחדר בה את התלמידים אשר בטוב טעם ודעת 
יתנו עדיהם ויצרקו , ורבה נמי פרק אין עומדין וכמה דוכתי לחדודי לאביי 
קא עביר . אפם אני זאת בריתי אותם שיונח כל האמור נגד מנהג ההשבון 
ליצירה ליציב. ומהימן , ער יעבור לנו בלבר את הכתוב בפרק המועיל הזה 
| | אשר לפנינו , 
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שאין להוחיל ביאת המשיח בשנת של'ה יותר מכל שאר השנים אבל טחיום 
ולעולם כל הזמנים שוים בו לרצון אלהינו . 


| 


פרק מג הנה לפי הספקות אשר עוררנו במספר השנים ליצירה  ,‏ ואמרנו 


כי בבחינת המתרבה בסוף שעבוד מצרים ואמצע ימי בית. ראשון. 
ותחלת ימי בית שני | יש פתחון פה לומר כי ימי שנותינו לאלף הששי עברו 
את סך השל"ה לא אחדים בלבד כיי גם עשרות ; אנכי הרואה להקת בני 
נביאים המחכים בשנת של"ה את יום ה' אשר בו יוציא עמו בששון לתשועת 
נצח , כי יעורו ויקבצו לקראתי בחצי גבור שנונים וכל יענו ויאמרו לי : איש 
יהודי ואך טוב בעינינו למה. זה בסעיפים מחזיונותיך אלו תפריע את העם 
מתנחומותיהם , -ולמה תניא את לבבם מן הסבר אשר הם פוברים  ,‏ כי איש 
חמודות. יפח לקץ הזה של שנת של"ה: הקרובה אלינו באמרו אשרי המחכה 
ויגיע אחר ארבעהת האלפים של תהו ושל תורה לימים אלף שלש מאות 
ושלשים וחמשה משני האלפים של ימות המשיח  ?‏ כל שכן כי דורשי רשומות 
מנו אותיות שני הפסוקים האחרונים ההמה שכך עולה מספרם חמשת אלפים 
של"ה , ומלות לקץ הימין תמימות ממש של"ה תעלינה,. באופן כי יתכן שרניאל 
כיון לאמר אלף: של"ה מסך עלית שני הכתובים האלה , ודבר אבינו ‏ הוקן 
יבא שילה וגו' הוא באופן. מה הנא דמסייע, וגמטריא של הסתר אסתיר כך 
הוא מנינה . גם מועד מועדים הרצון בו מועד של שני מועדום. שונים , 
שהם ת"פ שנים מיציאת מצרים ‏ ער בנין ראשון  ,‏ ות"י של משך זמנו 
שהם תת"צ , הוסף עליהם מחציתם נמצאו אלף של'ה , וכאלה רבות אשר 
אבותינו נוצרי אמונים הציבו לנו בהם ציון על עתנו עת הודים לחתום חזון 
ונביא ולהביא משיח צדקנו . ובפרט נודע. כי מקובל ותורני מהולל ומנו. ר' 
מררכי רא"טו חבר מקרוב ספר מיוחר. לזה קראו על שם אחיו מנדל חוד , 
אשר בו אשר וקיים היות מקוה גדול לישראל על התחלת גאולה ובנין. הבית 
בשנת של'"ה , מהא דאיתא פרק כ"ח מפרקי רבי אליעזר ‏ כי ימי: ארבע 
המלכיות פרס יון ארום וישמעאל ימשכו. יום אחד של הקב"ה פחות שתי ידות 
שעה , ומפרק מ"ח שם. קא מוכח דאלף שנה הם לו: י"ב. שעות , ובכן יום 
שלם של כ"ר שעות הוא לו ית' אלפים , דל מינייהו שני שלישי שעה שהם 
נ'ה שנים ו" חדשים כ' ימים ותמנה אלף תתקמ"ד שנים ה' הדשים ‏ ימים 
מראשית מלכות- פרם , היינו נ"ב שנים אחר חרבן ראשון כראיתא בסדר 
עולם שהם י"ח שנים קודם בנין הבית , נמצא זמן מלכות ארבע המלכיות 
הנזכרות בלה " אדר של"ה . ועוד לו סמוכות מטדרש הנעל שהובא בזוהר 
תולדות יצחק פסוק ויצא הראשון באמרו דבאלף שתיתאי יהא פורקנא , ותנן 
התם בנין בית המקדש קודם לקבוץ גליות וקבוץ גליות קודם לתחית המתים 


רכתיב בונה ירושלים ה' ואחר ,כך נהחי ישראל יכנס , ואחר כך רופא לשבורי 
לב 


- 


ימי פרק טג עולם מט 

לב , ותנן נמי ארבעים שנה קודם קבוץ גליות לתחית המתים ובו' ככל 
הכתוב שם באורך , באופן שהחכם הנזכר שפט משפט צדק כי בשנת של"ה 
יבנה הבית ובשנת שס"ח יקובצו הגליות ובשנת ת"ח יחיו מתינו ; וכפי כל מה 
שהוכיח גם כן מכמה דברי חכמים וחירותם זולת אלה , ורבינו הננאל אשר 
דבריו רברי קבלה עזרתה לנו , כמו שזכר רבינו בחיי פרשת בא על הכתוב 
ומושב בני ישראל , ואתה אשר אמנם ירענוך מצפה לישועה כמונו , בהליצך 
אליבא דבר ו הנך מרפה את ירינו ותמיש יתד התקוה התקועה במקום 
נאמן לנו , למה תעשה כה אן סוכלתנותך ואיה חסריך ? האמנה אתם יודעי 
בינה המשכילים ביושר לבב את כל אשר ימצא שם בדק שמעו נא דברי על 
תשובות האנשים הטובים האלה , הן קדם יאות להזכיר כיי גם ר' הלל אשר 
בפרק חלק נועז לאמר אין להם משיח לישראל וכו' שהוא מאמר אין כמוהו 
לרוע , מרי הראותו לדבריו פנים כפי העולה על רוחו שכבר אכלוהו. בַימי 
חזקיהו , לא אכלוהו חכמי דורו ולא הציקו בו דבר בליעל , אדרבא התפללו 
בשלומי ואמרו עליו שרא ליה מריה כאדם צדיק בארץ הראוי למצוא. על 
חטאתיו כופר, ובבואם להוכיח כי שקר מליו אמרו עם הספר תשובה נצחת 
והיא דאלו חוקיה הוה בבית ראשון וזכריה קא מתנבי בבית שני גילי מאר 
הנה מלכך וגו' , הרי כי כל הנותן טעם לרבריו ושפיר מחזו דלא כאפקרותא 

נינהו הנו אל החכמים לרצון ולא יחשב לו עון אשר חטא , כי לאו כוליה 
עלמא דינא דכל מילי גמירי , ומתוך שבשתא רסוף סוף ממילא או בשמיעת 
המורים נפקא תתברר האמת אשר לא נסור ממנה . אחר הדברים האלה 
אומר כי אצל החכמים אשר יבינו הדברים לאחריתם , הלא אפשר קרוב 
הוא. שיחשב כי התוספת הזה של מספר השנים ואמרנו שכבר עברנו בהם את 
סך השל"ה , לא בלבר ירחק מהזיק אבל בסייעתא דשמיא יועיל ויתן פריו 
מתוק בעתו לכל חיך אשר יטעמנו * כי הנה לבד מן התועלת העקרי המושג 
בהתרת הספקות אשר נעורו על כתבי הקדש ולמיסבר קראי כמו שזכרנו. , 
יש בו כח להציל נפשות רבות ועם לא יבין מהלבט ח'ו באיד נכון לצלעם 
| חלילה להם מרשע , הלא זה רבריכי גלוי לכל יודעי ספר איך לשנים קדמוניות 
רבו השלמים בישראל מחשבי קצים ומשימי גבול. לגלותנו , ירעת אמרם 
ז'ל בפרק חלק דרבותינו היו דורשים ערּן ועדנין ור' עקיבא היה דורש עור 
אחת מעט היא כדאיתא התם , וכן פ"ק דאלילים אמר ר' חנינא אחר ארבע 
מאות שנה לחרבן הבית אם יאמר לך אדם קח שרה וכו' וכמו שפרש שם רש"י 
זל , עם כי אפשר שיפורשו דברי כלם או קצתם כההיא רא"ל אליהו לרב > 
יהודה שם פרק חלק לא בציר עלמא מפ"ה יובלות וביובל האחרון וכו' דמסיק 
רב אשי עד הכא לא תסתכי ליה מכאן ואילך סכי ליה , ובפרט על מאמר ר' 
חנינא הנז' אחר ארבע מאות שנה וכו' מצאתי בפפר מהדורות רבינו ישעיה 

זיין = א ראשון 
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ראשון שכתב וז'ל : המורה פרש (היינו רש"י) שהוא קץ הגאולה , ובתשובות. | 


הגאונים ‏ ראיתי מפני שהיה באותו זמן מצוק גדול והריגה קקודון) וזה נראה = 


לי עקר עכ"ד , וכן נראה בעיני כי הנה באגרת רב שרירא ובספר הקבלה. | 
| 
רבות וצרות . אך לא בלבד התנאים והאמוראים האלה ואחרים מלברם התור . 


להראב"ד תמצא איך בשנת תשפ"א לשטרות נתלה אמיטר והיו לעמנו רעות 


| 


| 


להם תו גאולה על מצחותינו , כי גם חרשים לערכם אשר. מקרוב באו בגון . 
רבינו סעדיה רש"י רלב"ג בספר דניאל , ר' אברהם הנשיא בספר מגלת | 
המגלה הרמב"ן בספר הקץ ר' אברהם זכות במאמר תכונתו. גיסו ר' אברהם = 


הלוי בספר משרא קטרין , ואחריהם החכם ומדיני גדול דון יצחק במעיני 


הישועה , כל אחד מהם שם קץ לחושך ובאמת עם הצעת התנאים הנאותים | 


לדבר הגדול הזה בפי כל הנראה מחבוריהם המפורסמים בעמנו . האמנה לכל 
הפנים בעונות שרבו ראה ראינו כי לא היה ה' כיעודיהם עמנו , ארכו הימים 
ואבד כל משא גיא חזיון ובטל כל סברם וסכוים אשר דמו עלינו . ואם גם אחד 


מיעודיהם אלה היה יפה ומועיל בעתו או יצא ממנו ואל קצת מרי נפש המחכים ליום - 


ההוא מכשול עון וצדיית נפשות לא תצודינה , יודעי העתים המה יביעון בפיהם . 


או על פי כתבם דאנא לא קאמינא, והנה בעקבות הפותחים זה השער יצאו כמו 
כן מקרוב האנשים החסירים האלה שהגבילו המועדר בשנת של"ה כמו שזכרנו , 
אמן כן יעש ה' עמנו כדבריהם חסר ויהי מגדל דוד הנזכר מגדל עוז ותעצומות 
לא מגדל פורח , אולם במחילה מכבוד הגאונים הנז' שהתחילו נראה כי תאותם 
גברה עליהם וקצתם הכשילתם תכמתם האנושית להציב לה יר אשר לא כרת 
במקום הקדש , כי אם קראו לא שנו להשיב אל לבם ביושר הא דתניא שם פרק 
חלק ר' נתן אומר מקרא זה נוקב ויורר עד התהום כי עור חזון למועד וגו', כמו 
שפרש"י ז"ל מה תהום אין לו סוף כך אין אדם יכול לעמור על סוף פסוק זה וכו', וכן 
הא רלייט עלה ר' יונתן ואמר תפח רוחן של מחשבי קצין המעכבין את הגאולה, 
כי היום ההוא לאלהינו לבדו ודי שנרע כי הוא ית' יחכה לחונגנו ולרחם אותנו כמו 
שנזכור עוד בסמוך וכמו שכתב החכם האמתי רמב"ם ז"ל בסוף ידו החוקה ריש 
מלין ובפרוש משנת סנהדרין פרק י' ובאגרתו לתימן באורך . כל שכן עוד בי 
רבה היא השגיאה של קצת התכמים כר' אברהם ב"ר חייא בספר מגלת המגלה 


והשר דון.יצחק בשער השמים שלו סוף פרוש דניאל , אשר דמו בנפשם להוצוא - 


לאור התעלומה הזאת בעזר משפטי הכוכבים והמחברות הגדולות לצבאות 
מעלה * ועם שהציעו להם קצת התנצלות גם בארו כי על דא ודאי לא סמכא 
דעתיהו , הלא הספור כלו חתיכא דאסורא וראוי לגנזו שלא יראה החוצה , כי מי 


שומע להם ברבות הכתובים המורים אשר חלק. ה' המערכות השמימיות לע"א 


ולא לאבותינו , יחתו הגוים ולא ישראל מהמה , כי למן היום אשר עם זו יצר - 


לו כל מקריהם אם טוב ואם רע על פי ה' יחנו ויסעו , כמו שהעלו ז"ל בפרק מי 
: שהחשיך 





ימי פיק מג: עולם : 
שהחשיך ומדרש תנחומא על הכתוב. אל מעוננים ישמעו ואתה לא כן ראין מזל 
לישראל לא על הכלל ולא על הפרט . ואיך וחסו הגאולה הראשיית הואת 
לא מינה ולא מקצתה למבט אהבה או מצב נחמד של כוכבי אור בלתי להי 
לבדו אשר הוא יאמר ותהי . ומה גם עתה כי דעות בעלי החכמה ההיא ומונחיהם 
בענין הזה רא לרא נקשן וסתרן אהדרי , יען היות שני החכמים הנזכרים אומרים 
כי המחברת הגדולה כאשר נגאלו אבותינו ממצרים היתה במזל דגים ושהיא 
המורה תמיר על מעלת ישראל והצלחתם , והאצטגנין הגדול [' עזרא פרשת וארא 
כתב וז"ל ; וטעם המוציא אתכם כי היה במחברת המערכה הגדולה למשרתים 
העליונים שיעמרו עוד בגלות , וכן כהב פרשת תשא וז'ל + הנה היה במערכת 
המְחבַרת שיעמדו בגלות מצרים יותר ובעבור שצעקו אל | ה' הושיעם וכן 
וקרה ‏ ליחיר כי שומר תורה אשרחו , גם קורם לוה פרשת תשא בענין הענל 
אשר ירענו העשותו בשנת צאתם ממצרים כתב וז'ל + חכמי המזלות אמרו בי 
המחברת הגדולה לשני העליונים היתה אז במזל שור וזה שקר כי לא היחה רק 
במזל דלי ועל דרך חכמת המזלות הוא מזל ישראל ורבים נסו זה דור אחר. רוך 
גם אני ראיתל ככה , הביטה אפוא אתה הקורא וראה איך עקרי הרעות לשלשת 
| החכמים האלה בצד ובכתף זה. אל זה יהדופו ותולדותיהם כיוצא בהם מקבילות - 
אשה אל אחותה , אשר על כן נתיצב על עולתנו לאמר כי לא בשמים היא 
הצלחת ישראל , . וברצות ה' להקריב ליראיו-ישעו אין חפץ לו בכוכבים ומזלות 
אשר מני אז פתאום יורוהו . ראה גם ראה יותר מזה בכיוצא בזה לחכם האלהי 
בעל הכוזר מאמר ד' כי אחרי הראותו מרברי ספר יצירה המיוחס לאברהם 
אבינו שה' יתברך השתמש בבריאת עולמו באותיות הנשימה , ולפי קצת 
פילוסופים בהשתלשל מלאך ממלאך וגלגלים ממלאכים כמו שהוא דעת [' סינא 
אשר הביאו וכחש בו החכם הנוצרי א קו י"נו ספר א' דרוש מ"ו עקר א' הקשה 
אליו המלך ההוא ויאמר מה צורך אל אותיות או"י או אל מלאך וגלגל עס ההודאה 
בחפץ הפשוט כמו שאנו אומרי" המחדש טובו בכל יום וכו' , ויענהו החכם 
האלהי ויאמר הטיבות מלך כוזר זהו האמת וההודאה באמת ועזיבת מה שאין צורך 
אליו ואולי היה זה מאברהם טרם וכו' כמבואר שם באורך . וקרוב לדבריו אלה 
תמצא כמו כן לחכם בר ששת בתשובותיו סי" קנ"ו במקום המתחיל מי הכניס 
אותנו בכל זאת וכו' ע'ש , וכבר העביר החכם בעל העקרה בפרשת פקודי כל 
טובו מעל פני תכונת בעל המגלה הנז' והיוצאים בעקבותיו על כל המתיחס 
לנאולתנו , ומלפנים הא"ע בפרוש דניאל והחכם הגדול רטב"ם ז'ל באאדתו 
לתימן כמו שתראה בסמוך שדו ביה נרגא ויחשבו לבוערי' בעם הוברי השמים 
אשר יתחללו לדעת לעות העתידו' האלה , והוא רטב"ם ז"ל באגרתו הנוכר' 
לעג כמו כן על מי שהיה ‏ אומר כיוצא בזה , היינו שחסרון היריעה ומעוט 
החכמה בזמנו היה מהטצא אז היהודים במשולש עפרי , (היינו תחת מבט שלשת 

| ו 0/3 , המזלות 


100 | אמרי בינה | 
המזלות העפריים שהם שור תאומים גדי כנראה מספר התכונה המשפטית 
לאלקאויצי"אוהערבי חלוקה ראשונה פרק ד' וכן מן הראשון באיפימי"רידי 
למוליצי"או פ' משולשי המזלות) לא במשולש אשיי (שהם טלה אריה קשת) , 
כי הלא בימי האבות שהן הם המרכבה היינו נושאי כפא הכבוד בלבותם =" 
ומשיגיו באמת וכן בימי דוד ושלמה וגדולים זולתם לפי מה שהוכיח הרב שם 
היו במשולש עפרי ועם כל זה חכמו השכילו כפי הידוע , והכלל הוא שאין 
הנהגת ישראל או שום תקות גאולתם תלויה במערכת , אבל ה' לבדו. הוא לנו 
לישועה והוא ירע את עתה , *אולי הוא גם היום כדבר ההוא סבא אם בקולו 
תשמעו ואין בה לכוכבים אתו משאת מאומה, האלהים | אם לא שנאמר כי 
ביום המעשה ישתמש בהם ככלי חפצו בתחתיות האלה , לא שקודם לכן יורו = 
המה על מה שהוא ית' עתיד לצוות אותם כרנע , כי לא יהיה הדבר הזה ולא 
יבא ביתר המקרים הנמשכים אל יושבי חרל . ומה נוסיף עוד דבר על חכמי דורנו 
הנזכרים אשר לענינם נשוב כי מלאו את לבם להגביל זמן הגאולה בשנת של"ה 
כמו שכתבנו , הלא כפי הנראה היה להם למשוך את ידם ומחשבותיהם מן 
הרבר הזה מרי התבוננם בנסיונות והמופהים אשר כבר נראו מן החכמים 
עצמם שעליהם נשענו. ‏ כי האמנה כל מי שלא ראה בפרט את ספר 
הגאולה להרמב"ן ז"ל,על שנת קי"ח והראיות והסברות שהביא לוה מן הכתובים 
וספרי.הקבלה לבר מהיותו: גברא רבה בר סמכא לא ראה הגבלת קץ מיוסר 
בעולם , ואני אשר קראתיו שנה ושלש (הלא הוא כמוס עמדי) אלו הואי התם > 
הוה אמינא בניהותא הא ראמר רב יוסף פ' חלק בצלותא ייתי ואתיב בטולא 
דכופיתא דחמריה , כל שכן בהסכים עמו כמה אשלי רברבי כמו שזכר החכם 
רון יצהק מעין י"א תמר " וז'ל : חשב הגאון ר' סעריה והנשיא ר' אברהם 
בר' חייא ורש"י ורמב"ן ורלב"ג כי בשנת קי"ח יבא משיח ע"כ דבריו, וכן תראה 
לרבינו בחיי פרשת ויכולו ראיות גדולות לרעתו מכתבי הקדש ודברי רבותינו 
על הקץ הנזכר אשר אם תקראם יכונו יחדו על שפתיך , ויהי על כן המאמר 
הזה להם למלה בשנת קי"ח יבא משיח  .‏ והזכות ובעל משרא קטרין הגבילוהו 
לחמשת אלפים ר"ץ , והנה כלם חלמא טבא חזו בצפיתם צפו אל עת לא הושיע , 
גם החכם דון יצחק הנוסע אחריהם חשב לקלוע אל השערה ושגה כמותם 
ברואה . ועם כי לפי האותיות. מחכימות כלם הטביעו את דעותם על אדני שכל 
וכמה מיני ראיות , הלא באחרית הורגש כי הטבעו בבוץ מאשר אין אתנו יודע 
בהרי כבישי, יביעו ידברו עתק וה' לא רצם. אשר על כן נוח ורתוי היה לאחרונים 
האלה להחשב תכמים באמת כי ישימו יר על פה מלדבר כאלה , ולא יצורפו 
עם ארבעת הרורות דשיר השירים רבה פסוק השבעתי אתכם שרחקו את הקץ 
ונכשלו, כ"ש באמרם התעתדו בדורנו זה תוך ימים אחרים אשר בע"ה קרוב הוא 
שנתראה או פנים , לא לעתים רחוקות שיצדק בעדם התנצלות הר"ם ז"ל אשר 
0 מ ה 


ימי פרק מנ עולם נא 
נזכור בסמוך על רבינו סעדיה ואחרים כמוהו * ובכל הסבר אשר הם סוברים על 
דברי דניאל האחרונים, השב נא גבר חכם אל לבך כי המלאך בזכריה א' על זמן 
בלתי ארוך משבעים שנה התפלא במלות האלה שאמר עד מתי אתה לא תרהם 
וגו' . והאחר קדוש בדניאל ח' על ג' שנים וימים אחרים אשר השבית אנטיוכום 
איפיפאני. את התמיד ונתן שקוצו השומם (שהוא לדברי המעתיק לנוצרים בפרושו 
לדניאל ‏ תמונת כוכב צרק) אמר עד מתי החזון וגו , ועל התעכב הנבואה 
ההיא לצאת אל הפועל משך מאתים וחמשים שנה בקרוב אמר המלאך לדניאל 
הנני מודיעך את אשר יהיה באחרית הזעם בי למועה קץ, | ובסמוך אמר 
סתום החזון כי לימים רבים וגבול שם המלאך לרבריו שבועים שבעים , ותראה 
בראשון לחשמונאים פרק א' אשר כל עצמו הוא לספר מעשה אנטיוכוס זכרו 
בפרט שנתן השקוץ שומם בקדש כאמור , | גם היוסיפון לרומיים סוף ספר ' 
וספר י"ב פרק ז' ופרק י"א פתר הכתובים ההם כרבים ממפרשינו על אגטיוכוס , 
ופסוק ערב בקר אלפים ושלש מאות פרש אותו האבן עזרא בלשון זה : הנכון 
בעיני כי שש. שנים וחרשים עמרו ישראל בצרה גרולה בימי אנטיוכופ וכן 
כתוב בספר יון: והנה זה המספר הוא ימים ממש , והטעם אלפים ושלש מאות 
בקר שהם שש שנים משנת החמה ושלשה חהשים וימים ומשנות הלבנה שש 
וחצי ובו' , וזה שאמר המלאך ומראה הערב והבקר אמת הוא, ע'כ. דבריו 
= אשר חזק אותם גם בפרוש התורה פסוק ויהי מקץ") [שנתים] ימים עיין שם , 
וכבר זכרנו דברי פרק ראשון מספר ראשון לחשמונאים שהוא לדעתי הספר יון 
אשר זכר אבן עזרא ז"ל , שאנטיוכוס הצר לישראל משנת קמ"ג למלכות יונים 
עד שנת קמ"ח  ,‏ ובשנת קמ"ט נשבר באפס יד שחלה מכאביות ונפילה וירום 
תולעים ויבאש ככל האמור בראשון לחשמונאים פרק ששי ובשני פרק תשיעי . 
ויהי בשנת קמ"ה יסף לנו הוה על הוה כי אז בטל התמיד ונתן הפשע שומם 
בקדש אשר לדברי היופיפון בראשון ממלחמותיו "פרק ראשון נמשך שלש 
שנים וחצי , ובכן הראב"ד הלוי כתב בספר קבלתו כי פסוק ומעת הוסר התמיד 
וגו' רמז לבטול ההוא), גם המעתיק לנוצרים בפרושו לדניאל הביא דברי יוני אשר 
באר הכתובים כלם גם השנים האחרונים על אנטיוכוס הזה , כאשר גם עדן 
ועדנין. שהוא מועד מועדים באר אותו מענין שבעה ערנין מכוון למספר הימים 
האלה , וההגמון איבגובינו במהדורא שלו פרשת בלק הביא דברי טיאודוריטו 
חכם קדמון נוצרי מעם יון המפרש וצים מיד כתים על אלכסנדרוס מוקדון אשר 
בתחלת ספר ראשון לחשמונאים התבאר שיצא מארץ כתים  ,‏ היינו (לדברי 
היוסיפון בקדמוניות ספר ראשון פרק שביעי) אי ציפר"יאה , שכן נמצאה שם 

, בזמנו 

(סוספס) : ועיין כס' ספוכי סטרקפכיוע6 ספל ט' ס"5 דף קל"ד מטל גס סול פוכם סקלן. זעיר 
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בזמנו עיר קדמונית נקראת כי"תים , ואמר כי בלעם התנבא שטלכות יון יענה 
אשור היינו יכניע תחתיו בהפלת דריוש כל הפירי"אה והאסירי"אה  ,‏ ואשר 
טלכי יון ‏ יענו את היהודים הנקראים בני עבר במעשה אנטיוכוס ונם הוא 
אחריתו עדי אובר ככל המפורסם ממנו. האמנה יונח שהבאורים האלה בלתי 
ברורים כי כל רז אנס לנו, אם יזרמן שימצא בהם שמץ אמת ודבר אשרי 
המחכח ירמוז למ"ה א ימים התכופים לסך רסליק מיניה , שככה אולי ארכו ימי 
מלחטות יהודה מכב"י טרם נחו היהודים מאויביהם וכפר אדמתו עמו בטהרת 
הקדש כי הלא אין מתכה ומגיע למספר שנים כהנה, עמוד נא משכיל דורש 
והתבונן מה לו ולנו , מהולל שם ה' כי עם שיעלה על הרעת היות דברי 
דניאל אלה האחרונים בלתי מתיחסים לגלות החל הזה , הלא קדמה לו פרשה בי 
נבואת האבן די לא בידין*) ופרשה ו' נבואת בר אנש אתי עם ענני שמיא , 
וכן כמה נבואות של נביאי' זולתו המקובצי' בהכמה ותבונה מאת החכם דון 
יצחק בספרו משמיע ישועה אשר כל ברכים כושלות יאמצו ולכל נמהרי לב יאמרו 
חזקו אל תיראו . והנו'ן אשר במלת לקץ הימין הלא כמוה למחות מלכין יאסין 
בחיין והרבה זולתם -- זכר [' גאנה בספר הרקמה שער ז', אלהי צידונין, חטין 
ושעורין , יחרדו האיין , שערי' שוממין , יכרעון אחרין . וכבר פרשוה ז"ל במררש 
תילים מזמור קל"ז לא לענין מספר אבל לרמוז על הכתוב הושיעה ימינך וענני עיין 
שם. ועל דבר יבא שילה מלבד דכולי עלמא חזו ביה יו"ד קרת הלא יספיק להוריעם 
כי תרגום יונתן בן עוזיאל הוא עד דייתי מלכא משיחא זעיר בנוי , הרומז 
בלי ספק לדוד הוא הקטן ויצא לו משליתה , ומסיים ובדיליה יתימסון עממיא 
כי שרש יקהת מלשון שני בנים תקהינה , הלא אי ניחא לדעת הקליר שאמר 
הוא דוד בעצמו , אליבא דמ"ד על הכתוב אף בשרי ישכון לבטח שהוא דוד 
לא הוצרך לעבור שני, ‏ וכי נשמת המשיח חדשה כמו שהביא הרב ריקאנ"טי 
פרש' וישב בדבר בני יהודה מאי איכא למימר ? ויעוד לא יסור שבט אפשר 
לפי זה שירמוז לקדימת יהודה ברגלי' ובנשיאים ויהודה יעלה בתחלה וכי גבר 
באחיו ולנגיד ממנו . גם תראה לרמב"ם בה' טלכי' פרק י"א שזכר דברי רבותינו 
על פרשת בלעם המתארים את דוד למשיח מיוער לישע עמנו , וכן על דברי 
המדרש הנעלם שמעת הערתי בפרק י"ט למעלה , עם שתדע כי בתוספתא רעדיות 
פ"ק תניא מספר הדורות לפניו הוא הקץ , אע"פי שהימים והשעות כחוט השערה 
לפני המקוס אינו מונה אלא דורות שנאמר קורא הדורות מראש , ואעפ"י שנאמר 
ועבדוס וענו אותם ארבע מאות שנה הרי נאמר ודור רביעי ישובו הנה ע"כ , 


אשר מזה יובן דבר המשנה דעדיות פרק שני האב זוכה לבן במספר הדורות 
לפניו 
(סוספס) : כ6ס כס' סקדמוניות (יוסופון ספר עטיכי סי" מ"כ כי סכין דכרי ספבן די 83 = כידין 
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ימי פוק מג עולם נב 
לפניו וכו' , כנראה מפרוש רמב"ם עליה ויותר מבואר ג"כ מבאור הראב"ר ז"ל 
שכתב וז"ל : כל הקצים שהקב"ה נותן בחשבון דורות הוא נותן ואעפ"י שקובע 
קץ בשנים ע"כ . ובמכילתא רבא אל פרעה י"ר ותנחומא דשמות י"ד הקשו 
בתיב ועבדום ארבע מאות שנה וכתיב ודור רביעי ישובו , הא כיצר אם עושין 
תשובה לדורות ואם לאו לשנים * והנה לדעת מחשבי הקצים האלה הנביאים 
שהגבילו השנים ולא נזכר על הדורות מאומה נמצאו מחליטים מזמנס ההוא 


* שיבוא בדור שכלו חייב , וא'כ לשוא נחלקו רבותינו בענין דור שכלו זכאי ולשוא 


דרשו לא זכו בעתה זבו אחישנה , ויקשה למה יגרע גלות זה הארוך מכלם מהגביל 
עליו מספר דורות שהוא הקץ העקרי , והמונח אצלם הוא כי כל הקצים בחשבון 
דורות ושנים המה , באופן שנמצאנו למדין כי הלא טוב לנו לומר עם רבותינו 
בפרק חלק דליבא לפומא לא גלי מאומה , כל שכן כי כמה אותות לפי זוהר 
שמות פסוק ויקם מלך חדש ופרק שלשי' מפרקי ר' אליעזר עתידים להתראות 
קרוב לומן הגאולה ועם היותנו עתה לדבריהם בין המשפתים עינינו לא ראו 
אחד מהמה . ואולם לבר מכל האמור אשאל את החתכטים הנזכרום ובחסרם 
יודיעוני אם בא יבא הזמן ההוא של"ה וישלה אותנו כדבר ר' שילה דפרק חלק 
אשר כל עמת שיבא כן ילך מעלינו ואנחנו ח"ו לא נושענו, מה יענו מלאכי גוי 
ומה ישיבו אל לבם המון עניי הדעת נכאי לבב וקשי רוח ואנה נעזוב' את 
בבורנו 7 כי על,בל אלה.נכון הרבר בעיני ואחשבהולי מעשה צרקה לפני אלהינו 
להקרים ולורוע לנו בארץ, איך עם היות כי שנת של"ה הקצובה לפי המספר 
המונח מבחירת מיסרי לוחותינו ככל האמור ערין לא הגיעה , הנה המרוקדקת 
אצל בעלי רוח הקרש אשר אם אמת היה שנבאו על זמנה היא בלבר היתה 
המכוונת אצלם אין ספק שכבר חלפה לה זה שנים לא ירענו כמה , וזה לֶנו 
האות כי לא בא שום חזון עליה , הלא ה' הטוב לא יחל דברו כרגע, ולכן כל 
מבקשיה לא ייעפו ברעיוניהם ומחכיה לא יהבלו . ולכל הפנים הן שעברה הן 
היא עתידה לבוא לא יצפו לה בפרט ולא יקבעו בה מסמרות תוחלתם , אבל 
מהיום עד נצח ישאו כימי עולם תמיד את עיניהם אל קדוש ישראל היודע 
מתי יביא הוא לפניו ית' את קץ התעלומות האלה/, וישימו על לבם כי לרניא 

עצמו נאמר בברור היות כל הרברים אשר כאלה סתומים וחתומים עד יישר לפניו 
ית' להקים דפר עבדיו נביאי האמת והצרק , כי אז לכל בני ישראל יהיה אור 
כרגע כאשר זו כח לאלהינו ככל מעשה בראשי' אשר בקומתן וצביונן פתאם 
לפתע נבראו , וישכב ויררם הצריק ההוא עם התנחומות האלה בלתי ידע אתו 
מעת קיץ הפלאות מאומה . והנה עינינו רואות בפרק חלק רב דרב גובריה להחשב 
תנא ואמורא אשר גזר אומר כי גם מעת דורו כלו כל הקצין ושאין הדבר תלוי 
אלא בתשובה , ור' יונתן שהיה גם כן גדול ממנו אמר כדלעילא מקרא זה נוקב 
וכו' , ור' נתן אמר תפח רוהן וכו' אלא תכה לו, ושס פרק חלק גם במדרש 

תהלים 


086 י אמרי בינה : 

תהלים מומור ט' ר' שמואל מתני בשם ר' יהורה אם יאמר לך אדם מתי יבא: 
קץ הגאולה אל תאמין שנאמר כי יום נקם בלבי לבא לפומא לא גלי פומא לטאן. - 
גלי, ור' זירא כד הוה משכה . רבנן רעסקי במשיחא אמר במטותא מניבו לא . 
תרחקון. יתיה דתנינא שלשה באין בהיסה הרעת משיח וכו' , ובכתובות פרק 
דייני השבעתי אתכם וגו', ותנחומא סוף פרשת ואהחנן שלא יגלו את הקץ ושלא 
ירחקו את הקץ וכו' . ובריתא ערוכה ושמורה במכילתא דבשלח פרשה ו' ופסחים: 
פרק מקום שנהגו ומדרש קהלת פסוק כאשר אינך יודע , שבעה דברים מכוסים: 
מבני אדם יום חמיתה וכו' וטלכות בית דוד מתי תחזור למקומה ומלכות חייבת 
(דהיינו יצר הרע שנקרא מלך: זקן וכסיל) מתי תכלה , א"כ מה הארם שיבא 
אחרי השרידים האלה ויצדק מהמה, הלא על פיהם קנה וסוף של כותבי פלסתר 
בענין זה קמלו וגליוניהם תמו נכרתו , כי אין עור נביא ועד מאד עמקו מחשבות. 
אלהינו מהיות זרע יעבדנו מהטט אחריהם ומבקש לדעת מה שלא הודיענו . 
ושאינו יודע לשאול על הפרטים או אינו רוצה לטרוח בהבנתם ישכיל באמתת. 
זה הכלל שבתב החכם אבן עזרא קרוב לסוף רניאל וזה לשונו : בן היוצר חבר 
ספר במוער הקץ ואני נפצתי את דבריו ככלי יוצר טרם בוא מועדו כי הוא מקוה 
מועד אשר עבר , וכלל. אומר כי דבריו בקץ גם דברי ר' שלמה בּן גבירול 
שרצה לקשור הקץ במחברת הגדולה של שני הכוכבים העליונים , גם דברי ר' 
אברהם הנשיא בספר הקצים ודברי היוצר ודברי ר' יצחק בן לב וכל החושבים: 
המלות או האותיות בחשבון וגימטריאה הכל הבל ורעות רוח , כי דניאל לא 
ידע את הקץ ואף כי הבאים אחריו , המלאך רמז דבר אך לא פרש מתי יהיה , 
עד כאן דברי פי חכם. חן כלם ברורים ואמונה אומן . והרמב"ם ז"ל בפרוש 
משנת סגהררין סוף פרק י' כלל את הכל בשתי דברות אלה שאמר יסוד י"ב 
ימות המשיה וכו' ולא ישים לו זמן ולא יעשה לו סברות במקראות להוציא זמן 
ביאתו וכו' , עם שתדע כי גם הוא רמב"ם ז"ל לענין שוב הנבואה באומתנו לא. 
נמנע מלכתוב באגרתו לתימן היות קבלת אבות שנשיג החנינה הזאת מאלהינו 
בשנת ד' אלפים התק"עב ליצירה. ויסוד הדבר הוא מאטר נמצא לר' חנינא 
בירושלמי בשבת וזה לשונו : נראין הדברים דבחצי ימיו של עולם היה בלעם: 
הרשע עומר ואומר כעת יאמר ליעקב וגו' עוד בעת יאמר ליעקב וגו' ער כאן , 
ובלעם היה בשנת ל"ח ליציאת מצרים שהיו אז ב' אלפים תפ"ו ליצירה כנראה 
הכל גם כן באסופות [' חביב בהביאו ירוש' דשבת דף קע"ג , והנה ר' חנינא 
השכיל פיהו לאמר נראין הדברים , לא בשלוח , כי לא כל הגראה יש בו ממש . 
ולהתנצלות הרב הנזכר ז"ל חשבתי כי הפריו על המדה באגרתו הנזכרת יען בקעה 
מצא בארצות תימן וגרר אותה לפי שעה , אפס לכל הפנים אי מלה בסלע 
משתוקא בתוין . כי הנה בא האות איך הקבלה הפרטית ההיא היתה בכזיב מדי 
היותה אמדנא בלבד לא מסורה לנו לדבר קיים בהין צרק, באופן כי בכל.פינות 

שאתה 


ימי פרק מנ. עולם גב 
שאתה פונה יתברר לך שעל כל יעוד ודבר טוב שנוחיל מחסדי אלהינו . המגביל 


שום קץ נסמך על איזו ראיה ורמז שיהיה. בכתבי הקדש או באותות השמים , > 


הנו שוגג ומשגה וכדאי הוא לחוב בעצמו שעובר על דברי חכמים אשר מימים 
קדמוניות צפו ואמרו תפח רוחן וכו' כמו שזכרנו , והנה אפוא ימצא כי זה התקון 
-הנעשה מאתנו להעיר על היות חשבון השנים כפי האמת בעצמו מסופק , ומונח 
על צד היוהר טוב בהסכמה אשר וראי לא יתכן שכונו לה דברי הנבואה באמור , 
איננו בשום אופן תקון לגרו , אדרבא מלבר שהוא רחוק מלסבב שום הפסר 
ונזק יש בו לקוות כי על ררישה ופרישה כזאת נקבל שכר הצלת האנשים הנזכרי' 
*מרי נפש מנפול ה"ו במהמורות , ומי יורע אם לעת כזאת קימא לן מטיבותיה 
שעתא לכתוב. על הדרוש הזה והיה צדק אזור מתנינו , הלא טוב ומספיק אצל 
כל משכיל כי ברוך אלהים לא נפלנו אל הפחת אשר בו נפל החכם לנוצרים 
לטאנ'ציאו פירמי"אנו, כי בספר השביעי פרק י"ר וט"ו השביל 
והיטיב לאשר ולקיים גזרה השוה 0 תנא דבי אליהו פרק קמא דראש השנה 
ודמסכת אלילים ופרק חלק שית אלפי שנין הוי עלמא וחד חריב , באמרו כי 
ששת ימי היצירה והשביעי אשר בו שבת האלהים ממלאכתו יורו לנו על השתנות 
גדול למעליותא ומנוחה מכל רוגז באלף השביעי כאשר בהכרח גם התנא שאמר 
וחד חריב כונתו היא חרבן המביא לידי תקון , דומה למאמר האחר אשר שם 
פרק חלק כשם שהשביעית משמטת כך העולם משמט אלף שנים שנאמר מזמור 
שיר ליום השבת וכו' . וכן פרש רש"י ז"ל פרק קמא ‏ דאלילים הנזכר וזה לשונו : 
ששת אלפים שנה נגזר על העולם להתקיים כמנין ימי השבוע וביום השביעי 
שבת ובשבעת האלפים נוח לעולם ער כאן , גס החכם ריקאנא"טי פסוק וימלוך 
באדום כתב וזה לשונו: מכאן יש להבין כי מה שאמרו ז"ל בבראשית רבה 
בונה עולמות ומחריבן לאו דוקא מחריבן אלא כאלו מעמירן לצר אחד עד תקון 
פרצוף האדם העליון וכו' עיין שם , וכמו כן הוא לט אנ"ציאו בספפרו 
הנזכר פרק י"ז כתב לשון ארוך על הצרות העתידות באחרית הימים דומה ממש 
לדבריהם ז"ל בתוספתא רשלהי סוטה ופרק חלק ושיר רבה פסוק התאנה חנטה , 
אכן מצד אחר נסכל ונכשל כי מנה שנות העולם מאדם עד המבול על הדרך 
שנמצאו מנויות בהעתקת השבעים , אשר לפי הנוסח ההוא נמצאנו לעת כיום 
שבבר נכנסנו באלף השביעי ממאה שנים ומעלה , באופן כי עם היות שבזמנו 
היו עדין רחוקים ממנו , אחרי כי אליבא דידיה אנחנו בו היום שעור רב צרקו 
האחרונים מן הנוצרים לפעור עליו בפיהם כמתנבא אל הרוח + ובפרט ההגמון 
א יב ג ו"בינו פרשת בלק פסוק באהרית הימים אמר כי עם היות דבר 
לטאנצי"או הנל על התעתד העולם באלף השביעי לשנות את טעמו 
לשבה אמת ונכון מעם האלהים , שכן נבאו עליו גם שתים נשים מן העשר 
פיביללי והקן איסטספים מלך טי וקודם לו היר מיפ 
טריסמיגיסטו 


- 


% 6-1 אמרי בינה 
טמויםמיגיסטו אשר דבתו עליו פרק ד'; הנה לא ימהר האלהים 
לעשותו כרעת לטאנצי"או , יען כי הומן ההוא לפי חשבונו כבר חלף עבר ועם 
כל זה הארץ עתה כימי לט עומדת ולא נראה ההשתנות אשר קוינו . והנח. 
אנחנו לא כמוהו דברנו ולא הגבלנו סך מרובה השעור אשר יסיר את התקות 
חלילה , אררבא עם סך התשעים או המאה שנה למרבה אשר בין הכל דמינו 
אפשרי להוסיף , הננו יותר קרובים אל אחרית הימים אשר בו יראה אל עברי 
האלהים פעלהו ובפרט האמור בזהר וירא פסוק ויעש ה' לשרה דף קי"ז בשית 
מאה שנין לשתיתאה יתפתחון תרעי דחוכמתא וכו . גם לחזק ירים רפות 
ונמהרי לב יש לנו לוכור-כי מלבר אמרם ז"ל פרק חלק לא זכו בעתה זכו אחישנה 
תמצא להם בשיר רבה על הכתו' קול דודי מה שיחקה בנפשנו כי בשגם ידומה 
היות עת קצוב לגאולה שאנו מצפים , אל גדול ה' ורב חסר הוא למהר אותה 
בלי הביט לכל חשבון וגבול וגם לא לכשרון מעשים שבידנו . כי כן אמרו שם : 
בשאמר משה לישראל בחרש הזה אתם נגאלים אמרו לו ואיך יתכן ומן הארבע 
מאות השנה הקצובות אין לנו אלא רד"ו , אמר להם הואיל והקב"ה חפץ 
בגאולתם אינו מביט בחשבונותיכם (ובסמוך אינו מביט במעשיכם) אלא מרלג 
על ההרים , אין הרים וגבעות כאן אלא קצים ועבורים , מדלג על החשבונות 
ועל הקצים ואתם נגאלים שנ' החרש הזה לכם וגו' * ולכל הפנים יעש ה' עם 
צאן מרעיתו את כל אשר יחפוץ אם לשבט אם לחסר , כל חכם ומבין מרעתו 
יש לו להשכיל באמתת הדברים הנכוחים ועתיקים האלה אשר לענין הגבולות 
הנתונים מאיזה חכם שיהיה לזמן גאולתנו, מצאתי לרמב"ן ז'ל סוף שער 
שני מספר הגאולה שלו , כי להיותן נחמרים מזהב ומתוקים מרבש עם שארכו 
בקצת נדבה נפשי אותי להעתיקם פה , כ"ש בהיות הספר ההוא ביר מעטים 
והרי הוא רמב"ן ז"ל נודע לכראי וספון שיהיו כל דבריו נשמעים ובחונים מאיזה 
איש תבונה שיהיה בדורות האלה . אמר שם וז"ל: דע יעזרך האלהים כי 
אם נסכים בלבנו שפשענו וחטאת אבותינו אבדו מאתנו כל הנחמות ושיאריך 
ה' עלינו הגלות לאין סוף , וכן אם נאמר שרצה האלהים לענותנו בעה"ז בשעבור 
הגליות לרצון או לתועלת כל זה לא יזיק בעקר התורה מאומה . כי הנה אין 
תכלית גמולנו ימות המשיח ולאכול מפרי הארץ והתרחץ בחמי טבריא וכיוצא 
בהם מן התענוגים , וגם לא הקרבנות ועבודת בית המקדש הם תכלית חפצו - 
ממנו . אבל גמולנו ומבטנו הוא חיי העולם והתענג הנפש התענוג הנקרא גן = 
עדן והנצל מעונש הגיהנם , ואנחנו עם זה מקוים את דבר הגאולה מפני שהוא 
אמת מפורסם אצל בעלי התורה והנבואה , ונעורר בה את ישני הצרות ונחפום | 
אח פי האפיקורוסיןי, ‏ שמחים בראיותיה ומשתעשעים בדבריה להיותנו מצפים . 
לה מתקותנו שנשיג מן הקרבה אל האלהים כשנהיה במקרשו עם כהניו ונביאיו , . 
ושיהיה בנ מן הטהרה והקדושה בארץ הנבחרת ושכינתו שורה עלינו יותר ממה . 
שנובל 


| 
2 
| 


ימי פרקמג מד ‏ עולם שי נד 
שנוכל להשיג היום מלאים חמת הצרות והמקרים המעיקים אותנו , כי או בימי 
המשיח יבטל יצר הרע להשיגנו האמת כאשר הוא או לענין אחר אשר סודו 


עמוק סמה שוכרתי , זה עקר תאותנו וכספנו אל ימות המשיח, עם מה שיוסיף 


עליו תאוה וכוסף לימים ההם ענין התורה המבארת לנו כי בהיותנו חוטאים 
נעמור בגלות ליפר אותנו , ובעברנו כראוי ישוב האלהים להטיב לנו כאשר 
הטיב לאבותינו ויותר, ואמנה נפשנו המתאוה תתעורר גם כן לימים ההם למען 
הראות לבעלי רינה כּי האמת אתנו , ונכלל לנו ברצון הזה שורש מצוה רבה 
והיא שאנחנו חפצים בקדוש השם לעיני כל עמי הארץ . אולם חז"ל חשבו הכופר 
בגמול הזה של ומות המשיח לכופר בעקר ושאין לו חלק לעולם הבא יען לא - 
הביאו לוה: רק כפירתו בשכר תורתנו, והנה הוא משוגע חולק על הכתובים 


המבוארים ואפיקורוס בדברי רבותינו . עד כאן דבריו שם וקרובים אליהם כתב 


מו כן בשער הגמול שהוא האחרון לו בספר תורת הארם . אפס נפלאתי כי 
לפי רעתו יכול היה להוסיף בסבות תאותנו אל הגאולה אחת רשומה מאר , 
והיא שמרנו אז את המצות במקום עקר חיובן שהוא הארץ , כי כן כתב הוא 
ז"ל פרשת אחרי מות על הכתוב ולא תקיא אתכם הארץ וכן פרשת ואתחנן על 
הכתוב אשר תשמרון לעשות. בארץ, גסם הרשב"א בתשובותיו סימן קל"ד כתב 
וזה לשונו עקר המצות כלן בארץ ער שקצתן אינן נוהגות כי אם בה כמו שוכרנו 


| למעלה קרוב לסוף פרק י"א * יהי מה 1 דרך כלל הוא רמב"ן ז'ל בדבריו הנזכרים 


אומר שאין תכליתנו ימות המשיח רק שמירת התורה והשכר המקווה עליה באיזה 
דרך וזמן שיבא מאת האלהים . תמהר אפוא גאולתנו או תאחר ער היסח הרעת , 
לא נסור מכל דברי התורה כדבר המשורר ואענה חורפי דבר כי בטחתי ברברך 
ואל תצל מפי רבר אמת וגו' ואשמרה תורתך תמיד וגו' , כי בה נאריך יטים וכל 
ישע וחפץ ממנה יצמיח + 

על מאמר שית אלפי שנין הוי עלמא וחד חריב : 


פרק מד וממה שאין ראוי להחריש בענין שית אלפי שנין שוזכרנו הוא כי 

האמנם דברים אלו על חרבן העולם אהר ששת האלפים שנה כל 
עמת שיהיה ובכל אופן שנרמהו , הם אליבא דמאן דסבר שהתנא ההוא דבי 
אליהו נצנצה בו נבואה לדבר צרק  ,‏ אפס לרעת הרב המורה ח"ב פ' כ'ז. כ'ח 
וכ"ט וכנראה לו גם כן בה' תשובה סוף פ"ח , וכן לדעת ידיריה האלכפנררי 
בספרו המתואר שהעולם בלתי נפסד ואחרים שהתֶפלספו בעמנו וגם. בין 
הנְוצרים , הא מילתא בדותא. היא ולא אוקמוה . כי אמרו שהעושו לעולם 
הוא אם נרצה יגש חרבו או יקימהו ויחיה לפניו אורך ימים עולם ועד , 
ושהשכל נוטה .יותר לשפוט כי הוא ית' יהפוץ בקיומו, גם קצת הכתובים 


יורו ככה כמו יסד ארץ על מכוניה ובו' אתה ה' לעולם תשב כסאך לדור ודור 


ואני 


108 % אמרי בינה | 

ואני מן דילי אוסיף ראיה אליבא. דידהו כי הן אראלי הכתובים צעקו חוצה 
בתורה. לְשומרי מצותיו לאלף דור , לבר מן הכתוב בדברות עושה חסר 
לאלפים שכונתו לאלפים דורות , כמו שהבינוהו בירושלמי ובבלי דסוטה פ' 
כשם כאמרם עושה מיראה. לאלף דור מאהבה לאלפים , וכן בכתובים מקרא 
מלא דבר צוה. לאלף דור , בי הנה בלתי שנשניח על דברי .ג פםינופונ"טי 
היוני בספרו מן השמות המשותפים שלפי דעת המצרים דור הוא שלשים 
שנה , ולפי דעת היונים הוא חמש ועשרים , ולרומיים מן הנראה למשורר 
אצלם אווידי"או בספרו הי"ב מן ההשתניות הוא מאה שנה ; הדור 
אתם ראו מה שכתב הא"ע על פסוק ודור רביעי וגו' , כי לפי דרך לשוננו הקדוש 
דור. הוא הזמן שידור האדם בעולם , גם הקמחי בשורש דור כתב ככה , עם ' 
כי להיות ,ימי האב והבן נבלעים יחד יספיק במספר השנים למנות אל האב 
ער יוקם. לו זרע , וכן תבין מרברי הרמב"ם ז"ל בפרוש משנת עדיותי פרק 

ב' על ההיא דמספר , החורות לפניו , שאמר אחר כך וכך דורות. אנשים אחד - 
מוליר שני יהיה הרבר שיער בו , עד כאן . יהי מה 1 אלף דור כ"ש אלפים 
יעברו שנות תקופת שבתאי לאין חקר , וידעתי שתכמי האמת הבינו דוה 
חמשים שנה , והכתוב לאלף דור יבארוהו על שנת היובל ‏ האחרון שהוא 
לרעתם מקץ חמשים אלף שנה, כמו שכתב ר' טודרוס. הלוי בספרו אוצר 
הכבור ‏ על מאמר שית אלפי שנין הנז' , אך לדבריהם ז"ל בירושלמי ובבלי 
דסוטה הנז' על הכתוב עושה חפר לאלפים שהם אלפים דורות , הרי הוא 
עובר היובל ההוא אם לא תתמיד הגלגולים לעולם כפי הדעת שנזכור. לפנינו * 
וכן נראה אפשר להביא ראיה אל הרעת הזה ממה שבתו' ברניאל ב' על 
המלכות המיועדת אחרי הכנע .ארבע המלכיות באמרו וביומיהון ‏ די מלכיא 
אינון יקם אלה שמיא מלכו די לעלמין לא תתחבל וגו' , ובפרשה ח' אמר. 
כמו כן עליו וכל.עממיא אומיא ולשניא ליה יפלחון וגו' עד עלמא וער עלם 
עלמיא , וכדברים האלה אי אפשר בשום אופן ליחסם אל עולם הנשמות כי 
לא יהיו שם דורות זה אחר זה ומלכיות שונות , רק לעולם הזה בהכרח , וכבר 
ננע זה החכם ריקא"נאטי פרשת בהר סיני מטעם קצת מקובלים אחרונים 
באמרו כי יקשה להם שיהיו ‏ ימות המשיח לישראל כל כך זמן מועט פחות 
מאלף שנים , ומן הדין ימי השלוה יש להיות אלף ידות יותר. מימי חצרות 
אשר לקדושת ה בלו ע"ש , ואף בהנחת ההשתנות הנז' לאווידי"או (בד' 
מנטובה וברלין כ' לודאי , אך יש לתת לב אל השתנות זה וצ"ע בהשתנות 
אווידי"או) , נמצאו דעות אחרות , כי חכמי הנוצרים האלהיים אצלם הלקו שנות 
העולם שהוא ארם גדול לא לששת גבולים שוים של אלף שנים האחד כדבר 
חכמינו , אבל לששה זמנים קראום . אי"טה בעלות זמן מוגבל אך זו ארוכה 
וזו קצרה , כהשתנות זמני חיי האדם שהוא עולם קטן , . אשר בעקבותם יהיה 

. . % בלי. 


ימי פרק מד עולם נה 
בלי ספק ההשתנות שזכרנו  .‏ והזמן הששי אשר התחיל להם מחשבונם 
בלידה הוא הנמשל לזקנה שאין לה מספר שנים ידועות אבל יש זקן מאריך 
בזקנתו כרוב ימיו מקדם , ושאחרי האי"טה הששית יבא הזמן הנדמה לשבת 
בסך. ימי השבוע .. ובכן לדעתם זה, הזמן הששי הנז' שהוא זוקן העולם 
ווכל לעבור סך ששת האלפים שנה הרבה יותר ממה שחשבנו , כמו שתראה 
כל זה להכמיהם א בגוס"טינו סוף הפרק האחרון מעירו ואקוי"נו 
ברביעי מבאורו לספר הפסקים חלוקה מ'ג עקר א' וחלוקה ט"ז דרוש א' עקר 
א', וקונ"טרקטו הנדפס אחר לוחות איבסי"ב יאו בתחלת' דברי 
הימים שלו הרחיב בזה הדבור מהמה . ולפלוסוף האלהי אפלטון יש בו רעה 


אחרת והיא אמונת הגלגול , כי בספר הנהגת המרינה כת' וזה לשונו + הנה 


האלוה ית' בעת מה מאסף אליו את העולם ובעת מה יתר אליו ידו וישלההו 
בראותו כי הזמן נתגלגל השיעגרים שיספיקו ער כאן , גם בספר ה טימ י"אי 
זעיר ‏ שם ועיר שם כת' דברים כיוצא באלה אשר תמצאם מקובצים 
לא יבסי"ב יאו הקיסרי ספר י"א מהכנתו פרק י"ז, באמרו: הנה הזמן 
נעשה עם השמים למען אשר יחדו כמו כן יותכו , ובסמוך תמצא לשון זה 
המדמה שהאלוה העליון רבר אל צבא השמים לאמר הן אתם מעשי ידי ומצר 

צמכם אתם מעותרים להתכה , וכמו שנזכור עוד בסמוך . יהי מהה! בתחלה 


אעיר אזנך לבל תטעה כרבים להאמין שזה אליהו השונה לנו דבריו אלה 


הנזכרים היה התשבי אשר עלה השמימה , אבל הוא התנא הרשוס בהקדמת 
זרעים להרטב"ם ז"ל אצל חוני המעגל סוף פרק ז' *) ובפרק מי שהיה תמצא 
| : הנא 

*) סממכל ;לכו ללס שעעס כמ"ם פס ותזל. כס וקפכ כסוף ס' מ5כף כלכסף כו ו : 
ממר סנעור עזליס מן ספדומיס כין יפר מוסלי ססכל ער 3עדגו | מדכרי ככותיגו , סנס כסמת גדול 
זמסול? (סגיס פדס 5ת עגמו כשגס 55 יפפם מן סזולת על כל מילתל גנלס דקדיס 6מכס , = כעוכדל 
דרג כעס קפוס. 303 | 6סי , (עכין נדס | סמקטס פ' ככות כותיס , עד כי (סכסיככו , | לוס סנעטס 
צסמתפ 33 סמרו פ' כל כפני ופ' פין דוכטין | ורכיעי דגיטין 6ין 6דס עומד על דככי תוכס 005 


= 6"כ גלטקל כסס קק(ס , וספיכן | פטס כזס. פיון | קר דכתיכ וסמכט(ס סז6ת. תתת ידך , ע"כ 6מרתי 


מגכס = 5זכך קוכל מסכיל כי מס סכפכתי פ' ‏ מ"ד דף ק פ"ד עלין תכל דכי 6יסו עוסו מגוסו 
סלפוס כסקדעת זכעיס לכמכ"ס 355 סוני סמעגל סוף פ"ז , סגגס י62ס כו מלתי , | כי סוכור עס 


- סוס 6(יסועוני כן סקוף , ונוסת מועעס עסיס לפני עדי כפכי סדככיס ססס סו6 כסטעני *- 5פס 


כי עוד תסי' פפלרתי <סודיעך ‏ מיך <עכין | עס סכוונתי טס (דורות ‏ כי וס פנס דכי 6ליסו | יכו 5ליסו 
הְנְכי עס דקיס לן סרלופו לפעפיס 55 ק5 סלמיכו , | עמד טטמי כי וריפי 5 כמר , | כי ממס טמלפתי 


ג"ל לתכס דון ינחק כספרו נחנת >כות. פ"ד סוכם | י"ד על סל דליפ פ' תנק תכל דכי | 6ליסו מתוס 


מעתיד .סקכ"ס (סקיות. קוכ פונס מוזריס (עפמן טכקב וז'( וס סול דעת יפיד סכפדכטו ;3 יתוד נקלם 
לניסו סיו פומליס קן , עכ'( סמסכר עס  '6|‏ מן סמעיכיס סוסיף וכגמרל. 5מלו פיד עכיו וכולף 
ממתיס שסקיס יפזקל כ"כ ססזלו <עפרן ושכן יסי' כתתי' סעתידס , וסשיכ סגמכל על זס. סכר כמפן 
"דסמל כלמת מטל סי" וכן'  ,‏ 6"כ ולת *סיל סכרס (6*נכופס. ול5 קכלס ורכיס סנקו עלס ונס סיפטיטס 


| כנלפס מססוגיל | פס כי 5' . יסודס כלסלונס. עַמל. על | כגליו ולמר = סנכי מככי ככוסם = וסלפו = ספיכין 


110 אמרי בינה 
תנא דבי אליהו ר' נתן אומר כל הישוב תחת כוכב אחד וכו' . אחר כן אומר 


שיסלח לנו הרב המורה הנז' לא נקשיב בזה אל דבריו , כי מלבד מה שזכרנו \ 


היות הנרצה במלת חריב לא חרבן בהחלט אבל השתנות למעליותא על האופן 
שיחפוץ האלקים , הנה עינינו רואות חכמי האמת מחזיקים בַדַעת התנא דבי 
אליהו , ואינו טאמר יחיר על צורה אחת כטו שתארו הוא ז'ל שם פרק. כ"ט . 
הלא בין יתר המקומות תמצא בסוף מסכת תמיר בשבת היו אומרים מזמור 
שיר לעתיד לבוא ליום שכלו שבת מנוחה לחיי העולמים , ואמרו. האי תנא סבר 
כמאן דאמר שית אלפי שנין הוי עלמא וכו' , וכן בזוהר בראשית פסוק ותרא 
האשה כתוב תא חוי שמטה דא וכו' ובגין רהוה מסטרא דשמאלא לית ביה 
קיומא ער זמנא דאלף שביעאה וכו' , וכן המאמר האחר שהביא החכם דון 
יצחק מעין י"א תמר " מזוהר בראשית (עם שלא מצאתיו בנדפס אצלנו) 
ר' אליעזר ור' עקיבא הוו קא אזלי וכו' ער והנותר בירושלים , גם המקובל 
האמתי רמב"ן ז'ל כת' כזאת בפרוש הכתוב אשר ברא אלהים לעשות * והא"ע 
על הכתו' עור כל ימי הארץ כתב לאות שיש לה קץ קצוץ , ובפרשת בהר סיני 


כת' וטעם שבת לה' כיום השבת וסוד ימי עולם רמוז במקום הזה . וכן | 


תראה הראב"ד משיג על הרב ז"ל סוף פרק ח' דהלכות תשובה בשנם חכמי 
לוני"ל השיבו בערו כבל הנראה עליו שמה , גם הרשב"א בתשובותיו סי" ט' 
מחזיק בדעת הזה להיותו מקובל אצל חכמינו, ועל כלם החכם ריקא"נאטי 
בפרשת בהר סיני כת' באורך נגד הרמב"ם ז"ל וקיים המאמר הנז' עם 
מאמרים רבים נמצאים להם ז"ל בנושא הזה סמוכים על כתבי הקדש עיין שם . 


'עם כי ראש חכמי הנוצרים בעירו ספר י"ב פרק י'ג לעג על אפלטון האומר | 
שהמציאות סובב סובב לטררגותיו מקץ גלגולים מוגבלים כנז' , כמו שלענ | 
נם כן בפרק כ' ממנו על מאמיני גלגול הנפשות וכמו שהתבארו דבריו מן 

המפרש וי וי"ס ; הנה החכם מיסיר ליאונ"י בעל הדיאלו"נו פילו"ן וסופי"אה | 
בחלק השלישי ממנו הביא דעת אפלטון מהיות גם השמים מעותדים להתכה. | 


והאריך הרבה לבאר שהגלגולים הנזכרים הם קבלה קדמונית מחנוך ונח ,. 


ושהמצות התוריות החוזרות חלילה משבעה לשבעה בימי" ושבועות העומר . 





/ וחדשי. 


שסניה. לי 56 וכז' , וסוס סרפס ג"כ מדככי סככ. סמוכס מ"כ פכ"ט כסמרו על תנ6 דכי ספיסו | 


סלמעלס ססו5 מ6מר ופיד , וסרשי' עסמקמר סוס (₪ = יכוין ‏ 25 מס טילמינן , כי סכי כמכ' יוס'כ 





(כ'? יומל) -פ'5 / ית 6"( 36יסו (רכ : יסודס וס דרכ. ס53 מסיד? למריתו פמפי ‏ 55 5פי מטיקפ | 


וססידנס יומי ‏ דכפוכי סו% וסיכעול כמס כתולות ככסרדעס , =5"ל סקכ"ס מל 5מר 6" לפתק סטסת. 


כוכן וכו' , = סכי מכפן כי ‏ יפות סמקית 5רוך (פרפו כפירוטנו , וכי- סתורס כחית | דמפן דכר. סמי' 
דכפור 6ס ין תולס ודוק , וכן כגמ' מ55נו כעס סכרות גגד יפות סמעיס פ' סנס עס"ס ענס ס' 
סנס  ,‏ 6"כ . פונו | דכר מקוכל , = ועוד ממלמר פ' ‏ סנק כיב"3 6שכתי' (6ניסו = דסוס קלי | פפיתסל דג"ע 
6" שימת ספי מסיתם , = 6" (כטיר5ס. שדוניגו סוס | וכו' , ועוד 6פר ככ 5עי עד סכל 5 פסתכי 
מכסן וסילך פסתכי וכו , וכן מס ספתכ 6(יסו עס סיוס לס כקולו פפמעון : = ( ) 


ימי פרקמד עולם נו 
וחדשי השנה ושנות השמטה ושמטות היובל , כלן הערה ועדות נאמנה על 
הקפי שית אלפי שנין עד ארבעים ותשעה אלפים כתקופות השמטות והיובל . 
וכבר זכרנו דברי החכם אבן עזרא בסוד ימי עולם אשר עליו תקרא את ספר 
מקור חיים בפרשת בהר סיני הנזכרת . והרי קל וחומר הדברים ממה שמצאנו 
לר' מאיר בירושלמי דשבת וזה לשונו , אחת לשבע שנים הקב"ה מחליף 
את עולמו , גם ידידיה האלכסנדרי בספרו מבריאת העולם בין כמה שבחות 
אשר זכר למספר השבעה , כת' כי לפי סולו'ני בדתו ליונים ואיפוקר"טי 
ראש הרופאים סך שבעים שנות הארם ישתנה לו לעשר איכיות אשר זכרם 
שם בשיר שקול נותן טעם לשבח ; כל שכן אפוא העולם בכללו שלא יעבור 
מהשתנות נפלא מתיחס אליו בדבר תכמינו . ובזוהר ויקרא פסוק אם זבת 
שלמים אמרו וזה לשונם , תא חזי בשעתא רברא הקב"ה עלמא ברא שבעה 
רקיעין לעילא שבע ארצות לתתא שבעה ימים שבעה נהרות שבעה יומין 
שבעה שבועות שבע שנים שבע פעמים שבעה אלפי שנין דהוי עלמא , וקודשא 
בריך הוא בשביעאה רכלא , האמנה לא נחדל מלומר כי הן לענין קץ זה 
הן לענין קץ נלותנו אשר דברנו עליו בפרק הקורדם וכמו כן בכל עמיקתא 
ומסתרתא כאלה, אין ספק כי הטוב הוא לבלתי העמק או הגבה בו עיון 
ורעיון רוח , רק להשליך היהב על רצון אבינו שבשטים אשר ידענוהו חכם 
רוצה להיטיב ושגיא כח, וכמו שהיה החכם סוק רא "טי אומר (לפי מה 
שכתב בשמו גסינופונ'טי היוני בספרו הרביעי המתואר מפעולות סוקרא"טי 
ואמרותיו) אצל אמרו כי לכל מדע ולמוד יש גבול וחק אשר עליו יאות לאדם 
שיגיע ולא יעברנו , הוא כמו כן אומר ומלמד את כל האדם לבל יטרח 
לרעת איכות מצבי השמים וכסיליהם ומשפטם , ובפרט לא יבקש לדעת מה 
זה ירצה: האלהים לעשות בעולמו עת זולת עת , כי זו השגה קשה וזרא 
מאד לטבע האדם גם רעה רבה בעיני האלהים , אשר יעוז אנוש לבקש 
התגלות על ידו מה שנזרה חכמתו להעלים ולהפליא מעינינו , עד כאן דבריו . 
ואזרא ההוא סבא לטעמיה שכן תמצא עליו איך כאשר החל רוח החכמה 
לפעמו ומצא שהקדמונים שקדו על חקירת צפוני הטבעיות והאלהיות , סר 
מדרכם באמרו מה שהוא למעלה ממנו דבר אין לנו עמו , ויפן אל החקירה 
במדות האנושיות ותקון הקבוץ ההכרחי אל: יושבי חדל * ומבואר אמר החכם 
מכל האדם כאשר אינך יודע וגו' כבה לא תדע את מעשה האלהים * הלא 
גם על היודעים מאשר ולא כל אשר, אמר אחד מגדולי החכטים לאנוש 
כערכו פרק הזורק ולענין אחר בירושלמי פ' כשם , עתיר אתה ליתן את 
הדין שהתורה כסתו ואתה מגלה אותו כמו שזכרנו בפ' ט"ו ומ"ב , ודורשי 
חמודות או חמורות כגירסת רש"י פ' ערבי פסחים אמרו מאי ולמכסה עתיק 
למכסה דברים שכסה אותם עתיק יומין , ואם זה במגיר האמת מה יהיה 
משפט 
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משפט הנביא אשר אתו חלומות שוא ידברו . נעשה אפוא ונשמע את הרבר 
הטוב אשר משמו של בן סירא פ' אין דורשין. אמרו במופלא ממך אל 
תדרוש כמו שתמצאנו בארוכה פרק ג' מספרו המכונה לנוצרים 
איקליסי"אסטיקו , וה' אלהים אמת הוא יגטור בערנו וחפצו בירנו יצליח אמן , 


שר /7/7/ש7%/7ע, 7/7 הע7/ קת 


המאמר הד' 


בהפרש אשר באונקלוס לעקילס ; ואיך עקילס לא תרגם אלא ביוני + ושהוא אקוי"לה 
המפורסם למעתיק אצל האומות ,4 ושני אונקלוס א ושני אקוי'לה היו . 


פרק מה כי אמרתי באחד מפרקי המתוארים ימי עולם יש לי דברים ערבים 

על אודות אונקלוס ועקילס ויעדתי ליחר אליהם פרק , הננו לפניך 
קורא משכיל ובעין יפה תקראנו. שמעתי אומרים כי שני השמות האלה נרדפים 
באדם אחר באשר אונקלוס לפעמים בלישנא ירושלמאה קלילא כירוע ריש ב"ק 
יקרא עקילם על דרך אלעזר המבונה. בירושלמי לעזר ויהודה יודא ורכותיהו , 
ובפרט שמצינו בתוספתא רמסכת דמאי פ'ה גר וגוי שירשו וכו' אונקלוס הגר 
חלק מאחיו וכו' , ובירושלמי רמאי פ'ו יש המעשה ההוא עצמו בשם עקילס , 
וכן פ"ק דמגילה בגמרא רירן איתא אונקלוס הגר תרנם את התורה מפי ר'" 
אליעזר ור' יהושע , ובירושלמי שם כתוב עקילס כרבעינן למימר קמן.. גס בדבר: 
עקילס כשהתגייר הנכתב במדרש תנחומא פרשת משפטים יש נוסחאות שונות , 
חד קרי עקילם וחד קרי אונקלום ולא הדר חד מניהון . ובגלל זה למען נעמוד 
על דעתנו ושבושי הסופרים או : המרפיסים לא יטעו אותנו להאמין כי זה וזה. 
כאחר נבראו ורוח אחר לשניהם , ראיתי לבאר האמת לאמתו ולהבדיל בין 
קדש לקדש . כי הנה אונקלוס היה גר צרק ויודע ספר מעת הלל ושמאי כנראה 
בזוהר אחרי מות פסוק את משפטי תעשו לענין אסור הלמור לגוי שבתב שם ‏ 
וזה לשונו : יגוחון אבהן דעלמא אינון שמאי והלל דהכי אמרו ליה לאונקלוס 
ולא אודיעו ליה מלה דאוריתא עד דאתגזר , אשר מזה יש לי ראיה שאונקלום 
ראה את יונתן ב"ע הנמצא פרק יש נוחלין חולק עם שמאי הזקן לענין האדם 
שלא הין בניו נוהגין כשורה ונתן נכסיו ליב"ע , וכן ראינו אונקלום הנזכר בימי 
רבן גמליאל הזקן בתוספתא דשבת פ'ח ובמסכת האלילים פרק א' דגרסינן התם 
| מעשה שמת רבן גמליאל הזקן ושרף עליו אונקלום הגר בשבעים מנה צורי , 
אשר מאלה יש ללמור על ההוא ר'ג המוזכר בתוספתא דמקואות פרק ! 
שטבל. עם אונקלוס , | ובמוזכר בתוספתא דכלים בבא בתרא פרק ב' 
לענין טבחו של אונקלוס שהביא כפתו לפניו שהוא היה ר'ג הזקן . ומפ"ק דשבת 
ידענו כי הלל ושמעון גמליאל זה ושמעון נהגו נשיאותן בפני הבית מאה שנה 

והוא 





יְ | ימי" פרק מה עולם > 
והוא גמליאל לא ראה החרבן. כמו שכתב ג"כ הרמב"ם בהקדמתו לבאור המשנה 
פרק ד'  .‏ אבל עקילס מדברי שמות רבה פרשת משפטים ל' דאמר ליה עקילם 
לאדריינוס. קיסר רוצה אני להתנייר וכו' , וכן מדברי התנחומא הנזכר ומדרש 
ב"ר פסוק וידר יעקב שהובא ג"כ במדרש קהלת פסוק טוב אחרית. דבר , נודע 
שלא התגייר ‏ עד זמן אדריינוס בעל אחותו אשר החריב ביתר נ"ב שנה אהר 
חרבן הבית ; ושלא למר תורה עד ימי. ר' אליעזר ור' .יהושע , דגרסינן התם 
א"ל עקילס לאדריינוס קיסר רוצה אניי להתגייר וכו' ; בא לו לא"י והתחיל שואל 
שאלות לפני ר' אליעזר ור' יהושע , ושעל קשיא אחת ר' אליעזר היה לו (כשמאי 

| לזולתו באבות דר' נתן פ' ט'ו ופ"ב דשבת) גבה. רוה, ור' יהושע (כהלל שם) 
טוב וארך רוח, וברור לי הדבר כשמש שוה עקילס הוא המכונה לא"ה אקוי"לה , 

> אשר מן הטעם שזכרתי בפרק התשיעי יסף לפתור את התורה בלשון יון  ,‏ ראשון 
| לשלשת הפותרים אותה. אחרי. שבעים זקנינו . כי הנה ראיתי ‏ לכמה סופרים 
בפרט להגמון מונדוניו"טו בפפרי אגרותיו חלק ב' שזה אקוי"לה היה 
כומר. לאלילים מן האי פונ'טו אשר. בגלילות. יון , ובשנת ארבע לארריינום 
קיסר ק"ר לחשבון הנוצרים שהיתה ל"א לחרבן שני נעשה גר צרק . אמת שהוא 
מונדוניי"טו ירה החצי לאמר כי זאת היתה לו מאהבת. יעלת חן בעמנו , ורברו 
בפיהו אמת אם יניח אותנו לבאר יעלה זו תורה אשר דדיה רווהו ; וכתב שם 
בי העתקתו לא נחשבה אצל היהודים רק מעט להיותה. מאיש נכרי ובגוים לא 
כלום , גם: המעתיק לנוצרים בחקרמותיו לכתבי = הקרש. ובפרט ‏ לספר עזרא 
ואיוב כתב' שזה עקילס נטה בהעתקתו. אל היהודות , כי העלים. מן הפודות 
אשר כפי דעתם נמצאו בה . ובהקדמתו להעתקת לוחות איבסיבי"או 
הקיסרי כתב לגנותו שהוא אקוו"לה העתיק מלה במלה אשר הוא דרך בלתי 
נאות אצל נבוני הלחש , | כי אי אפשר בו מבלתי השחת הטעם , כאשר לרעתי 
זו אחת מכונת אמרם ז"ל. פרק האיש מקרש וסוף תוספתא דמגלה כל המתרגם 
| פסוק :כצורתו הרי זה בדאי , - וכן בעל הערוך. הרומיי במלת פונ'טו כתב וזה 
לשונו מ האי פונ'טו היה אקוי"לה מעתיק קרמון , וגם עקילם תמצאנו אצל 
הבותינו = מן האי פונט"ו שכן כתוב: בתורת כהנים פרשת בהר סיני וז'ל אשר 
בארצך מה שבארצך אוכלין לא מה שהוציא ‏ עקילס: לעבריו לפונטוס , ועם 
היות. זה קצת. לעז: עליו שהיה ‏ מוציא התבואה האפורה חוצה לארץ נאמר 
בהתנצלותו ‏ כו. אחר' שהזהורוהו. נמנע. ממנו.. + גם אין ספק : אצלי: שעקילם זה 
לא תרגם. שום חלק מכתבי הקדש בארמי ‏ רק ביוני כמהבר בלשון עמו, והרי 
לפי הנודע לא נמצא לו תרגום ארמי בהמון ספרינו. ‏ ולעדות נאמנה תראה 
כמה מקומות אשר בהיות תרגומה ארמי יְמצאון שם המלות ארמיות , אבל 
אחרי תרגום עקילס לא תמצא רק חיוני . הנה פ"ק רבבא קמא נבעו מצפוניו 
הרגם רב יופף אתגלין מטמרוהי , ובקדושין פ' יוחסין וישב ממזר באשדוד 

, ה תרגם 
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תרגם רב יוסף ויתובון בית ישראל לרוחצן , ובסוף פרק מגלחין אבי אבי רכב 
ישראל תרגם רב יוסף. רבי רבי דטב להון לישראל וכו', ופרק חלק יען כי מאם 
העם הזה וגו' אמר רב יוסף אלמלא תרגומא דהאי קרא וכו' חלף רקץ עמא הדין 
במלכותא דבית דוד , וסוף גמרא דמנחות מאי עיר ההרס כרמתרגם רב יוסף 
קרתא דבית שמשא דעתירא למיחרב  ,‏ ופ"ק דמגלה ביום ההוא יגדל המספר 
אמר רב יוסף אלמלא תרגומא וגו' בעדנא ההיא וכו" *) , ופ' עגלה ‏ ערופה 
כאשר תעשינה הרבורים תרגם רב ששת כמא דמנתון דבריתא ושיטין ברום 
עלמא , ופרק אין בין המודר כי בוקר אנכי וגו' תרגם רב יוסף ארי מרי גתי 
אנא וכו' , ובמדרש רות הנעלם סמוך לפתיחתו ירוק ירק בפניה תרגם יונתן 
מינבל ינבול באנפה ; הן אלה שבע מרות | של מלות ארמיות אשר תמצאם 
בתרגום יונתן ב"ע , וכמו שאמרו בעלי התוספות ‏ פ"ק דב"ק הנז' והריטב"א 
פ"ק דמגלה + יחסו אותם לרב יוסף לרוב בקיאותו בתרגום משום דסגי נהור הוה 
ודברים שבכתב אי אתה רשאי לאמרם על פה , וכמו כן נאמר כי לפעמים 
יחסום מן הטעם הזה לרב ששת דאיהו נמי כדאיתא פרק בני העיר ופרק קמא 
דבתרא סגי נהור הוה, אבל על אורות עקילס תמצא בב"ר פרשת המילה 
אל שרי תרגם עקילם אביוס אנקופ , מלות יוניות המורות ‏ נצחי ובלתי נכון 
לתפסר , בי זהו אמרם ז'ל על הכתוב ההוא אין העולם ומלואו כראי לאלהותי 
כלומר שהנמצאים כלם יחדו אין בהם. די להתקיים כמוני . והפתרון אשר 
ליהודים היונים בחומש דפוס קונסטנ"טינה אני אל שרי איגו תיאם יקנוס , 
משמעו כפתרוננו האיטלקי" אל שיש בו די לכל מה שיחפוץ לעשות , 
ובירושלמי פרק לולב הגזול פרי עץ הדר הרגם עקילס הרר הירור המורה 
ביוני מים ורוצה לומר עץ הגדל על המים זה אתרוג עיין בערוך הרר , ובויקרא . 
רבה פרשת אל תונו מות וחיים תרגם עקילס מצטרא מכירין , שהן טלות 
המורות ‏ ביוני תרווד וסכין  ,‏ גם סמוך לסוף הפרשה הנזכרת. לבלה נאופים 
(יחוקאל. כג) תרגם עקילם פליאה פורני , והמדרש מסיים בפרושו דהיא מבליא 
גייריא ,| ופתרונו שהיא מבלה את הנאופים כלומר בלי הנאוף , עיין בערוך 
גר הרביעי תרגום. נואף אשה נייר אתתא , ואפשר היות מזה גיר של שמרים 
האמור במשנת פרק כל הקרבנות שר"ל קלוה שמרים , עיין בערוך. גר 
השני ובערוך פלאה ופרן . ובירושלמי פרק אלו מגלחין בגמרת. אי קורעין / 
וכן בשמיני רבה סוף פרשה י"א ינהגנו עלמות תרגם עקילס אתנסי"אה שר"ל. 
עולם שאין בו מות  ,‏ וכן במדרש שיר השירים פסוק לריה שמניך עלמות 
תופפות תרגם. עקילס.. אתנסי"אה , ומן | התימה' שלא. הבריל. בין עלמות 
לרא לעלמות 

(סוספס) : ויומל פ' /יוס"כ וי דיר  5(‏ יעכרכו תרגס ככ יוסף (5 פיזיל כי' ספינו מיידין 
וכורכי רכת9 כ תגונינס (כוכני פי' ספינס) . וחלכות מסיס גכוס ‏ יפכלו פכגס ככ יוסף פ"ו דפססי: 
נכסי | רסיעי 5דיקיפ. יפסלון := ( ) 


ימי פרק מח עולם נּ 
לעלמות . וכן בירושלמי דקרושין פ"ק תמצא שלא הביל בין ה'א לחי"ת , 
דגרסינן הת עקילס הגר תרגם לפני ר' עקיבא והיא שפחה נחרפת לאיש 
כתושה לפני איש כמה דאת אמר ותשטח עליו הריפות , כאלו נסחתו נהרפת 
בה'א: , ומ"מ אין זה ממה שיקשה כי. בירו' רפאה פרק ז' תמצא אמרם 
ז'ל לא מתמנעי רבנן דרשי. בין ה"א לחי"ת. קודש הלולים. חלולים  ,‏ וכן 
בירושלמי פ"ב דמעשר שני ורשבת פרק כלל -גרול איתא אלה המצות רמז 
לל'ט מלאבות כאלו נכתב אלח בחי"ת , כנראה גם כן בערוך אב . ובמגלה 
אמרו התך זה דניאל שהתכוהו מגדולתו , א"ר שבל דברי. מלכות נחתכין 


| על פיו . ובריש אחרי מות "רבה אמרתי , להוללים שלבם מלא חולחליות 


רעות , פרש בערוך מחשבות , ובפסיקתא דמשלי. על מי שקולו ערב כבר 
ה' מהונך ממה שחננך , וזהו.דבקדושין פ"ק הנז' אחר דברי עקילס מסיים 
ואומר רבי אלעור ברבי שמעון פרשה לפני חכמים, נחרפת לאיש כתושה 
לפני איש כמה דתימא. בתוך הריפות ‏ בעלי , וכן פ' כיצר מעברין בלשון 
הרמזים ימירו חי"ת בה"א באמרם שור משפט בטור מסכן לרמוז תרדין בחררל , 
עם כי משמעות טור, מסכן אינו אלא הר דל . וכן בריש נדה מטלית 
המהוהה , ופכ'ח דכלים שנמהה ממנו חוט , :ופרק בתרא דמעשר שני בפיר 
ממהה ושופך , ופרק איזהו מקומן מביא. סיד וממהה , ופרק אחרון דאהלות 
חול נותן לכברה וממהה.  ,‏ כל אלה לפי בעל הערוך ערך מהה ראשון ושני 
בתיבין ה"א וסבירין חי"ת , כי משמעם ממחה ויש לך לסייעו מתרגום איוב 
י"ב לאשר: הביא אלוה בידו ייתי אלהא עלוהי מהתא. בידיה שהוא כמו 
מחתא . ובפרק קמא דתענית הבינו חית החשרת מים תחת ה"א , באמרם 
לענין מי הים המתמתקים בעבים שקול כ'ף רחשכת שרי ארי"ש החשרת קרי 
בּיה הכשרת . והנה זהָ כלו איננו מפני טעות או חלוף נוסח כאשר ברין 
אמת המה הקמחי זכרונו לברכה על החכם חיוג בשורש רהב , אבל כן 
יש נלעני לשון בטבע מקומם שקורין לה"א. חי'ת ולחי"ת. ה"א. , על דרך = 
אנשי חיפא ובית שאן וטבעונין הזכורים פרק הקורא עומד שקורין לאלפי"ן 
עונ"ין ולעינ'ין אלפי"ן , כי על כן הוכיח שם החכם ההוא את חברו בקריאת 
הגה"ה וחכיתי *) לה' , וכבר הכרתי זה באיש שיבה 
\*) 52 5סשך פי מסגיד כעכין ‏ זס | 4 ו 
ללככ דסנטי ‏ מגכסיוסו פחוק ספר קכסו, = מיוצאי הפול"ייא אשר בהיותו נשאל ע 
יוס 796 סיס קוכל כזמיכותיו = לפנו 6ים הסבה היה, מיחם אותה למנהג המדינה ‏ , 
ספפיס  '>‏ 6ליעזר | מפיסף פרטת וכפו 6 0% 
עליך 2( סכרקות 360ס וספיג וך כתנוף | ובכן קצת תכמי ארץ ישראל, שנהגו בכך 
קרילת כנוי סכ'ף ססו כמו מו" , כס'ל היו = על צר חדרש והאסמכתא נותנים. במקצת 
כמנסגו . \יסי ר' 6ליעזר. כמסרים .| פעס 
מתרת שמע סותו קוכפ כמענס סיו מלות אם למקראם ולמסורת , וזהו שיונתן 
כו תעזוכ ללכ כי5וס  ,‏ 16 פרק עניו כסכיו בן עוזיאל הרכיב תרגום ‏ עיר ההרם אתרי 
נסכופו כקננס כמרפת כו סמר פפים פוכמל 0 
6 ככך 55 תכרכני גס קוב 53 תקוכני : רכשי כמו. שוכר עליו ‏ רש"י ו"ל באמרו קרתא 


ו 
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16 אמרי בינה | 
דבית שמשא ודעתידא למיחרב , ועל זה הדרך תמצא עליו גם בסוף מנחות. | 
(ובעל הערוך. הביאו ערך חרס) מאי משמע דהאי חרם. לישנא דשמשא הוא. \ 
שנאמר האומר לחרס  .‏ וכן פרק שני דכריתזת אמרו. מאי משמע דהאי נחרפת | 
לישנא דשנויי הוא , (פירש רש"י. שנשתנית מברייתה .על ירי בעילה ההלינו : 
בתושה) , שנאמר אם. תכתוש את האויל במכתש ,: בתוך הריפות שנשתנה | 
על ידי כהישה', ‏ ההי שהחלוף 0 והכל בלי ספק. מן = 
הצד. שזכרנו ; באופן כי בטלו:דברי החכם אבן- עורא שעל ‏ פסוק האומר. | 
לחרס כתב וזה לשונו : התימא מן המחליף ה"א בחי"ת , שרמז בזה אל יונתן 
| בן. עוזיאל: וסתם. תלמודא ‏ דמנחות הנזכר.. גם קרוב אלו הדבר מאר = , | 
ולדעתי ייטב ‏ אצל משכילי. הנוצרים ונבוני . עמנו, כי ‏ מ הנזע: הזה \יצא | 
הוטר. לחכם המעתיק אליהם עד כי יבא שילוח , עם היות העתקת השבעים | 
אשר פעמים' רֶבות תמצאנה. נר לרגלו עד. כי. יבוא שלו , = כלומר ‏ אשר. לו 
השבט הנזכר ;- אך נשוב. אל עקילס , הראה לו: עוד בשיר \ רבה פסוק גן. | 
נעול ואלבישך /רקמה תרגם = עקילס אפליקתא  ,‏ ולפי גרסת הערוך פקרטון 
פלקטון ובמדרש אסתר חור כרפם = תרגם ‏ עקולס איירינון ‏ קרפסונון ; \ 
ובירושלמי דשבת פרק במה אשה בתי הנפש תרגם עקילס אסטמכיאה, 
המורה כפרוש הערוך דבר הנהון על בית הנפש , ובירושלמי פרק הממונה, 
לקבל. נברשתא תרגם עקילס למפדס  ;‏ הלא אלה" כלם שלש עשרה מדות :, 
של מלות. יוניות לעקילם ‏ כאמור . ואין ספק בי. עוד לו בגמרות ובמדרשים | 
מלבדנה  ,‏ באופן. שהתברר  ,‏ כי תרגום ‏ עקילם ‏ לא היה ארמי. אבל יונל , 
שהוא ‏ באמת היה מעם יון , = וכמו שתראה גם כן בסוף מאמר. התנחומא.. 
הנזכר ‏ שארריינוס בהיותו מדבר ‏ אל עקילס אמר לו. נהת לאסטרטילוס. | 
אנונה | שפתרונו נהת לשלטון. מהנה". ולוה תמצא בירושלמי פרק קמא: 
המגילה. גבי ההיא דתני רבן. שמעון. בן נמליאל אומר אף בספרים לא התירו 
שיכתבו אלא יונית , אמר ‏ רבי חייא עקילס הגר תרגם את התורה ‏ לפני. \ 
רבי אליעזר ורבי יהושע' וקלסו אותו ואמרו יפיפית מבני ארם ,' שוה היה 
שבח ראוי לו באשר תאר היופי ‏ הוא \ מיוחס מהם זכרם לברכה ליוני | 
שקראוהו 'פרקא קמא רמגלה. יפיותו של יפת , כי האמנה יפה הוא כמו | 
שהוכחנו בסוף פרק שמִיני מפרקינו אלה, ובפרט. מדברי רבי ‏ אבהו בשם: , 
רבי יוחנן בירושלמי דפאה פרק קְמָא. וירושלמי דשכת פרק במה אשה יוצאה 
מותר לאדם ללמד את בתו יונית מפניי שתבשיט ‏ הוא לה . כי עם מה שהוסיף: | 
שם ואמר : שמע שמעון. בר בא ואמר בגין דרב אבהו בעי מלפא בנתיה יונית | 
הוא תלי. לה ברבי יוחנן , הלא מסיים ואומר שמע ר' אבהו ומר יבוא עלי:, 
אם לא שמעתיה מר' יוחנן , וגם זה לך תוספת ברור ‏ על כי אונקלוס ועקילס. | 
תרי הוו , הואיל ותרגומם משונה האחד ארמי והאחד יוני , כרבר [' סינא ראש 
| למוד | 





ימי פק. מק עולם | נט 

למוד \' :אופן א' והכוזרי ראש מאמר ה' שהפעולות הנבדלות. הוראה על הכחות 
שנם הם-נבדלו:, ויקה מאד בעיני כמרומה לי שפתחתי בהערק זו שער מועיל., 
כי: בהזרמן לירך. העתקת אקוי"לה : כלה אשר: אמנח איננה.רק בהיבלי מלך:ו 
תראה ממנה הדושים נאותים ותכברך כי תחבקנה .: גם שפתי אקוי"לה כמאמרם 
ז"ל:יפרק: חלק' תהיינה: דובבות בקבר ותבאתה לראשי: מאתו ברכות: שמים , -כי 
אחרי אלף ‏ הס"ו-שנים להמולו: חדשתי כנש"ר נעוריו להזבר על טוב בחכמינו 
ואבדיל אותומן העמים להיות לנו'. ולמעט תוכל לראות בספר הדרושים הַעבריים 
אשר למעתיק חנוצרי חלק שלישי מחבוריו, וכן במהדורת ההגמון.א + ב'ג ו" ב י :ו 
על פתרון: התורה כי' שניהם הביאו -מלות רבות- מתרגום. אקויֶ"לה-להבחין בין 
העתקתו לזולתה .: כי הנה. לפי מה שכתםב המעתיק הנזכר. בהקרמתו. הראשונה 
לספר דברי ‏ הימים  ;‏ החכם הנוצרי: א ו ריג י? גו שהיח בדור הקודם *אליו 
קבץ על ספר אחר בעל ארבעה. עמודים' ארבע = העתקות היוניות המפורסמו' 
אז בעולם, היינוּ של השבעים ושל אקוילה ושל סימאכוס ושל טיאודוציאו *) אשר 
מן הדין תזכור. מה שכתבנו עליהם פרק ח' :מאטר א' ולפו מה שכתב ההגמון 
מו נד ו" ג ו יט ו בפפרו השני הנזכר נמצא עוד אצל הקדמונים חבור בעל 
ששת \ עמורים שבו נוספו שתי: העתקות אחרות , היינו המפורסמ' עתה אצלם : 
בלי כנויי מעתיק ‏ אשר (עם כי: שמעתיי לקצת הנוצרים דעת אחרת) הוא אמר 
שאחר מנשיאיהם הנקרא יוהנןך בור י"א ו מצא אותה לימים קדמונים 
ממונה בעיר יריחו ) :ולזה קצתם יקראוה וריקונט"ינה היונו יריחונית ,. והאחרת 
'אשר הוציא הוא א ז ריג" ינ ו הנזכר. מתוך ד' ההעתקות. שזכרנו ;= ועם כי 
אחרי אשה. הגמוני הנוצרים בחרו מני אז ביריחונית הנזכר כל יתר ההעהקות 
פפו. חמו -מתוך ההמון  ,‏ הלא המעתיק הנזכר:שהיה :תכם גדול: וחשמן: מנקובי 
ראשית הנוצרים ראה העתקת אקוילה והבינה גם חקרה , כי על כן בספר דרושיו 
הנזכה' כפי ההזדמן יהביא קצת מלות' ממנה גם מיתר העתקות כלנה +. וכן ההגמון 
בעל המהדורא. הנזכרת. אשר בדורות האלה כשבת האפפיור קלימינ"טי שביעי 
על בסא מלבותו היה ממונה על הבית הגדול של גנזי ‏ הספרים ברומ"י הנקרא 
פיום אצלם ארמון הקדש , : ראה אותם שם בודאי כי על. כן במהדורא.הנזכרת 
שלו:הביא קצת מלות ‏ ממנה אשר לא זכרם המעתיק הנזכר.. כמו שהואטביא 
בה גס כן: קצת דברים מספרי יונים מפרשי התורה אשר לא שופתם העין , 
ואם ויזכני:ה' שאפנה לקחת לפני הבורי שני החכמים' האלה , אראה להעתיק 
מהם את כל המקומות. אשר בם הביאו את דברי אקוילה  ,‏ והיו לאחרים בירנו 
עם רברי. עקילס שזכרו. קרמונינ 

והנה לעת עתה לא א מתת. אליך לאות ‏ ולעד כפתור -מזה .ופרח 
מזה "אשר.לקטתי בהם:-ממנו, ‏ ההנמון הנז' במהרורתו הנז' כתב בי תהו ובהו 
+ | תרגם 

(סוספס) : שלטתס יסודיס ועיין ‏ 3עיל פ'ת : ( ) 
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תרגם עקילס קינומה קי אותין שרוצה לומר הבל ואין , אשר לפי הנראה נמשך . 
אחר כוונת אונקלוס שתרגם צריא ורקניא , כ"ש כי שניהם אונקלוס ועקילם | 
נמצאו יחר כמו שנזכור עוד , זה חבר קדמון וזה תלמיר חרש לר' אליעזר ור' 
יהושע . ואין ספק שהוא בתרגומו היוני יצא בעקבות אונקלוס בארמי , ולפעמים . 
ג'כ בעקבות יב"ע אשר גם הוא תרגם את התורה כמו שזכרנו פרק ט' מאמר. . 
א' . ויען כי בתרגום יב"ע הנזכר וגם כן בתרגום הירושלמי אשר בקצה המקראות 
לא ראיתי תרגום כמה. דמנתזן דבריתא ושיטין ברום עלמא האמור בפרק הזה / . 
וכן התרגום הֶנמצא במחלוקת רב ולוי פ' איזהו מקומן"לענין אם המזבה היה 

בחלקו של בנימן אם לאו דרב מתרגם וְבאחסנתיה יתבני מדבחא. ולוי יתבני . 
מקדשא (אשר לרעתי אוננו מטעם עצמן רק על נוסה תרגום רשום בזמנם) , = 
איננו לא בתרגום יב"ע ולא בתרגום ירושלמי הנזכר ; פללתי כי בהכרח נמצא. 
אז בעמנו גם נוסח אחר , ולזה בפרק עגלה ערופה יחס תרגום כמה דמנתזן וכו' 
לרב ששת לא לרב יוסף ככל יתר התרגומים שזכרנו , כי לא ראי זה כראי זה . 
האמנה לכל הפנים אחרי שזוג החכמים ההסידים האלה אונקלוס ועקילס בהסכמת 
ר' אליעזר ור' יהושע פתרו מלות' תהו ובהו הבל ואין כאמור  ,‏ גם בתרגום = 
יונתן והירושלמי הנזכר ראיתי וארעא הות תהיא ובהיא צריא מן בני נש ורקניא: - 
מכל בעיר, ואף סימא'נום וטיאודוציאו לדברי ההגמון הנזכר במקומו הנוכר 
. הסבימו במלות ‏ שונות להעתקת עקילס הנזכר ; שהם יחד.שמנה נסיכי אדם ; לך. . 
אמור להם למפרשים אותם חומר. וצורה במשכם דברי אלהים חיים לרמיוני. . 
היונים בהיולי וצורותיו המתהלפות , כי במחילה מכבור תורתם לא יבינו בזה 
אל פעולות אלהינו . ואחר מה שידעת מפ' כ"ה דלעילא שהנרצה ע"ר הפשט' = 
בדבר בראשית הוא כאלו אמר בימי קדם , תוכל לומר שהפסוק הזה בא 

להגיר בי חלק המציאות אשר עתה הוא . ארץ היה נעור ורק מכל ממש 
ועצם ; וכן התהום המשוער לנמוך שבמציאות בסו פניו חושך והעדר , לא היה 
דבר בעולם כי אם רוח אלהים וכסא כבודו כפרש"י מדברי רבותינו המרחפת = 
באויר העליון המדומה על פני הנמצא אשר אחרי הבראו נקרא. מים שהוא כולל" 
ומקיף את כל הארץ, אז פתח הוא ית' ואמר יהי אור אשר קודם לו לא נברא. \ 
כל מאומה . ויפה כתב. ההגמון ‏ הנזכר במקומו הנזכר כי חושך ותהום במקום 
הזה אינם רק הוראת האפס והאין *) . והחשמן המעתיק. הנזכר בספר. דרושיו 


האמור 
(סוספס) : או פסמר על סדכך ספי' ספ"ע כסגכת סטכת כי סעניס = וסחכן. סגזקליס יולו על 
ססוככ וסמרכז ענכרפו. יסד , וכפסוק סטני כיפר טסיוכו סמככז 69 נכרפק עס סתייס וס5עתיס עענו? 
6 סיתס תסו וכסו , כדכל יכמיסו ד', כסיתי קת ס6כץ וסנס תסו וכסו עסמך (ו פירוטו רשיפי וסנס שו" > 
סלדס וכל עוף סטמיס נדדו כותי וסנס סככמל סמדכר, וסלי זס כפי סתרגומי' סגז' 5דום ,מן כר. נש ורקנים 
פן כל כעיר . וכילר כי סמיס סוו סכיכ ס)רץ וכום 6קיס ו על פניסס כסדל סיסודות , וספעך ססר גסי 
סול מן סננכקות כלמכו וכולל ססך סי' על פני סנק סספל סוס קול , 16 6מר 6(קיס יסי 6ן ולו' + ( )| 








ימי | פוק מה \ עולם ס 
האמור. בתב. בבאור כתונת פסים שהוא ‏ אקוי"לה תרגם אסטראגאלי"און - שרוצה 
לומר ארוכה עד הפסים היינו פסי הידים והרגלים , והוא באמת פרוש נאות 
מאד לענין , שהכתוב תאר את יוסף למראה עיני יעקב בן זקונים היינו בר 
חכים מיושב כזקן ושחוריי . כאשר לדברי הפלוסוף ספר ד' פי"ח מספר המרות 
הגדולות לאיבדימי"או יורו עליו החלומות הצודקים וסגולתו בהמה, ולזה אביו 
עשה לו כתונת ארוכה כמנהג הנתונים אל הלמוד ומיושבי הדעת , וכנהוגה אצל 
אנשי המעלה בעיר המפוארה ויניצי"אה אשר יחגרוה ביזע , | כי על כן היתה 

| עליו גם בלכתו בדרך , ושמחתי שכן ‏ מצאתי גם בב"ר פרשה פ"ר וז"ל פסים 
שהיתה מגעת. עד פס ידו , גם המעתיק היוני השלישי בשלשת הנזכרים הנקרא 
סימכוס לפי מה שראיתי בספר. הדרושים הנזכרים , פתר כן מאניק'אטה שר"ל 
עם בתי הזרועות עד פסת היר . והנה מן הפרוש. הזה יובן היטב. הבתוב 
שהסתבך. בבאורו המפרש הישר רד"ק ז"ל , והוא האמור בתמר ועליה כתונת 
פסים כי כן תלבשנה בנות המלך הבתולות מעילים , דסתם מעיל הוא כאותו 
של כהן גדול ארוך עד הרגל , וזהו טעם כי כן על הכתונת  .‏ גם החדוש בדבר 
ומעיל קטן תעשה לו אמו בשמואל. הוא שהיתה מחנכת אותו בלבושיו אל 
הישוב והנחת הנדרש בעבודת האלוה , כמו שהיה ג"כ חגור אפוד בר שהוא 
עדי יתנהג על הכוונה הנזכרת . כי כאשר אפוד הכ"ג העשוי תכלת וארגמן וגו' 
מסוגל המעלה והקדושה בּאמת , כן הנושאי' בדמותו כצלמו של בד גרידא / 
עם היותו בלתי קרוש הנם כמדריכים ומשעברים עצמם בו אל הקדושה , אשר 
על כן לדעתי מצאנו בכהני נוב נושאי אפוד בד , ודוד חגור אפור בד , קרוב 
| אל הטעם שכתב הרמב"ם ז"ל סוף פי"ד הלבות כלי מקדש ותוספתא פרק בא 
לו , גם לכאורה יותר מתקבל הימנו . וכן עור נאמר על שמואל בדבר בעלת 
האוב איש זקן עולה והוא עוטה מעיל שר"ל מלבוש ארוך , ולהיותו נשוא על 
יתר הבגדים אולי זה שמו מגזרת על כאמרו מעל למדיו , וכן לרומיים נקרא 
פאלי"או שכתב בעל הערוך אצלם שהוא מגזרת פאל"ם המורה בלשונם נגלה 
, ומפורסם , וכאשר יתואד בשם כתונת יפרש כתונת הפסים אשר עליו ‏ ועליה 
כתונת , ---- ועור שלשת תרגומיו אלה של עקילם תקח קורא. משכיל מירי כפי 
מה שראיתי להגמון הנזכר והנאני . כי שבעתים יוקם קין תרגם איפטאכה , 
ר"ל בשבעה הלקים *) . היינו קין שהרג את אחיו בלי פשעו לא יקבל עונשו 
רק בשבע פעמים , אני למך שהרגתי נער בשביל שפצע בי ועשה בי חבורה 
(כהוראת פתרון השבעים) לא ב"ש שיתחלק. ענשי בשבעים ושבע פעמים , 
באופן שלא ארגישנו , וזה באמת פרוש נאה שיצא להקל על.דרך. אונקלוס 


שתרגם לשבעה דרין, ומשמעו בשבעתים כמו ששת ימים עשה בששת . אז הוחל 
. / 
וגו 





(סוספס) : ורפס ק(6פי"נו ספקר פופו כז' תנקיס : ( = ) 


. 
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וגו' תרגם טו טי אירכת-, ר"ל אז הותחל כפרוש הא"ע שכתב הטעם שהחלו 
להתפלל . וחמושי! עלו אינופליסמיני. שהוא כתרגום אונקלוס מזרזין, לא כשבעים. 
שפתרו לרור חמישו כי. מקרא מלא הוא והוררביעי ישובו . ויהי כשמוע כמהר"ה 
פנחם אליה יצ"ו בכמהר"ר צמח ממי"לי ז"ל את באור. שבעהים הגזכר הנאהו. 
ויאמר נמצא כמוהו לדעת. בעל ‏ העקרים מאמר ד'. פל"ח. הכתוב ועושה הסה 
לאלפים וגו' שהרצון. בו כי.פקידת העון על. שונאיו לא. יתחלק' למרבה. רק .עד 
ארבעה דורות ‏ אבל לאוהביו עושה חסר. זה. שיהלקהו. לאלפי. דורות. כאמרם ז"ל. 
משל לנושה. בחברו אלף זוז שונאו נפרע ממנו בבת אחת. אוהבו נפרע. מועט 
מועט . וכבר נודע כי מלת תרגם משמעה פתר בכל לשון טאתה שומע , כאמרם 
פרק כל-כתבי. תהגמה רב חסרא., והמליץ בינותם הרגם אונקלוס מתורגמן. הוה 
ביניהון-. הגה מכל האמור עד הגה בללים' אלה: יעלו בידנו כו אונקלום. לחוה: 
ועקילם- לחור = ושהוא ‏ עקילם ‏ הוא ‏ אקוילה ,. ושעקילם. לא ,תרגם. בארמי 
רק.. ביוני.. כמו. שזכרנו.,. ובכן. המשבול . יהקן. מעיות ‏ הספרים.. כפי ‏ הצורך 
והיכופת , ואם בגבורות. יאמר אומר בי עב"ז שני השמות . גררפים וכי. בלשון 
ירושלמי .אונקלוס. נקרא..עקילס. ובלשון בבלי עקילם נקרא אונקלום , הלא 
המתרגמים הנזִכְרִי". בלי ספק. דו פרצופין נבראו ותולדותיהם כיוצא פהמה., 
וארי התבָרר לך. האמת הזה. הנה בשגם. לפעמים תמצא אחר. תרגם עקילס 
מלה- עברית כמו בב"ר. כ"א ויאמר אהד קרוש לפלמוני תרגם. עקילס. פנימי. זה 
אדם הראשון , תחשוב. למשפט. בי בעל המאמר השמיט היוני. וכתב פתרונו, 
בלשוננו , וכן. מה שתמצא בב"ר ראש פרשת גיגש תפוהי ‏ זהב ‏ במשביות כספ 
תרגם עקולס. הגר חזורין דרהב ברסקרין הכסף ופרש"י. דיסקס שלחן , אם תגרסא 
נפונה. הוא-מזה המין הנזכר . היונו שהספיק לבעל המאמר הודיעו. אלינו מלת 
דיסקרין. שהיא בלשון .יונ שלחן כמו. בלעז האיטלקי. דיס"קו , ושאר המאמר 
אמרו. כלשון חכמים בארמי., והנה בעל הערוך ערך דסקר הביא המאמר הנזכר 
בשם אונקלוס , ונ"ל היותו טעות כי מעולם לא שמענו עליו רק תרגום התורה . גם 
ליונתן אוננו כי לא תרגם כתובים כנראה פ"ק דמגילה , אשך על כן העלו שם בעלי . 
התוספות. כי . תרגום. כתובים הנמצא הוא מאיש לא ידענוהו , הלא תראה בו 
הכתוב. הזה מתורגם חזויי. דרהבא בנגורי ‏ רסאמא וכו' שאיגנו ‏ כנוסחת. ב"ר 
שוכרנו , והדבר אשר יקשה. במררש קהלת פסוק. אם ימלאו העבים וו"ל על 
העבום. ‏ אצוה וגו'.. תִרֶנם.. עקילם. על גביאייא אפקיר | דלא . יתנבאון . להון 
נבואתא.. אל תסתפק. בי. טעות הוא בנוסח שהנכון ‏ הוא יונהן כי כן תמצאנו 
לו , ולכל הפנים אין ספק גרירא זה מוציא מידי ודאי אשר זרחה. עליו השמש . 
אולם פן הטעה מאקוילה זה לאותו הנמצא בפעולות שלוחיהם פרק י"ח ובאגרתם 
לרומיים. פ"ו, אשכילך יריד ‏ קורא כי נהפוך הוא אליו: עם היות שמותם שוין 
ושניהם מן האי פונט"ו הנזכרת , כי הוא היה יהודי שהמיר כפי. המובן שם משני 

מקומותם 


ימי פרק מה מו עולם, סא 
מקומותם הנזכרים וזה גוי שנתגייר , הוא היה בימי הקיסרים קלאברי"או ונירו"ני 
קודם החרבן וזה אחהיו בימי אדריינוס . ומ"מ תרגום התורה בארמי לא עקילם 
אמרו אלא אונקלוס כראיתא במגלה פ"ק אונקלוס הגר הרגם את התורה מפי 
ר'. אליעזח' ור" יהושע , = ואין בשום אופן לפרש האי מפי דקאמר כדבר ברוך 
בן נריה מפיו יקרא אלי. ירמיהו ואני כותב , דא'כ התרגום יקרא על שמם כמו 
הנבואות הנזכרות על שם ירמיהו  ,‏ רק הכונה בהסכמתם כי ראוהו ויהללוהו 
במו: שאמרו לעקילס יפיפית', ויען התברר בפסיקתא סוף פרשת וזאת הברכה 
שהלל חי ק"כ שנה אשַר בשמונים מהם שקד על הלמוד , לא יקשה בעינינו 
המצא אונקלוס הנזכר בסוף ימיו ובימי ר'ג הזקן ‏ קודם החובן כנז' וגם: אחרי 
בן-בימי ר' אליעזר ור' יהושע  ,‏ ויש לנו ג'כ. עד מוכיה שהוא אונקלום ור' 
אליעזר נמצאו יחר מעה מות ר"ג הזקן , דגרסינן במועד קטן סוף פרק מגלחין - 
מעשה שמת ר" ‏ הזקן כיון שיצאו: מפתח ביתו אמר להם ר' אליעזר כפו 
מטותיכם , ופיון שנסתם הגולל ‏ אמר להם כבר כפינו על פיי זקן , ואותו 
אונקלוס הנזכר פ' הנזקין אשר העלה את טיטוס דודו בנגירא אין ספק שאיננו 
| זה הידוע , כי אונקלוס ההוא לא נתגייר ער אחרי מות טיטוס מחריב הבית , 
דקאמר התם בעא לאגייורי אסקיה לטיטוס בנגירא אמר ליה מהואי לאידבוקי 
בהו וכו', *ועוד יורח עליו השם לווי בר קלניקוס , ג להיותו בר אחתיה דטיטוס 
אית ליה חייס: בתר אמיה הרומיית וכן אביו היה רומיי לפי אומר הרעת . ולכל 
הפנים נזכור שעקילס הוא אקוילח , ובשמענו בין חכמי הנוצרים דבר ממנו 
תערוג אליו נפשנו ונעשה אזננו כאפרכסת + = 


מחלוקות מפרשיגו. על תמונת בגדי הכהונה : 


פרק מו כוונתי.בזה הפרק לקבץ דעות חכמינו המפרשים והפוסקים ז"ל. על 

= = בגדי הכהונה מה רמות יערכו להם או לקצתם שנפל בם מחלוקת , 
ואח"כ נבקש בפרקים הנמשכים לרעת הנמצא בזה לזולתם מאומה  ,‏ ואם ילקח 
מהם על הפרש הרעוה בקצהם צר הכרע .:הנה על אודות. המעיל כתב. רש'"י 
פרשת תצוה שהוא חלוק כמו הכתונת אלא שהכתונת פמוך לבשר והטעיל 
הוא חלוק העליון והרמב"ן. השיג עליו וכתב שהוא בגר. יתעטף בו  ,‏ והרמב"ם 
בהלכות לי המקדש פ'ש נראה שסובר כפרוש רמב" ,. וכן: דעת. החכם רון 
יצחק בפרוש התורֶה פרשת תצוה. ‏ והראב"ר בעל ההשגות נראה מסכים לפרוש 
רש"י,: וכן החכם: ר'. אלי'. מזרחי בחדושיו . והרלב"ג פרשת תצוה כהב: צורת 
המעיל-ירועה שאין לו בית יד כלל  ,‏ אבל יש בו מקום יכנס כל הראש מקצתו 
תלוי לאחוריו ומקצתו לפניו  .‏ והר'ר עובדיה ספור"ני פרשת הצוה. על הכתוב 
לא יקרע כתב וז"ל : לא יהיה לו בית צואר נפתח לארכו לפניו אבל יהיה. עגול , 
בִי לשון. יקרע יאמר על רבר. פתוח לארכו כמוּ וקרע לו חלוני . --- גם על 
| הפעמונים 


12% אמרי בינה 
,+ 1 
הפעמונים אשר בשוליו רש"י כתב כי בין שני רמונים פעמון אחד ולזה הסכים 


הרמב"ם ז"ל שם פ"ט , וסמ'ג בעשאין סימן קע"ג והרלב"ג והמורחי ,' ורמב"ן- 


כתב כי פרוש בתוכם שהפעמון ‏ נתון בתוך הרמון , ובעל העקדה שער נ"א 
והחכם דון יצחק פרשת חצוה הסכימו לדעתו . --- וכן בצורת המצנפת והמגבעת 
רש"י פרש שהיא כמין בובע , והרמב"ן טען שאינה כן שהרי אמרו ארכה י"ו 
אמה , אלא היתה כעין צניף וצונף בה את ראשו מגלגל וחוזר סביב לראשו 
כפל על כפל ,4 ורמב"ם שם פ'ה כתב המצנפת האמורה באהרן. היא המגבעת 
האמורה בבניו , אלא שפ"ג צונף בה כמי שלופף על השבר , וכניו צונפין בה 


כקובע ולפיכך נקראת מגבעת , גם רלב'ג כתב כדבריו . והראב"ד השיג וכתב - 
שאין מעשהו של זה במעשהו של זה , כי המצנפת ארוכה וכורך אותה כריכות = 


הרבה ככריכות הישמעאלים  ,‏ אבל מעשה המגבעת הוא כעין כובעים שלנו 
חדין מלמעלה והן קצרים , והחכם דון יצחק כתב כמוהו ואמר כי בעבור שהיו 
המגבעות מכסות את הראש כמו המצנפת נקראו גם הם דרך העברה מצנפת , 
ועל פסוק וחבשת להם מגבעות כתב המגבעות בראשם במקום מצנפת. לאהרן 
והיו גבוהות כנודעות , והנה נקראו מגבעות לפי שהיו כשתי גבעות והגיא ביניהן 


וחובשין אותן בפתיל תחת הגרון , אבל המצנפת היתה צנופה סביב הראש > 


ואמצעו מגולה ועליו יצוק השמן עכ"ל , ואמרו גבוהות כנודעות אפשר שכיון 
לאשר ישאו ההנמונים . ובעלי התוספות פ"ק דגטין בשם ריב"א גם סמ'ג סימן 
קע'ג בשם ריב"א הנזכר כתבו שאין הפרש בין זו לזו אלא בגדלה, כי של 
כהן הריוט היורדת עד מקום תפילין סמוך למצח קרויה מגבעה  ,‏ ושל כהן 
גדול שהיא קצרה לשייר בינה לציץ מקום תפילין קרויה מצנפת , ור"י פרש 
שגם אם אין הפרש בין זו לזו הכתוב קורא אותה פעם מצנפת על שם 
שצונף בה ראשו כצניף, ופעם מגבעת על שם שמכסה בה ראשו ככובע , כמו 
שהביא בשמו המזרחי בחרושיו פרשת תצוה , וגם בפסקי תוספות דמסכת 
זבהים תמצא כפרוש ריב"א דלעילא , -- כמו כן בענין הפתיל האמור בציץ 
רש"י וסמ'ג והראב"ד כתבו בסגנון אחד שתוחבין אוהו בשתי קצות הציץ וגם 
באמצע וקושר שלשת הראשים ‏ ממול עוהף , ורמב"ן ודון יצחק בפרושיהם 
ורמב"ם ז"ל בפסקיו פ'ט הסבימו שהציץ נקוב בשתי קצותיו, ופתיל תכלת 
למטה ממנו נכנס מנקב לנקב כרי שיהיה נקשר בפתיל כנגד העורף , ומן הפתיל 
שבאמצע העובר דרך הקדקר לא דברו מאומה . והנה דברי רש"י וסמ"ג 
דלעילא בענין זה נראין למתבונן: בהם כמחודשים מסברתם כדי ליישב סתירת 
הכתובים . וממה שנפלאתי עליו הרבה הוא כי אין נם אחד מן הפוסקים והמפרש" 
ז"ל הנז' , נותן מקום לדברי חז'ל שאמרו בשלהי ראשית הגז כיפה של צמר 
היתה מונחת בראש. כהן גדול ועליה ציץ נתון לקיים ושמת אותו על פתיל 
תכלת . ויהי בי יראתי פן אני הוא השוגה ופתי לתת אותם שונגים בזה, 


יקר 


וו 


ימי פוק מו עולם | סב 
יקֶר בעיני מאד ראותי לגאון קאר"ו בנמוקיו המחוכמים על הרמב"ם' ו"ל שכתב 
פ'י מה' בלי. המקרש וז"ל ; שערו היה נראה וכו' בפ"ב דובחים , ורע: דתניא 
בסוף פ' ראשית הגז כיפה של צמר היתה מונחת וכו' ולא ידעתי למה השמיטו 
רבינו , ע'ב דברי פי חכם . והנה אין לבארם שכונתו לומר כי הרב השמיט 
מהוסיף על הציץ והפתיל שוכר פתיל אחר הנקרא אצלם ז"ל ביפה , דא'כ 
מצינו כ'ג מרובה בתשעה בגדים ותמה על עצמך זו לרבותינו מנין , אלא > 
ודאי בונת החכם קאר"ו היא שהרב השמיט פרושם ז"ל ושטתם בצורת 
הפתיל האמור ‏ בציץ אשר כל עצמו אינו אלא כיפה כאמור, והרי נמצאנו 
למדין שהוא רמב"ם ז"ל ראש המדברים סגר דעת רבותינו בנטותו לשטת 
גאונים שקדמוהו כרש"י וזולחו ואין אהריו פותח . ואמת הדבר כי הוא רש"י 


פרשת תצוה וגם פרשת צז בכלל דבריו הנז' כתב ונמצא עשוי במין כובע , 


אולם אנבי לא ידעתי איך שלשה פתילים כמותם יציירו ‏ דמות כובע , ולשון 
חכמים כיפה מורה | חצי כרור בהחלט , גם בהדיא רש"י ז"ל בפ' הנז' על 
המאמר הנז' כתב וז"ל כיפת כובע קטן פילטר"ין בלעו צרפת  ,‏ ועוד יקשה 
לפרושו לשונם ז'ל ועליה ציץ נתון דלמעמיה הוה להו למימר ובה קושרים את 
הציץ . ומרי עברי . בחדושי החכם מורחי ז"ל על פירש"י לרעת מה ירבר 
בענין הפתיל הזה ראיתי בפרשת פקורי שכתב. וז"ל : לתת על המצנפת ע'"י 


הפתילים היה מושיבו וכו' פרשתיו בפרשת תצוה ע"ש , והנה לא נמצא לו שם 


על זה מאומה , והיה לי לאות שכבר הריץ שמה קצת דברים על הפתיל לפרוש 


חש , ואח"כ הוא כהחכם הרגיש שאינם מתישבים היטב עם מאמר ראשית 


הגז הנז' והסירם ער ישתדל בישובם , ומאשר לא עלה בידו היה כמחריש , 
עם שיכול אתה גם כן לומר כי שגגה יצאה מלפניו ממש , כי בפרשת תצוה 
על מ"ש רש"י ז"ל מצנפת כמין כיפת כובע שקורין כופיא. וכו' הוא מזרחי כתב 
וז"ל ; פרוש כמין כיפה שהיא כובע כדתניא בשלהי ראשית הגז כיפה של 
צמר היתה וכו' ופרש"י כובע ע"כ , ועליך להקשות על דבריו אלה דתלי תניא 
בדלא חניא כי המצנפת היא של בר לא של צמר והיא שוה :לב'ג ולכהנים > 
ההדיוטים , אבל זאת הכיפה שוכרו בפ' ראשית הגז היא של תכלת ומיוחדת 
לכ"ג בלבר והיא לחז"ל פרוש הפתיל  ,‏ ועוד למפרשינו אלה האומרים שהיה 
פתיל שלישי עובר מאמצע המצח אל העורף, נראה שיש להקשות כי הלא 
יטריר מקום התפילין בין העינים , ומדפרכינן פ' הצלמים גבי עטרת מלכות 
על ראש דוד והא קא בעי אנוחי תפילין שמעת מינה כי החציצה מעכבת , 


| והמאור הגדול אלפסי. ז"ל במסכת שבת פרק במה אשה אגב גררא רכיפה של 


צמר האמורה בנשים לענין שבת כתב וז"ל : ופרוש כיפה של צמר חוטי רעמרא 
דגרילן. ועבידן בי הוצא , פרוש שבכא וגדר קנים , ורחב שתי אצבעות שעור 
ציץ בדאמרינן כיפה של צמר היתה מונחת ובו' , וכן החכם בעל הערוך ז'ל 
| | ערך 


- 


- | אמרי בינה 

ערך כפה בפרוש שניי כתב כמוהו באמרו כפה של צמר ראשה היא חוטי דעמרא 
דגדילן מעשה עבות ברוחב ‏ שתי אצבעות שעור ציץ כדאמרו' פ' ראשית הגז 
כפה של צמר וכו' וכיצר היה מונח וכו' , שהמובן מדברי שניהם כי הכפה הזאת 
של כ"ג לא היתה כפה ‏ של-חצי כדור לכסות גם הקרקד, אבל היתה כפה היינו . 
היקף רחב שתי אצבעות כרוחםב. הציץ ומקפת ג"כ מצר המצח שעל הצר ההוא 
היה טס הזהב. מחובר , אפס לפרוש ראשון של בעל הערוךף שם משמע דסתם 
כפה היא חצי כדור המכסה את הראש , ובכן אפשר להבין כי גס כפה של צמה 
האמורה בכ"ג היתה כמוה וישוה. לו גם פרוש רש"י דפ' ראשית הגז שזכרנר. = 
וכבר. נודע כו הצמ שאמרו הם ז"ל. הוא התכלת:אשר בכל מקום'יתפרש צמר 
צבוע ברם חלזון וצבעו :ירוק כמו שבהב רש"י בפרוש התורה ץ גם פ'. ראשית : 
הנ הנז 'בתב':חלל וקכלת עמרא הוא ע"כ , -- ותואר ציץ עם כי אפשר חיותו : 
מענין בציצות ראשי , והחכם דון יצחק וגם הראב"ע כהבו שהוא מענין מציץ 
מןי ו להיגתו נתון על חלק המוח שבו הכה המדמה , | הנה הרעת נוטה . 
שהוא מענין ציץ השרה ופטורי ציצים.,: ונור אין ספק שיורה על כליל וכחר 
המקיף כל הראש ; ובכן אחרי היות הציץ טם של זהב כחצי עגול: לבד ,':וקשה 
מה טעם שני. האריו אלה :אשר לו בתורה -ציץ. הזהב "ונזר הקרש? .ואמנם 
הנמצא. לרבותינו. על המונתו הוא המובא: מאת הפוסקים והמפרשי" ז"ל: ובפרט 
להרמב"ם פ"ט' מהלכות כלי המקחש וז"ל + כיצר מעשה הציץ עושה טסט של זהב 
רחב. שתי אצבעות מקיף .מאזן לאזן , וכותב עליו שתי שטין קדש'לה' קרש 
ל' מלמטהה' מלמעלה  ,‏ וכתב עליו הגאון קאה"ו. רבריו: אלה פ' במה אשה 
ופ"ק דסוכה . -- גם על אודות | האפור רש"י ז"ל בפרשת תצוה כתב" לא 
שמעתי ולא מצאתי בבריתא דמות תבניתו , ולביי אומר לי שהוא חגורה לו 
מאחוריו. כמין: סינר של נשים הרוכבות. סוסים , וחוגר אותו מאחוריו פנגר לבו 
רחבו כרוחב גבו של אדם ויורד .ומג 0 ער עקביו וכו' , וכן סט'ג הביא דברי 
רש"י ז'ל: האלה בשם רש"י עצמו גם הרטב"ם נלוה עמם , וכמו כן בעל העקרה 
ז'ל שבתב האפוד תלוי ומושלך אחרי גוו של כהן מהחגורה ולמטה במקום השפל 
שבאדם - והרלב"ג גם הוא פרשת תצוה תועלת ב' שורש א' כת' האפור רחבו 
כרוחב גב האד' והיה לאחוריו מתחת השחי ‏ ער הרגלים וכמו שתי ידות. יוצאות 
ממנג וחוגר אותו בהן , כבר נהבאר זה בשביעי דיוםא ע"כ , והרי רש"י כתב 
לא מָצאתי המות. תבניתו, ולכל. הפנים לא התברר \ אם אומר דעתם זה של 
המפרשים הנזכרים יציב ונכון ,; גם לא פורש מהם. באופן מספיק "מה טעם 
היותו מתואר מעיל האפוד ? והחכם רון. יצחק לא. זכר בפרוש צורתו רדתו-מן 
החשב \ ער רגליו רק שהיה. על גבו מאחוריו והכתפות עולות: ממנו , ופן נראה 
רעת הקמחי ז'ל בשורש אפוד שבאר ויאפור לו בו ויחגור: ופיים באמרו ועל 
שם החגירה נקרא אפוד . והא"ע ז"ל נטה בצורת קצת הבגדים לרעת זו ופקצהם 

לרעת 


| ימי = פרק מו עולם: ₪ 
לדעת האחרת , = כי חנה במעיל כהב שהוא כדמות. סרבל והיינו כההמב"ן ושכל 
= פעמון-נתון-בין שני רמונים ובהפך דלא כותיה ,. וכתב. אין המגבעות כדמות 
מצנפת. בי. המגבעות. הם. כאותם שישימו. הזכרים באלה. הארצות על ראשם 
לכסותו. והם גבוחות מלשון גבעות-, ‏ והמצנפת היא בגד. דק ארוך סביב הראש 

> לברו ומעט תדמה לה המצנפת שיש בראש הנשים באלה המקומות , כי בארץ 
ישראל וספרך ואפריקי ומצרים ובבל ובגדר המצנפת. היא על ראש הזכרים 
הנכברים ולא- על ראש הנשים , ולשרי'. הגדולים ציץ זהב על המצנפת על מקום . 
המצח/ ואין צורך לפתיל אחר שיעמידנו על המצח , ולא תמצא מצנפת רק לאהרן 
והמגבעות לבניו וכו'. ע"ש ,. ועל צורת. האפוד לא דבר מאומה רק אמר שהוא גדול 
מן החושן.. והר"ע ספורנו כחב אפוד מלבוש ממתני האדם ולמטה ושפתו העליון 
עשוי כמין אזור מלאכת מחשבת ובו יחגור הלובש את האפור על המעיל ע"ש. --- 
וכמו כן לא נחריש כי בדבר האורים ותומים לא מצאנו לתנאים או אמוראים שדברו 
על מהותם מאומה , זולת כי במסכת יומא פרק בא לו נתנו טעם לשמם שמאירים 
ומשלימים -את-דבריהם ,: ולמרונו איך נשאלים בהם ועל מה נשאלים,. ולענין 
תשובותיהם מר אמר אותיות החושן בולטות ומר אמר מצטרפות , ולפרוש הריטב"א 
לא פליגי . וכן שם ביומא פ"ק וסוטה פרק עגלה דברו על הזמן שנשתמשו בהם, כי 
בבית שני חפרו-עם הר החמשה דברים שהסמיכום למלת ואבבדה חסרה"א , - אך 

\ אלה כלם הברים לא ירוו את נפשנו הצמאֶה להעת מה המה ומה היה. המונע את 
אנשי-בית שני. מתקות השגתם , ויהי כי ,פנינו אל המפרשים והפוסקים ז"ל רש"י 
כתב שהיו. כתב שם המפורש , והנה לא. פתב לנו זו מנין. לו רק שמצאתי 

= בתרגום יב"ע פסוק ונתת אל חושן המשפט ותחן בחושן דינא ית אוריא דמנהרין 
מליהון ומפרסמין טמירן. הבית. ישראל , וִית תומיא רמשלמין. בעובדיהון לכהנא 
רבא דתבע אולפן מן קדם ה'. בהון, דבהון חקיק ומפר ש שמא רבא וקדישא 
דבּיה אתבריאו: תלת מאה ועשרתי עלמייא., והקיק ומפרש. באבן שתיה דבה 
חתם מריה עלמא פום תהומא רבא מן שרויא , ולכל מן ‏ דמרכר. ההוא שמא 
קדישא: בשעת. אעקי. משתזיב. וטמירן מגליין ליה ויהון על ליבא דאהרן וגו' . 
ואחרי-.רש'י-ז'ל. הנז'. נמשכו גדולי המפרשים. כהרמב'ן ובעל העקדה והשר 
חון | יצחק: ומזרחי ודומיהם ,. גס התכם ריקאנ"אטי בפרוש תצוה כתב 
וז'ל. מצאתי בשם. ר': אליעזר את האורים ואת התומים בגמטריא שם בן 
ע'ב:, רק הא"ע גטה בבאורם. לדברי. אצטגנינות ‏ ככלי האסטרול"אביאו , 
ורלב'ג | נטה לצד ‏ חכמות ‏ טבעיות | באמרו וז"ל : אורים הם ההתחלות 
ההיולאניות. וכו' : ותומים ההתחלות הצוריות וכו' או יהיו אורים מיני החום 
הטבעי אשר.לכל. נמצא וכו' ותומים צורות הנמצאות וכו' , = או יהיו. אורים 
הכוככים ותומים:-צורות הגרמים השמימיים וכו' ככל המבואר מדברי שניהם 
פרשת תצוה .. אך לרעתי אין להפסיר זמן לראותם כי כלם בענין. זה הבל 

ותהו 
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ותהו , וכמו שכתב הרמב"ן על דברי הא"ע הנז' שקול הרעת דוחה אותם 
מאת פני הקדש . עם שלא אחדל מגלות אונך חביבי הקורא כי החכם הכוכבי 
בעל ס' מגדל דוד שזכרתי בפ' י"ר אחרי גנותו בעשאין סי' ל"ב את פרושיהם 
אלה הנזכרים כתב וז"ל + לסברתם שהאפוד רמו לחגורת המזלות והחשן לכָלי 
ההבטה , תאמר כי כמו שנצטוינו על הקרבנות למשוך אותנו מעבורת 
האלילים אל עבודת האלוה (נמשך לרעת הרב המורה פמ"ו ח'נ) , כן לבטל 
דעות 'הוברי השמים שלא . נשים מבטחנו במשפטם צונו לדרוש בהערות 
הנבואיות האלה כאמרו אל מעוננים ואל קוסמים ישמעו. ואתה לא כן . 
ועל מה שהא"ע כתב וו"ל רבינו שלמה פרש כי הם כתבי שם מפורש ואלו 
ראה תשובת רבינו האי לא אמר ככה , הוא רמב"ן כתב וז"ל : ומה שאמר 
ר' אברהם שאלו רש"י ז"ל ראה תשובת רבינו האי: וכו' כבר ראינוה 
וחשבנוה ‏ וירענו כי דעת ר' אברהם לא נתכון = אליה., והנה דבריו = אלה 
עם דברי א"ע הנז' יורו כי רבינו האי אינו מסכים לא לוה ולא לזה רק הוא 
דעת שלישי לא ידענוהו . והרמב"ם בהלכותיו פ"י כתב וז"ל : בבית שני עשו 
אורים ותומים כדי להשלים שמונה בגדים אעפ"י שלא היו נשאלים בהם שלא 
היתה שם רוח הקדש וכו' , כמו שזכר ג"כ פ' ד' רה'. בית. הבחירה , ודבריו 
אלה קיים החכם דון יצחק בפרוש חגי ; והנה הם דלא כהריטב"א: שכתב 
במסכת יומא פ' בא לו וז"ל : לא נאמרה עשיה באורים ותומים אלא ונתת 
אל חושן וגו' , לפי שלא היו מעשה ארם אלא. מעשה אלהים שנמסרו למשה 
כתובים ונצטוה לתתם בכפלי החושן ולפיכך חסרו בבית שני  ,‏ ומיהו. אינן 
מעכבין שהרי בבית שני היו בגדי כ'ג ולא היו,אורים ותומים  ,‏ ומשום הבי 
במתניתין לא אדכר אורים ותומים במה שכ"ג טשמש , אלא דבתר בגדי 
כחונה קתני ובהן נשאלין באורים ותומים שהנשאל בהם צריך להיות אז לבוש 
שמונת הבגדים עכ"ד ,: וסמ"ג סימן קע'ג: בתב וז"ל : פרש"י שהוא כתב .שם 
המפורש . ונותנו בתוך כפלי החושן שעל ידו מאיר ומתמים את דבריו , 
ובטקרש שני היה החושן שאי אפשר להיות כ"ג מחוסר בגדים אבל אותו השם 
לא היה שם, ועל שם השם ההוא הכתוב קרוי חושן משפט שישראל 
נשפטים ונוכחים על ידו אם לעשות אם לאו עכ"ד . ולכל הפנים יקשה 
אם כרברי רש"י וסיעתו היו כתבי שם המפורש הלא בבית שני ג"כ ידעוהו 
כדאמרינן פרק בא לו' ובירושלמי רמגלה: מאי ויברך עזרא את ה' האלהים 
הגדול שגדלו בשם המפורש , ובמדרש תלים מזמור. ל"ו פפוק משוך חסרך 
אמר ר' אבא שני דורות היו משתמשים בשם המפורש אנשי כנסת הגדולה 
ודורו של שמר , וי"א אף דורו של חוקיה שנאמר הנני מסב את כלי 
המלחמה וכו' , ובפרק טרף גרסינן משמת שמעון הצדיק' נמנעו אחיו הכהנים 
מלברך בשם ופרש"י בשם המפורש שהעם לא היו כדאין לכך. וגם אח' החרבן 

היה 
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חיה. ירוע ליחירי פגולה כנראה ממדרש קהלת פסוק וגם את העולם דר' 
חנינא וחד אסיא בצפורין הוה ביריהו שם המפורש ונו' , גם בפ' ‏ יוחסין 
תלמור ערוך הוא שהיו יודעין שם בן ד' י"ב ומ"ב אותיות עד רבא סבר 
למררשיה בפרקא אמר ליה ההוא סבא לעלם כתיב וכו' , ובפ' הממונה 
תארו את בן קמצר על מעשה הבתב אשר הכמתו זאת היתה מועילה מן 
הטעם שכתב החייט במערכת האחדות ע"ש , ובר מן רין הלא כולי עלמא 
מודו שהנבואה נמשכה בישראל ער קץ ארבעים שנה בפני הבית כאשר 
זכרנו פעמים רבות בפרקים אלה , א"כ למה לא עשו הם את הראוי להם 
לכתבו. ולתתו בין כפלי החושן אולי בעת מה יערה ממרום .על איזה כ"נ 
רוח הקרש , ואם רעת הרמב'ם גם הוא שהם כתבי שם המפורש הרי 
עשאוהו . ומשמו של הר'ר עובדיה ספורני שמעתי דברים אלו : בחושן היו 
שני שמות אשר בהסתכל הכ'ג באחר מהם שהוא שם האורים היו מאירות 
האותיות אשר בהן יצורף המענה , ולפי שעדין חבור אותן האותיות יתכן להיות 
על פנים שונים , היה אח'כ מפתכל בשם התומים שהיה מתמים האותיות ומשלים 
שכלו של כ"ג לצרפם כתקנן לפי המענה , והאורים הנז' היו דומים בנושא ובענין 
לאותם העתידות שהיו מגידים הכומרי' לע"ז הנקראים אורא"קולי בשנים קדמוניות 
להבריל. בין קדש לחול ובין טמא לטהור. ע"כ.. והחכם הכולל. הר"ר רוד 
פרווינצאלי בפרושו לתורה המתואר. עיר דוד אחרי הקדמות רבות כתב וול : 
הוא יתעלה' נתן התורה הכתובה לפניו אש שחורה על גבי אש לבנה אל משה 
נאמן ביחו בהצנע, והיא הנקראת אורים ותומים אשר בדבר ה' נתנם משה 
בתוך החשן כמו שנתן .את הלוחות בארון , ויען כי האורים ותומים האלה לא 
שלטה. בהם עין בריה זולת עינו של משה , לא פורש שהם מעשה יריו וכי הוא 
נתנם לו ולא חמרם ולא צורתם ומה שכתוב עליהם , עד כאן דבריו אשר במקומם 
הנז' | מאורים. ביותר. -- גם בכתיבת השבטים כתולדותם על אבני הכתפות 
נמצא מחלוקת . כי רש"י כתב ששה הראשונים בכתף זו , וששה האחרונים בכתף 
אחרת , וכמו שפרש המורחי בחדושיו , והרמב"ם כתב ראובן בזו ושמעון בזו 
וכן כלם , וסט"ג הביא דעת שניהם בלי הכרע , והנה עם היות כי ברוב הספקות 
הנזכרים ובפּרט על מהות האורים ותומים אין אצלי בכל מה שאומר דבר מכריח , 
טוב בעיני להזכירם עם האחרים אשר לנו בבגדי קרש אלה . וסוף דבר יתבונן 
כל משביל הרואה את חלוק דעות ההכמים שזכרנו , ויתאונן על הבנים שנלו 
מבית אביהם שבשמים כי תשאלנו נפשו אם מהרה יבנה בית המקרש ויוטל 
עלינו ‏ בלי מורה צדק אחר להעמיר הכהן לאורים , איזה ספר מכל תופשי 
התורה הנזכרים נקח בידנו להלביש אותו המחלצות. על .פיהו . והנה עם 
היות פתהון פה נגד המבקש לו עתה גדולות כאלה . ולתמוה עליו כמו שתמה 
רב יוסף בזבחים פרק ד' על ההוא דפגל בדבר הנעשה בחוץ ; = ובסנהדרין 
פ' 
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פ' ארבע מיתות לענין בת בהן שזנתה באמרו הלכתא למשיחא , וכההיא דיומא 
פרקא קמא על שאלת כיצר הלביש משהּ לאהרן ובו' ,. רמקשה-מאי-הְהוה; הוה 
ולעתיר כשיבאו אהרן ובניו יבא משה עמהן , הבשלמא בשיש נפקוהא האסוה 
כההיא דקדושין פ' יוחסין רמפקינן הלכתא בר' .יוסי שהממזרים. בלתי . ידועים 
עתידין להטהר , ונפקא מינה שלא להרחיק עתה המשפחות אשר לא נוהעו 
כמו שכתבו בעלי התוספות. בזבחים פרק בית שמאי. הגז'. ובסנהדרין פ' הנ / 
ניחא לאפסוקי הלכתא. למשיחא, \ אבל גדון . רירן. לא .ילפינן. מיניה. להיתרא. 
או איסורא ולא מידי ; הרי תשובתו. בצרו דבההיא. הסנהדריץן- וההוא. דיופא " 
דלעילא השיבו ראין הכי נמי שיש. לחקור. על כמו אלה למיסבר ‏ קראי ,. היינו 
ליישב הבתובים. מתורצים על מכונם. אי נמי לטעמא אחרינא. והוא-הרוש-וקכל. 
שבר , ראי לא תימא. הכי. כל שתיטת קדשים נמי (כמו. שאמר שם אַביי).לָא" 
לתני, ואדר-א ויל. קרי שחז"ל זרזו. אותנו. ללמור אותה. שכתבו: במנחות -פ'. 
הרי עלי מאי דכתיב לעולם זאת בישראל , אלו תלמידי חכמים-שעופקין בהלכות 
עבורה והלבות חטאת ואשם ‏ ומעלה. עליהם כאלו נבנה. מקהש בימיהם . ואם 
במסכת גרה פרק תינוקת. כאשר. שאלו. אנשי אלכפנהריא את רבי -יהושע בן: 
חנינא. אִם המתים לעתיד. לבא צריכים הזאה שלישי. ושביעי:, -השיבלכשיחיו 
נהבם להם,. ואיכא ראמרי יבא משה-עמהם., = כגר תארוה שם. לשאלת בורות: 
ואין בה משמעות דורשין. שנשגיו עליה.. ובגלל.זאת יען. הקרה אלהינו יתברף 
לפני הנמצאים בדורותינו אלה כותבי קדמוניות לתומם., ומחברים אשר מאלפים: 
שנה והנה נעלמו חבושים בטמון-מעיני. עמנו.. והיו לחם כלא היו באשר-כתבם:. 
ולשונם. יוני בלתי מובן.. לטקהלות תכפינו האחרונים.ז"ל-,>ער- שתרמב"ם ז'ל 
בהלכות תפילין. פרק א' כתב גז'ל-: כפר. נשתקע לשון היוני מן העולם ונשתבשי 
ואבד. גם יש כרמות ראוה שהכמי בבל בפרט הרחוקים מארצות .-היונים לא:- 
ידעוהו , בראותנו אותם פותרים. דיתקי. הכתוב במשנה פ'ק דמציעא:הא תהי 
למיקם , אפותקי אפו תהא קאי ודומיהם  ,‏ אם לא ניחס זה לצהות מאתם כמו 
שנזכור. בפרק. נ"ז , . והנה המספרים.. הנזכרים- מסיחים:> לפי: ‏ תומם ‏ על -תכונתי 
קצת הבגדים שוכרנו כמוּ חבור אריסטיאה-אשר העתקנו למעלה , וספרי ידידיה: 
האלכסנדרי ודברי. יוסיפון מכת הפרושים ,.: אשר כלם היו בפניי הבית ורבריהם.. 
לא מאומר. ולא. משמועה כי. אם לפי מה שעיניהם .ראו ולא זר ;: נראה .לקוצר: 
דעתי -כי אינו. רק טוב ודבר שרוח המקום והבריות השכליות :תהא נוחה הימנר. 
לבקש מן הנמצא אליהם היכול נוכל בצר מה להכריע בין כל הספקות הנזכרים : 
או קצתם ,. כי כל. ריוח יהיה מותר וזה למיסבר קראי .כאמור ולקבל עליו שכה' 
טוב מאת אלהינו  ,‏ הלא. עם. היות אריסטיאה: זה מנויי הארץ, כבר למדנו" 
בשני מפרקינו אלו רכדאי הוא וכיוצא בו לסמוך איזה חלק עליו בשעת הדוחק ,/ 
גם על פי שני העדים יהודים.הנזכרים ‏ הלא יאות כי בצר מה יקום דבר אצל" 

: שקול 
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שקול הדעת  ,‏ ובפרט להיות היוסיפון כהן בקי בכלי ‏ הקדש , וכמו שאמר 
הוא על עצמו ספר י"ו פרק י'א מן הקדמוניות לענין ‏ מה שכתב. בי הוררוס 
פתח את קבר דוד המלך ע'ה והוציא ממנו סך רב כמו שאזכור עוד בעזרת 
הבורא בפרק כבוד הבית , אמר שם וז'ל ;: הלא להיותי כהן לאל עליון וגם 
מורע המלוכה (כי לפי מה שכתב בראשית ספר תולרותיו מפאת אמו מבית- 
חשמונאי קאתי) למה זה הבל אתבייש וקיקלון על כבודי לכתוב מהתלות ורברים 
שימצאו שקר ע'כ . אתה עתה הקורא המשכיל על דבר אמת למצוא טוב , בא 


ברוך ה' ונשתעה ונראה יחדו בפרקים אשר לפנינו מה דברו המגידים הנזכרים 
קדמונים מקרוב באו , 


היוצא מדברי אריסטיאה על תמונת קצת בגרי הכהונה : 


פרק מז הנה אריסטיאה בכלל דבריו על אודות אלעור כהן גדול כתב ווה 
לשונו : הלא הוא נורא בגדול פארו הנמשך מהור המעיל אשר לבש 
והאבנים היקרות אשר בו , כי הנה מן העדי הזה הארוך ער רגליו יררו פעמוני 
זחב המשמיעים קול ערב ובינותם רמונים מיופים בפרחים וצבעים שונים , ולו 
חגורה וכו' ובחיקו ישא וכו' . ואמנם על ראשו היה כפוי אשר יקראוהו סודר 
ועל הפורר הזה היתה מיט'רה עשויה במלאכה נפלאה שהוא תכשיט מפואך 
מאר אצל המלכים , וממנו נמשך רקוע פח של זהב. אשר עליו שם האלהים 
ובו' ככתוב בספר הררת זקנים למעלה . ועליך המשכיל להתבונן בדבריו אלה 
כפי מה שהם , ואם יקשה בעיניך למה לא זכר הכתונת והאבנט והמכנסים ? 
התשובה בצרנו כי הוא כתב בלבר את הנראה לעין ולא יכול לראות ולכתוב 
את אשר מתחת למדיו , הנה זכר את החגורה. היפה שהיא חשב האפוד וכן זכר 
את החושן שהוא נראה בעליל , אמנם המעיל והאפוד חשב. אותם לעדי אחר 
מצר היותם בין שניהם למראית העין מלבוש אחר מגיע מחלקי הצואר עד 
הרגלים , וזה ממה שיורה כי האפור לא היה יורר ‏ מן האזור ולמטה כדברי 
רש'"י ואחוות מרעיו , רק מן הכתפים עד החגורה מאחריו כנראה מרברי החכם 
דון יצחק שוברנו , והיה נקפל לפניו להתחבר אל החושן כפי הידוע . וכן יתברר 
מדבריו איך הפעמונים לא היו בתוך חלל הרמונים כדבר הרמב"ן ודון יצחק , - 
7 = ברברי. בל. ותר המפרשים שבין כל שני רמונים פעמון אחד ובין כל שני 
פעמונים רמון , גם התבאר מלשונו שהמצנפת הנתונה בראש הכהן גדול היא 
המכונה סודר , אשר תמצאהו ל ק ור צ יאו פפר ג' בזכרו תכשיטי דריוש 
ההוא שנפל ביר אלכסנדר , ונקרא לפרסיים צידארים היינו סודר בלשון רבותינו, 
אשר היה תכשיט השיבות גם אצלם זל כנראה בשבת פרק המוציא יון סורר 
סוד ה' ליריאיו , ובפרט אל מי שהיה נשוי כנראה פרק קמא דקרושין חזייה 
דלא פריס פודרא ארישיה , אשר מלשון פריס הוה נראה שאין מן ההכרח לומר- 
| טית | א -' הת 
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היותו מקיף בצניפות רק מכסה את הֶראש , כאמרם ריש פרק בני העיר האי . 
פריסא תשמיש וכו' כפי שני הפרושים של בעל הערוך ערך פרס , ותרגום \ 
ירושלמיויתן על פניו מסוה סודרא , ובזה יאות לסורר הכהן גדול תאר מגבעת 
אשר נזכור עור בפרק לפנינו , 'וכמו כן נגלה מדברי אריסטיאה שעל זה הסודף 
היתה מיט"רה אשר טס הזהב נתון עליה מצר המצח, = ויש לרעת כי זה השם,, 
מיטרה אצל בעלי הלשון הרומי ברוב הפעמים יוורה כובע מחורר עקום מעט 
בראשו אשר היה נהוג במצרים על ראש זכרים ונקבות , ולפעמים גם כן יורת. 
היקף בלבר כמין נזר אשר איננו מכסה הקדקד , והנה בשתי הוראותיו אלה . 
הוא מכוון ‏ ממש לשם כפה שוכרו רבותינו באמרם כפה של צמר היתה על ראש" 
כהן גדול ‏ וכו' , כי בעל הערוך ערך כפה לפי פרוש ראשון באר דסתם כפה 
כמין כובע שהוא מכסה גם את הקדקר , ולפי פרוש שני נמשך לרברי האלפסי פ' 
במה אשה אשר בהתראות אליו שלא יתכן היות ‏ פתיל התכלת האמור בציץ , 
רחב יותר מן הציץ עצמו שהוא שתי אצבעות , אמר כי הכפה שוכרו בו רבותינו . 
וכן האמורה בתכשיטי האשה לענין שבת איננה רק משיחה של מלאכת גדיל.. 
רחבה שתי אצבעות כמו שוכרנו למעלה . והשבות אל לבבך קורא משכיל . 
כי שתוף שם פתיל הטעה מפרשים רבים, יען כי בהאמינם שלא יורה רק. 
חוט אחד השתרלו לפרש את הפתיל האמוך בציץ כפי המשמעות ההוא ולא 
הלמו לשון כפה שזכרו בו רבותינו, ‏ ואמת הוא שלפעמים יורה: חוט דוקא. 
כאמרו וקצץ פתילים , אבל רוב הפעמים יורה תכשיט או משיחה וכל. 
דבר קטן או גדול העשוי מפתילים הרבה ארוגים יחד, או שהוא נפתל סביב 
לאיזה דבר כאלו תאמר סביבות הראש כאשר גם ההוט האחר נקרא פתיל . 
להיותו נפתל בעצמו , הלא תראה הקמהי בשורש פתל שכתב וזה לשונו: | 
צמיר פתיל פרושו חתיכת בגד קטנה ודומה לו במשנה פתילת הבגד , וכמוהו 
לרעתי חותמך ופתילך ‏ ר"ל אדרתו או הצניף שעל ראשו וכן דעת המתרגם . 
שושיפך , ותרגום וילט פניו באדרתו בשושיפיה ותרגום המעטפות שושיפא . 
ותרגום ופרשו השמלה שושיפא.עב"ל , ורש"י גם ‏ הוא פרש פתילך שמלתך 
שאתה מתכסה בה ע"ב , וזה מטעם השמלה עצמה הארוגה מפתילים מעשה. 
שבכה או שמלאכתה נפתולים, לא להיותה טלית מצוייצת כאשר יטיחו שם. 
עליו תפל הרמב"ן והמזרחי ז"ל . והרמב"ן עצמו כתב שם וזה לשונו: אולי. 
פתילך הוא סודר קטן אשר יעטוף בו את הראש לפעמים ויקרא פתיל בעבור. 
שהוא קצר כפתיל , והאבן עזרא במצות הציצית כס פלפלי כמנחגו לעשות לן- 
בתחבולותיו מלחמה. עיין שם. ובעל ספר מכלל יופי המקבץ דברי מבחר. 
הפותרים כתב על פתילך דיהודה וזה לשונו: נראה כי השמלה או הצניף היו 
נעשים על תכונת שנים או יותר כי לזה אמר והפתילים עד כאן . אך לפי. 
דרכנו נאמר כי הטעם הוא להיותו נעשה מפתילים הרבה הנראין בו בהברל- 

נכר , 
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נכר מעשה גדר ושבכה או מלאכת נפתולים = כמו שזכרנו. ובכן מטעם 
אריסטיאו נוכל להבין כי פתיל האמור בציץ משמעו לא חוט דוקא, אבל 
כפה כדבריהם וכרם לברכה לאיזה שיהיח משני פרושיה, אשר בעורת 
הבורא נדבר עוד עליהם בפרק היוסיפון שהוא פ' מ"מ לפנינו. ואמנם תאר . 
נזר וציץ לא התבאר מדבריו כלל , כי לא זכר על המלאכה הנפלאה ההיא אי 
אלו ציורים ופטורי ציצים היו בה , אשר בגללם נוכל לשער היות אלו התארים 
נאותים אליה , אכן גם את זה לעמת זה יתבאר בעזרת הבורא בפ' המ"ט 
הנזכר , והן קדם נראה מה יהן ומה יוסיף לשון. ידידיה איש אלכסנדריא , 


היוצא מדברי ידידיה האלכפנדרי על תמונת קצת בגדי הכהונה . 


פרק מח אמנם ידידיה האלבסנדרי בפרק השלישי. מחיי משה בתב וז"ל ; 
אחר הדברים האלה האומן בצלאל אשר זכרנו הכין לכהן הגדול 
מלבוש קדוש יפה ער מאד ומכמה מיני אריג נפלא; הלא הוא מורכב ממעיל 
ואפוד כפי מה שיכונה בתורה.. המעיל הוא מין אחר לבד כלו תכלת , זולתי 
מצד השולים שיש בו פרחים") ורמונים ופעמוני זהב , ' אך האפוד הוא פועל 
יפה עד מאר. עשוי במלאכה נפלאה והוא מן המינים שוכרנו הכלת ותולעת שני 
וארגמן ושש וזהב מעורב בכלו, כי הנה רקעו. פחי זהב וקצצו פתילים דקים 
לשים אותם עם כל מיני המטוה . ולמעלה בכתפיו היו קבועות שתי אבני 
שוהם יקרות עד מאד שעליהן מפותחים לשני צדיו שמות שנים עשר ראשי 
השבטים ששה על האחת וששה על האחרת . וכן על לבו נראות אבני חפן 
אחרות מזהירות לבמה גוונים אשר היו כאותות על דברים כמוסים שלש שלש 
בארבעה סררים , ואלה היו בתכשיט הנקרא חושן משפט שהוא רבוע כפול , 
ומיוחד לנושא אל שתי מעלות שהם גלוי הנעלם והורעת האמת , - ונתלה בשתי 
עבותות זהב. יורדות מכתפות האפוד וקשור בו למען לא יזח ממנו , ועוד עשה 
לו טס של זהב קרוב לדמות כתר, מפותח ארבע אותיות של השם ההוא אשר 
לא הותרה שמיעתו ואמירתו כי אם לאותם שהחכמה טהרה אזניהם ולשונם 
ובמקומות הקדש , הוא השם אשר האלהיים אומרים היותו בן ארבע אותיות , 
. אולי להיותו רומז אל המספרים הראשונים א' ב' ג' ד' . כי הנה המרובע כולל 
את הכל נקודה קו שטח וגשם .ובו מדת כל יש , ובפרט ניגוני השיר הערב , 
כמו נגון תוספת: השליש בערך ד' לג' ותוספת ההצי בערך ג' לב' ותוספת 
הכפל בערך ד' לב' ומדת המרובע בערך ד' לא', וכמה מעלות זולת אלה 
יש לסך הד' אשר על הרבה מהם דברנו במאמרנו על המספרים,. והטס הזה 
שוכרנו נתלה במיט"רה למען לא יגע בראש. .וראשו מכוסה בסודר אשר 
המלכים הגדולים שוכני המזרח חפצים לשאת אותו יותר משישאו הדיא"רימה 
0-0 .']ן ₪ ,2 ע'ב 
= *) סי ספק מסוש כומז 36 ספלתיס טעל סלמוניס כמו = קכלרוס ‏ 1" כמונים, 5(פ. נתפתסו : 
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ע'כ דבריו שם. ומלת דיא"רימה יפרש הערוך הרומיי צניף כעין חתולה שהיו 
חותלים אותו סביבות הראש , והקדקר נשאר מגולה , ובסמוך בפרק ההוא 
כתב. וז"ל : הסודר היה על ראשו תחת הדיאדימה , כי בהיותו נוהג את 
מעלתו ועבודותיו הוא מעולה לא לבר על אישי ההמון בי גם .על בל מלכי 
הארץ, ומצר פניו היה טס של זהב מפותח ד' אותיות אשר לדברי התכמים 
האלהיים הם מורות שם ההויה  ,‏ כי אין נמצא יכול לההקיים בלתי הקרא 
עליו שם האלהים אשר מהסרו יתקיים כל יש מעלה ומטה. ושם האריך לבאר; 
איך בגדי הכ"ג רומזים אל העולם בכללו וחלקיו, כי בהיותו נגש לפגי האלוה 
הלא הוא כנלוה ודגול מרבבות יצוריו העוזֶרים אותו למצוא הן והסד , והוא 
כנותן שבה ליוצרם על כלם ומתפלל בעד קיומם לנצח.. ובספרו המתואר 
מן המונא"רקיאה היינו מהנהגת המולך לבדו פ'ב כתב וזה לשונו: הנה 
מלבושי הכהנים הם כתונת ומכנסים , האחר לכסות בשר ערוה כי חרפה 
היא הגלותה על המזבה , והאחר בתמונה שיכול לעשות המוטל עליו שלא 
בעצלתים*), כי בהיות הכהן לבוש בליי תכריך. מעל למדיו ירגיש עצמו יותר 
נקל לכל פעולה מצטרכת לעבודת הקדש . גם הכהן. הגדול נצטוה להיות לו 
מלבוש כזה בגשתו אל המובח לשים קטורת , כי הנה בגדי הבר אינס מטוה : 
יוצא מן החיים בני תמותה כמו בגדי הצמר , אולם נוסף לו מלבוש אתר 
בעל גוונים שונים אשר מצר תכונתם הם כמגישים זכרון כל חלקי העולם 
יחד | הלא מלבושו העליון ‏ אשר יעטוף אותו סביב צבעו תכלת ומניע עד 
רגליו ונמצא רומז אל האויר אשר מטבעו נוטה אל השחרות ונמשך גם הוא 
כבגר יעשה מתחומי ה ירה עד ירכתי הארץ . ועל המעיל הזה הוא לובש 
השן מעשה אורג המכסה את הזהו אשר בו רמו אל השמים, בי הנה 
בכתפותיו נמצאו שתי אבני שוהם כדוריות אחת בכל כתף, אשר תורינה 
על שני חלקי הכדור בכללו האחר ממעל והאחר מתחת לארץ , ועל לבו ישא 

שתים עשרה אבנים יקרות של צכעים שונים שלש שלש בארבעה מורים , 
לדמיון אזור המולות המתחלק בר' תקופות השנה לשלשה שלשה מהמה 

ואמנה כל החלק הוה אשר בו נקבעו נקרא חושן משפט, שם נכון לו מאר 
יען כל חלק מחלקי השמים נעשה בתכמה , והודו והדרו הוא במשפטים וסבות 
אשר יכונו יחדו אין שם דבר בלתי נאות למעשהו . והנה החושן הזה במלאכתו 
וכפולה ישתנה. להקרא בבהינה אחת זוהר ובבחינה אחרת אמת  ,‏ זאת תרמוו 
לנו כי נמנע הוא עלות השמים ברבר שקר, אשר כלו נדף אל תחתיות 
הארץ להיות נע ונד כנפשות אנשי הבליעל , והזוהר יורה כי אמנם מעשינו 
יזהירו בהמצא בהם זוהר הרקיע ואשר בלעדיו ישופם החושך , הלא. נורע כי 


בלתי 


*) עד מס עלפב כעל סעקדס ‏ טער ג"ל ו"ל, | סכתכת | מגעת עד סעקכ וסנוכט מופס 
פסיעוקין מפקפרוק \י5לן עדיו מלכק לכמו וכו' :' | 
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בלתי השמש הזורח לא יתראו לנו האיכיות של מרבית הגופים וכמה מיני 
הצבעים והצורות והבדלי הימים והלילות והחדשים והשנים, ובכלל אין דבר 
מבדיל הזמנים רק השמש והָירח והכוכבים אשר תנועותיהם רצוא ושוב הנם 
בחכמה לא ירע אנוש ערכה , ואיך עמדנו על טבע המספרים המתחלפים רק 
בבחינת חלקי הזמנים שזכרנו . מי הוא. זה אשר בים הגדול. ורחב ידים 
הראה את הדרך אל יורריו באניות רק משפטי המאורות אשר בשמים, ‏ וכן 
כמה דברים עמדו אנשי לבב בטודם גם העלום על ספר מכח ידיעתם בהמה. 
האם רוח סערה המשול או רוח צה ונחת , רעב כי יהיה או שובע , חום וקור 
וקיץ וחורף היקיפו ימותם באיכות בינוני או גדול מנשוא, צמחי האדמה 
ושגר אלפינו הירבו או ימעטו וכיוצא בדברים האלה , כי הנה כל הנמצאים 
הארציים יש להם אותות בשמים, ואמנה בשולי המעיל נתלים פעמוני זהב 
ורמונים ופרחים המורים על המים והארץ , כי הפרחים יורו הארץ אשר ממנו 
יצמחו, והרמונים על המים כשמם בלשון: היוני המורה על היותם נוזלים") ‏ 
ועל נועם הקשר וערבות היהס אשר בערכי הנמצאות יורו הפעמונים בקולם . 
הערב. לאזנינו , וכל הדברים האלה הנם בתכונה נפלאה רמוזים בתכשיט 
העליון שהוא החושן המורה על השמים אשר גם הם מרומים ישכונו, והנה 
מן החושן הזה ירד המעיל כליל תבלת כפי מה שהאויר הנוטה גם הוא . 

השחרות משתלשל בסרר הנמצאות משפולי השמים , אמנם הפרחים והרמוני 
נתונים בשוליו כאשר המים והארץ הנם לעולם כלו בקצה המטה . 4 הם 
בגדי השרר אשת לבהן הגדול המורים בהדרם על העולם בבללו כאשר 
נסתכל בהם אם בעין אם בשכל , הלא כמו שהאריג הזה מצר מראיו וערכו 
וחלופיו הוא נפלא מכל מעשה אורג אשר אתנו , כן חלקיו כלם יש ברמזיהם 
חכמה ותבונה אשר היא נפלאת בעינינו , גהנה הוא מלמד את הכהן הגדול כי 
מצד התבוננו על תמונת העולם כלו אשר בהרר לבושו ישתדל בקרבנותיו 
לבקש את קיומו כפי מה שיבקשנו הטבע , וכמו כן יכויץ שהעולם בלו יהי 
בעוזריו להשיג מאת האלהים חן וחסד , כי הן יאות שהכהן בבקשותיו והודאותיו 
לפני האב העליון יצרף את בנו שהוא העולם בכללו להיות עמו. יחד ,. ועור 
מלבושים האלה םוד שלישי שאין לעבור ממנו, והוא כי כהני יתר האומות 
לא יררשו בעבודתם רק את הטוב אל ידידיהם ואל בני עמם , אך כהן גדול 
היחודים לא לבר הוא מתפלל על טוב המין האנושי כלו , אבל חלקי הטבע 
גם בן שהם אש ורוח מים ועפר ‏ יצטרפו בתפלתו ויתן עליהם שבח, באשר 
הוא משער בנפשו (מה שבאמת כן הוא) כי העולם הזה הנו מקום מולדתו ובכן 
יבקש מאת יוצר הכל לשמרו תמיד מכל פגע עכ"ר. לבר ראה זה מצאתי 
ליריריה הנזכר אשר ממנו לרעתי נקח ראיה על רוב הדברים אשר בפרק הקור 
. קיימנו 

*) ולנמגו בעכרו ‏ כפי לרכו כסמר מפר עכופס (כוס כפמרו ופרומס גגי ; 
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קיימנו על אודות בגדי הכהונה מטעם אריסטיאה, ‏ ומבלי הפוכי מטרתא 
הלא דעת לנבון נקל , ועתה נעבור לנו אל היוסיפון כאשר יעדנו : 


היוצא מדברי היוסיפון לרומיים על תמונת קצת בגדי הכהונה . 


פרק מט ואולם דברי היוסיפון שהם לו בקדמוניות פרק ח' ספר ג' הנם 


אלה וזה לשונו: אחר אשר כתבנו את תכנית המשכן יאות 
לנו שנדבר על הבגדים הן של יתר הכהנים הנקראים אצלנו כהני , הן של 
הכהן הגרול לכלם הנקרא כהנא רבה. אמנם בראשונה יהיו רברינו על 
בגדי המון הכהנים . הכהן הנגש להקריב בהיותו טהור ונקי כפי התורה , 


ילבש בראשונה הבגד הנקרא מכנסין המכסה את מקומות הבושת סביב. 


והוא שש משור, יכנים בו את רגליו וימשכנו ‏ על מתניו ושם יקשרהו , 
ועל זה 5 6 של בוץ כפול נקרא כתונא. מגזרת כתן המורה בלשוננו 
על הבוץ, והמלבוש הזה ארוך עד רגליו ומהודק לגופו ויש לו בתי הזרועות 
בלתי רחבים : ביותר . וסביבות חזהו למטה מאציליו יהגור ‏ עליו אזור רחב 
ארבע אצבעות גבוב , מצוייר במלאכתו כאלו הוא עור של נהש ומיופה 
בפרחים של צבע תולע ות שני ארגמן הבלת ושש אך מטוהו כלו של בוץ , 
וקצה האזור הזה החוזר ‏ ומקיף תחת אציליו כאמור יורר שלא בשעת 
עבורה ומשתלשל עד רגליו לקצת הדור, אך בגשתו לעבוד יזרקנו על 
שכמו השמאלי למען לא יהי לו לפוקה בסורו הנה והנה, וזה האזור משה 
קראו בשם אבנט 0 אנחנו בלשון אשר למדנו מן :הבבליים נכנה אותו 
המין כי זה שמו אשר יקראוהו . והכתונת שוכרנו איננה מרובה ברחבה 
והיא פתות 3 אצל הצואר ‏ ושפתות צרה אשר לפנים ואשר. לאחור 
חוברות בווים על כל אהת מן הכתפים , והיא נקראת גם כן משבצא *) , ואולם 
על ראשו נושא. כיבע אשר. איננו מחודר. כלפי מעלה וגם איננו מבסה כל: 
הראש כי אם מעט יותר מחציו וזה נקרא מצנפתא , א ומלאכתו כאלו הוא 
חתולה עבה של פשתן מקיפלת לכמה סבובים ותפורה , ועליו בגד פשתן 
אחר דק יורר עד סמוך למצח לכסות בכל שטח הקדקר את כעור מראה 


התפירות , ומהדקין אותו היטב למען לא יפול בשרתם בקדש , | עד כאן, 
מבגדי הכהנים בכלל . אמנה הכהן הגדול יהיו לו "הבגדים הנזכרים כלם, / 


ועור ‏ ילבש עליהם בגד תכלת ארוך עד רגליו הנקרא אצלנו 0 אשר 
יחגרנו באזור עשוי מן הצבעים שוכרנו אך עם תערובת. זהב , ושוליו 
מהודרים באמרא אשר בה יתחלקו כדמות רמונים , וישתלשלו 5 פעמוני - 


זהב באופן שכל רמון נהון בין שני פעמונים וכל פעמון בין שני רמונים ., 


וזה 





*) 6ל' פקפס טקכנוס | מסכלפ 358 מונק3וס | מכמ65 = כי | לורוסלמייס כסוג מטכפף כמו 
פפכין | מעלוך. טכן : / / "כ 
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| וזה הלבוש איננו ‏ משני חלקים באופן שתהיינה לו תפירות מאחריו או מצדיו , = 
אבל הוא בגד שלם. ארוך נעשה יחד אשר פיהו למעלה לא לרחבו אבל 
וורר לארכו מגבו ולפניו ער הצי החזה, ומשיחה תפורה לו סביב לפתיחתו 
הנזכרת וגם במקום מוצאי הזרועות יש לו פתיחה כמוה . והנה על הבגר 
הזה יש לבהן עור מלבוש שלישי הנקרא אפור דומה לעדי המכונה אצל 
| היונים איפומי"די שר"ל תכשיט שעל הכתפים , וזאת תמונתו + הוא עשוי 
מן הצבעים השונים עם תערובת זהב ארוך אמה , ולפניו באמצע ההזה 
נשארה באריגתו פגימה ויש לו. קצת בתי זרועות כאילו הוא כתונת , 
והפגימה -הנזכר תתמלא בהתיכת בגר זרת ארכו ורחבו עשוי מן הצבעים 
שוכרנו עם תערובת זהב כמעשה האפור וזה נקרא חושנא, ובלשון יוני 
לוגיא"ון המורה ערי משפט , הממלא בצמצום את המקום אשר באריגת 
האפור נשאר חפר כמו שזכרנו , ויתחבר לאפור בטבעות זהב הנתונות על קרני 
זויותיו וכן על קרני זויות הפגימה הנזכרת וקשורות יחדו במשיחה*) של תכלה, 
והנה בכתפות האפוד המצאנה שתי אבני שוהם כל אחת מהן בולטת בקצה הכתף 
עם אונקליות זהב נכונות להתלות בם שרשרת , ועליהן מפותחים שמות בני 
ישראל באותיות **) המיוחדות ללשון המסוגל לנו על אדמהנו ששה משמותם 
על כל אבן , היינו ששה היותר זקנים באבן . הימנית והצעירים באחרת . 
וכמו ***) כן החושן עצמו יבדילוהו שתים עשרה אבנים מעולות בגדלן 
ויפין והוא הכשיט אשר להפלגת ערכו אין כמוהו אצלנו, שלש שלש מהן 
קבועות בו ארבעה טורים משובצות זהב באופן שלא תפולנה . הטור האחד 
פררוניקס ****) טופאצוס סמראנדוס, והשני קארבונקלוס יאספיס סאפירוס , 
והשלישי לינקוריאוס אמיטיסטוס . אקאטים , והרביעי גריסוליטוס אוניקס 
בירילוס , ועליהן מפותחים שמות בני ישראל שהם ראשי שבטינו כתולרותם 
על הסרר  ,‏ ויען כי שתי הטבעות אשר אמרנו המצאן בזויות החושן לא 
היו חזקות לסבול את כובד. האבנים, היו שתי טבעות אחרות בולטות 
בקצות החושן לעומת הצואר ובהן נתונות שרשרות זהב מעשה קורנס אשר 
דרך. קנים של זהב תעבורנה אל קצות הכתפות , וראשי השרשרות האלה 
מושלכים על הכתפים להשתלשל מגבו ויורדות להתהבר אל שפת הקף 
האפוד אשר מאחור וזהו חוזק תלית החושן . ואמנם על שולי החושן 
תפור אזור ‏ עשוי מן הצבעים. הנזכרים עם תערובת זהב החוגר את הגוף, 
וחוזר ונקשר לפניו על התפירה הנזכרת ‏ ושתי קצותיו משתלשלות ויוררות 
נוכה 











*) כ שפתר פפיל. זס. מסותס : 
> **) סכן דככוו ₪36 על סופיות לסון. סקדם 
***) לשון סעתקת לופינו פענס בתוטן = ו"כ 6ככיס וכו ותכין ₪ סוף פלק כ : 
****) ססכניס. 000 כפתרון סטכעיס סס פמט כפתכון ו 0 
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נוכח הארץ, וכל האונקליות שוכרנו קבועות משני צריהן בקנים: של זהב = = 
יפות תאר . והנה על ראשו ישא כובע כשאר הכהנים ועליו כובע אחר 
עשוי בתפירות מתחלפות "של תכלת , וסביב לכובע הזה היתה לו עטרת זהב 
בעלת שלשה סדרים אשר בה יתראו גביעי זהב כאותם הנראים בעשב 
הנקרא אצלנו. דאכא"רו וליונים יוסקיא"מו , ופן יהי העשב הזה בלתי נזכר 
בשלימות לאשר ראה אותו או כי שמע את שמו ולא ראהו, ישר בעיני 
לכתוב צורתו . הוא*) עשב גבוה על הארץ כשלש זרתות ושרשו דומה 
לשורש הלפת ועלהו לעלה הכרפם , ומענפי העשב הוה יוצא. גביע קטן 
דבק בהם ולבוש קרומית אשר בהתבשל הפרי היא נופלת, והגביע הזה 
הוא כמדת פרק אצבע קטנה עגול לדמיון גביע , ולהוסיף עוד באור אל 
הבלתי יודעים אומר כי חלקו השפל בשוליו הוא כהתחלת. כדור ועולה ומיצר 
ער סמוך לראשו , כי שם חוזר ומתרחב לשפתו. החתוך כפטמת הרמון , ועליו 
מכסה בעל ענולים כאלו נעשה בירי אדם, וחתוכיו שאמרתי הם גבוהים 
וחדים כמעשה הפטמא הנזכרת וגומרים במחודר כראש החרב, ותחת כסוים 
יש הפרי מלוא הגביע הקטן ההוא ופריו הזה דומה לורע העשב פידירי"טי 
ופרחו דומה לפרח הפאפא"וירו . והנה עטרה במלאכה כזו היתה יוצאה מן 
העורף עד סביב לשני צרעיו כי לא היתה סובבת את מצחו רק טם של זהב 
רחב אשר באותיות קדושות היה עליו שם האלהים מפותח**) , אלה לכהן 
הגדול בגדי הקדש . ובגלל הרברים האלה נפלאת היא בעיני למה זה אומות 
העולם ישטמו אותנו היהודים לדמיוני כזב אשר להם נגרנו , כאלו אנחנו ברשע 
כסל מבזים את העבודה האלהית אשר הם יכבדוה , הלא המתבונן במלאכת 
המשכן ובגדי הכהנים והכלים אשר ישרתו בם בקדש , יהאמת אצלו כי הנותן 
את תורתנו היה איש אלהים באמת וכי לשוא אשמים אנחנו על הרשע , כי . 
הנה למשקיף בם היטב יתרָאה דמיון הנמצאות הטבעיות כלנה, הלא המשכן 
אשר ארכו שלשים אמה ונבדל לשלשה חלקים , השנים מהם המותרים לדריסת 
רגלי הכהנים ‏ כאלו אינם אדמת קדש יורו על הים ועל היבשה הנתונים למהלך 
ומעבר בני האדם , אולם החלק השלישי הוא מיוחד לאלהים כמו השמים אשר 
לא יעלה אליהם איש משוכני הארץ, וכן שתים עשרה החלות הנתונות על 
השלחן הורינה על השנה הנחלקת לשנים עשר חרש, והמנורה המורכבת 
משבעים חלקים הוראה על שנים עשר המזלות אשר בהם יעברו המאורות 
חלילה , ושבעת הנרות יורו על שבעת כוכבי הנבוכה . והפרוכות המורכבות 
מארבע המראות תורינה על ארבע היסודות אשר מתחת לשמים , כי הבוץ' 


יורה 
*) כלס ‏ כלכועי (די6וסקורידי ‏ כי פמללסו ממיול | סוטכ מנכד ססוס. עטכ מטי כפכ5עו מס 
מפונכו כסרך יםר36 : 6 
**)כסעתקת כופיכו סקוב פיותל כי 26| ספרקיס 5שר מכ סיופס. כדמוק גכיעיס סין | כניס 
גמלוזריס כתלק סגזר שעפד סעולף : 








ימי פרק סט עולם | סט 
יודה על הארץ אשר ממנו יצמה, והארגמן על הים אשר צבעו מדם הדגה, 
והתכלת על האויר כאשר הנלעת שני על האש , וכמו כן כתונת הכהן להיותה 
של בוץ תורנו על יסוד ‏ הארץ ומעיל התכלת על הרקיע והרמונים על הברק ץ 
והפעמונים ‏ על הרעם. והאפוד גם כן מורה על טבע המציאות כלו בהיותו 
מורכב מד' המראות , אשר לרעתי נוסף עליהם הזהב להורות על האור הנשק 
בכל הארץ , והחשן הוא באמצעו כארץ במרכז השמים, וההשב החוגר סביב 
ירמה לים אוקינוס המקיף את כל הארץ , ושתי אבני השוהם הנתונות בכתפות 
האפוד הוראה על השמש והירת,, ‏ ושתים עשרה אבני החושן אפשר היותן רמז 
לשנים ‏ עשר החרשים או לשנים עשר הלקי אזור המזלות הנקרא 
זודיא"קו + והכובע ירמוז לשמים ובפרט להיותו. תכלת , -כי זולת זה לא יפות 
עליו: שם האלוה , והוא מוהיר בטס הזהב. כאשר באמת נהורא עמיה שרי 
יתעלה סלה , ואלה דברינו אינם אלא חלק ממה שאנו עתידים להורות בכמת 
ענינים על חכמת הנוחן תורתנו , ער כאן דברי היוסיפון בפרקו שזכרנו . ואולם 
בספר הי"ב פרק ב' לענין פגישת אלכסנדרוס מוקדון בידוע הכהן הגדול אמר 
וז"ל : ראה על ראשו טיא"רה היינו נזר מלוכה , אשר מפאת פניו היה לו טס 
זהב שעליו שם האלהים מפוהח . ובששי מספר המלחמות פרק ו' אמר על בגדי 
הכהן גדול % ראשו מכופה בכובע בוץ מוכתר בתכלת אשר כתר אחר של זהב 
יקיפנו , ועליו האותיות הקדושות שהן ארבע היסודות לקול הברתנו. כל אלה 
דברי היוסיפון על בגרי הכהונה אשר עור תשמע בע"ה מה נאמר עליהם . ואם 
טוב עשית לאחוז במה שכתבנו עד הנה, גם מן הפרק הבא אל הנח ידך : 


היוצא מרבדי' חבמי הנוצרים על תמונת קצת בגדי הכהונה, והנראה 
\גכון | להוציא ' מדברי | רבותינו | נאותים | לכתובים וכן מעדות 
המגידים ‏ שזכרנו : 


פרק נ בראשון דסוכה ופ' במה אשה תניא הציץ היק כמין טס של זהב 

רחב שתי אצבעות מקיף מאזן לאון וכתוב עליו שני שטין קדש ל' 
למטה יה' למעלה , ובירושלמי דיומא פרק טרף מוסיף כמלך. היושב על 
קתדרין שלו , אמר ר' אליעזר בר' יוסי אני.ראיתיו בהומי וכתוב עליו קדש 
לה' בשטה אחת . גם על דבר הפרוכת. תניא ‏ בתוספתא דיומא סוף פ"ב 
ומס' יומא פ' הוציאו לו אמר ר' אליעזר. אני ראיתיה ברומי שהיו. עליה כמה 
מפי דמים , ופוף פרק אחרון ראבות דר' נהן איתא מכתשת אבטינם ושלחן 
ומנורה ופרוכת עדין מונהין ברומי עד כאן דבריהם ז"ל, אשר מהם ההברר 
כי מחמדינו הטובים כלי קדש הנזכרים נשמרו ברומי ובפרט עד עת ה' 
אליעזר הנזכר, אשר כנראה כהקדמת זרעי" לרמב"ם היה שנים רבות אהר 

החרבן 
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החרבן , ונזרמן ‏ לראותם לסבה*) אשר זכר רש"י ז"ל במסכת מעילה גבי בן 
תמליון*) , ויהי בי שערתי בנפשי אולי איזה = הגהה 
מחכמי הנוצרים אשר ראו אותם שם מאנ או | ") גס מסכיס לדנריסס טזקו 
ל קמס | כס' מפוסל מלנסי 
אחרי כן., לכל סבהי שתהיה כתב בספר סגויס לכופכי גיר'סלדו סלוקס 5" דף 
וכרון לפניו דבר מתיחם לתמונתם אשר אותה 55 שכסכ וז'ל : (פי סגדק ככיס. . 
עתה אנחנו מבקשים , באופן בי ממנו ‏ בכ ויספסייטס ועיטום | טמו כיזם כני 
סקדם סיכל ססלוס כלומס : 
איזו הערה (אם לא ערות -קיימת). בינותי , 
בספרים אשר אצלם , ובפרט במתואר שלשלת הזהב אל הליפומאנו 
המאסף לכל מחנות ‏ מפרשיהם. ועם כי לא מצאתנ דברים רשומים וספונים 
להעתיקם בארוכה כאשר עשיתי בשלשה אלה בני נוח דלעילא, | לא היה 
מדרשם בלא חדוש וריש מלין כתבתיו והשבותו אל לבבך . גדולי מפרשיהם 
הסכימו שהפתיל האמור בציץ לא היה חוט משור אבל כובע או חתולה, 
וטס הזהב המגיע מאזן לאזן נתון עליו מצר המצח, וכבר ראית מה שכתבתי. 
על מלת פתיל בפ' המ"ו, ‏ גם בַפ' המ'ח ראית היות היוסיפון מפרש וירכסו 
בפתיל במשיחה . והאפוד אמרו שהיה כדמות שריון המכסה את הגוף פנים 
ואחור מן הכתפים ער הטבור או קרוב לו וחגור באזור שהוא החשב . ואולם 
באורים .ותומים זכרו דעות מפרשינו ודעת קצת חכמי יהודים שאבני החושן 
עצמם הם שנקראו אורים על שם האור הזורח מהן , ותומים ומלואים להיותם 
ממלאות רוחב החשן  ,‏ וסוף דבר כי לא ירעו מה המה , ובאגרת אשר כתב 
המעתיק אצלם על אודות. בגרי הכהונה לפאוולה שהיא בין יתר אגרותיו 
בחבורים שלו חלק ג' בתב על המצנפת וו"ל + התכשיט הרביעי שהיו כל: 
הכהנים נושאים הוא כובע כדורי כתבנית אותו המצוייר על ראש אול"יססי 
היינו קרוב לחצי כרור בעין. כובע נחושת והעברים יקראוהו מצנפת., איננו 
מחודר בעליונו גם לא היה מכפה כל הראש כי לצר המצח היה מגולה בקצת ו 
ומצר העורף יעצרוהו במשיהה **) לבל יפול ממנו עכ"ל. ובספר אחר רשום 
אצלם הנקרא משפט העבודות האלהיות אשר במאמרו השלישי פרק אחרון 
דבר על תכונת בגדי הכהונה שלנו , אמר על הציץ שהיה כובע מחודר נקרא 
פיתא"לו (אין ספק שיצא להם ממלת פתיל) אשר סביבות שוליו היה נזר זהב. 
עם פרחי רמונים , אפס מצר פניו היה לו טס זהב כהצי ירח ושם בן ד' אותיות 
מפותח עליה, ועל החושן אמר שנקרא חושן משפט מאשר זוהר אבניו היה 


מורה אם האלוה מתרצה להם אם אין . ועל כן על כל דברי החכמים שזכרנו 
אשר 


") כתכ רם'י במס' מעינס וזס. (סוכו נעסס נס (כבי סליעור סרפס כת מלך רומי סנכנס סך כגופס מו * 
כן פפניון וסכנוסוסו 515 סמכך (יטול מס טילפס וללס טס כלו כית סמקדם : / 
**) קוכי בגל זסק סעטיתס כתכ. סיוסיפון ומסדקין לוכו : 


ימי פוק נ עולם ₪ 
אשר לא מבני ישראל היו או שהיו מהם. אך אינם בכתובים אצל רבותונו , 
ובפרט מן השלשה הראשונים המעידים על פי הראיה ; לך קורא משביל 
אמר לבי שהמקומות אשר נמצאו לחבמים ז"ל על בגדי קדש אלה דברים 
ברורים  ,‏ חן שראו אותם והעירו עליהם הן שידברו בקבלה  ,‏ אין ספק כי 
דברי כל זולתם הבל ורעות רוח: אך בנמצא למפרשיגו האחרונים דרך 
פלילה וסברא הן בהבנת. הכתובים הן בהבנת הברי רבותינו ,. נראה בעיני 
שיש לחוש ג"כ לדבר המגירים הנזכרים כל עוד שהכתובים ומאמרי הגמרא 
יסבלוהו, וכל שכן כאשר הנפש היפה תשער יתרון. הדור באופן המצוייר 
מאתם למרומה מאת קצת מפרשינו . דמיון זה ררת האפוד כַפלילת | רש"י 
וסמ'ג מאחוריו. עד הרגלים וכן היות הציץ קשור בשלשה פתילים על הדרך 
שזכרו שניהם , מוכרח אני לומר כי לכל מראה עיגי איש מדיני לא האר לו 
ולא הדר הראוי לעבר האלהים וראש אומתנו . הלא עם היות מן הנודע שאם 
תבואנו מצותו היקרה מפורשת לשים הב'ג על ראשו סנדל מסומר ומעל למדיו 
בלויי הסחבות יהיו לו לצבי ולכבוד לגאון ולתפארת  ,‏ אין ספק גם כן שבהיותנו 
יכולין לפרש מה שרוח המקום נוחה הימנו באופן שגם רוח הבריות תנוח הימנו 
דבר רתוי הוא לעשותו והשכל הנטוע בנו מחסדיו יחייבהו, ואני תמה על 
הרמב"ן זל איך בפרשת תצוה סביר וקביל שהפתיל האמור בציץ הוא חוט 
בלבר כי אמר וז'ל: הכלל הוא שאץ ענין הכתובים אלא שיכניסו הפתיל 
בנקבי הציץ , ולפי מה שפרש פתילך דיהודה היה נוח לו להמשך אל מאמרם 
ז'ל בפה של צמר היתת. וכו' ולצייר תמונתו נהוגה ‏ ונהדרת , שכתב שם 
פתילך סודר קטן אשר בו יעטוף קצת הראש. ובסמוך על התרגום שושיפא : 
כתב וז'ל : הוא סודר קטן יעטפו בו הראש והנכבדים יפרשו אותו על המגבעות 
והפארים אשר על ראשם , וזה המנהג עודנו היום בארצות המזרח עכ"ר . 
ובכן חישר בעיני על אודות הציץ והפתיל האמור בו הוא שנשים לנו ליסוד 
את מאמר רבותינו כפה של צמר היתה מונחת על ראש כ'ג ועליה. ציץ נתון 
לקיים ונתת אותו על פתיל תכלת  ,‏ ונאמין שהפתיל האמור. בתורה הוא הכפה 
הואת כמו שכתבנו למעלה , ועליך לבחור פרוש הרב אלפסי אשר הוא השני 
לבעל הערוך שמלת כפה תורה היקף שלם רחב שתי אצבעות מגולה בעליונו, 
ולזה יאות לתכשיט הוה האר נזר הקדש, וכן יאות לו תאר עטרה , באמרו 
הפר המצנפת והרם העטרה כמו שפרש בו ההכם דון יצהק, ומצר המצח היה 
טפ הזהב דבוק עליו באופן מה כפי האומנות . יואחרי שהערוך והאלפסי הנזכר 
שניהם מסבימים על היות הכפה הזאת ארוגה בפתילים באיזו מלאכה, לא נמאן 
את דברי היוסיפון שכתב היות שתי התכשיט הזה שלשה נימין או תאמר נירין 
= אחד מזה ואחד מזה ואחר באמצע ושהיו הפרחים ההם מצויירים בו , אשר על 
| כן 
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כן יאות לו כמז כן תאר. ציץ מלשון פטורי ציצים ולפרוש זה יהיה ציורו כך : 


צד המצח 

















/ ויו 
/ וו וו | 
/ 0/0 ו 


/ 1 : 
| 


ו 





/ 
0 





[ = 
\ 
ּ 7 
או נטה לפרוש של בעל הערוך במלת בפה שהיא כובע כחצי כדור נכוב , הלא 
כן פרשגם רש"י ז"ל פרק ראשית הגז על מאמרם ז"ל הנזכר כמו שבתבתי בפרק 
| מ"ו, עם כי בפרוש התורה מלת פתיל הטתו שיפפיק לו לומר בעין כוּבע , 
ונאמר כי אפשר קרוב הוא מה שכתב היוסיפון שהנזר הזה היינו ההיקף של 
שתי אצבעות עם פרחיו הנז' היה כלו זהב גם מצד העורף. כ"ש .ברעתך כי- 
הרגום תנו ציץ למואב (ירמיה מ"ח) אעדו כתרא ממואב . אמת שהיה בשתי 
חתיכות אהת באה מצר העורף עד האזנים ואחת שהיא הטס באה מצר המצה 
ונאחזת באחדת כפי המלאכה, ‏ כיעל כן אמר והנה עטרה במלאכה כזו היתה 
יוצאה וכו' ע"ש . וזה הנזר שלם היה נתון על שולי הכפה הנזכרת שהיא חצי 
הכדור של תכלת אשר זכרנו . ומלשון היוסיפון אשר דמה זאת הכפה למצנפתא 
של ההריוטים באמרו ועליו כובע אחר וכו' , ירמה שמלאכתה היתה מעשה 
סבובים ונפתולים קיימים כי על כן יבון לה ביותר שם פתיל, וחכמינו לאו 
הקפידו לדבר רק על החלק מן הזהב שעליו היו האותיות הקדושות ההנה  ,‏ כי 
לכל הפנים אמרו. ית' על כלל הבגדים וראה ועשה כתבניתם אשר אתה מראה 
יורנו שלא נכתב עליהם כל הצורך, וככר זכרתי דברי הא"ע שכתב 
ולשרים 4 הגדולים | ציץ זהב | על המצנפת ואין צורך לפתיל אהף 
שיעמירנו 


ימי פרק.נ עולם עא 
שיעמירנו , | ולפרוש הזה יהיה ציורו כך: והנה לפי העולה על 


צורת ‏ ציץ נזר הקדש עם המצנפת 


|( , 2 2 55 
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רוחי כאשר תשביל | באמתת הדרוש לפי דרכנו, תמצא שב על. נכון ‏ אמרו 
ושמת אותו על פתיל, וישם. על המצנפת את ציץ הזהב נזר הקדש , שהכל 
= מורה הנחה גרירא לא קשירת פתילים ועניבתם, וכן יתישב אמרם ז"ל כפה 
+ היתה מונחת ועליה ציץ נתון , כי זו וזה הנחתן הפשוטה בלי קשירה עושה 
מצוה , הלא לדעת המפרשים הנזכרים יקשה איך לא אשהמיט קרא או סתם 
תלמודא לכתוב בחד דוכתא לשון קשירה וכרומה כאמרו בהשן וירכסו בפתיל 
וגו' , גס ויתנו עליו פתיל תכלת דפרשת פקודי מתישב מאר ובפרט לפרוש 
השני הנז' במה שיורה התנשא הפתיל היינו הכפה ההיא גבוהה מן הציץ הנתון 
בשוליה, ותכלית הפתיל הנז' הוא לתת על המצנפת מלמעלה, ודבר ישימו 
צניף טהור על ראשו הרומז בלי ספק לא למצנפת כהן הדיוט אבל למיוחדת 
בלבד לכהן גרול שהיא כפת התכלת עם הציץ  ,‏ שב מאר על גכון ומורה 
היות הפתיל צניף ששמוהו על ראשו אחרי שכבר הלבישוהו בגדים שהם כל 
בגרי הכהונה . ואם יקשה בעיניך כפי הפרוש השני לומר שהזהב היה מקיף. 
גם בצר העורף מאזן לאזן כי תחשוב היות זה שלא כדעת רבותינו , תאמר 
כי מלאכת הפתילים של הכפה הנזכרת היתה נראית בשוליה גם מצד העורף 
ושהטס (מצר פנים בלבד) היה דבוק עליו מעשה אומן כפי הצורך , הלא גם . 
לרעת המפרשים הנז' צריך שנדמה העשות נקבים בקצות הטס להכנים בם 
הפתיל עם שלא התבאר בכתוב , האמנה לפי זה לא יהיה לתאר ציץ ונזר 


או עטרה הטעם אשר יררש לו כמו שזכרנו , והנה אין ספק כי אמרם ז"ל 
| שערו 
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שערו היה נראה בין ציץ למצנפת ששם מניח תפילין יתישב בהחלט לפרוש 
הראשון ויקשה אל השני , אך איננו מן הנמנע שנאמר כי רצונם בו שעם היות 
מדרך הכובע לכסות גם שפוע הראש לעמת המצח, הנה כפלו את הכפה 
הואת מעט לתוכה באופן שיראה שערו לקיום מצות התפלין  ,‏ וכן ראיתי 
תרגום יונתן ב"ע. על הכתוב ושמת אותו על פתיל תכלת ויהא על מצנפתא 
מעלוי תפלת רישא וגו' . ואם נפשך לומר כי גם שני הפתילים הכפולים שכתבו 
רש"י וסמ'ג בשתי קצות הטם עם הפתיל העובר על הקדקר  ,‏ לא כונו היותם 
פתילים גרידא אבל שהיו מגודלים יחרו במלאכה מה ושלוה תארם רש"י ז"ל 
כמין כובע , הנה אנכי עמך וברכתיך , כי בלאו הכי החוט המשולש שזכרו 
רש"י וסמ"ג מאמצע המצת לעורף הלא ינתק מכל פרוש אשר זכרנו . .והנה 
על דמות פרהי הרמונים שאמר היוסיפון היותם מצויירים בנזר הנזכר , הן 
שהיה תכלת כפרוש כפה הראשון הן שהיה זהב לפי: הפרוש השני , כבר 
ירעת כי גם בשולי המעיל היו לו דמות רמונים שלמים , והיות השתי שלו 
נחלק לשלשה נירין זה על גב זה כמו שזכרנו אין לנו עליו הכחשה מכרחת.. 
ומי יודע אם ירמזו לשלשת הכהרים הידועים לנו ביומא פרק בא לו תורה 
| כהונה ומלכות או לתורה נביאים וכתובים , או אם ייטב בעיני המקובלים: 
ליחסם לשלשת הספירות המעולות אשר אנכי לא ידעתי  .‏ ואעפ"י שאין זה 
אשר אומר ראיה גמורה זכר יש בה , והוא כי המיטרה הנהוגה לכ"ג הנוצרים 
אשר היא בעלת שלשה סדרים ממולאים בפרחים של אבנים טובות בין סדר 
לסרר , אפשר שנעשתה לקצת דמיון הציץ נזר הקדש . הלא כתב בעל ספר 
משפט עבודתם בפרקו הנזכר כי יש לקצת הבגדים הנהוגים להם קצת דמיון 
לבגדי הכהן גדול שהיה לנו , ואולי לא גמרו אומר שתהיה כמוהו בהחלט 
מן הטעם הנמצא לקצת תכמיהם בענין פסהם , כי תראה ל פ ל א ט ינה הסופר 
פרק ויטורי אפפיור ט"ו שעם היות מן הישר בעיני: רבים ונכברים אצלם 
לעשותו י"ר בניסן כמונו , הנה אחהי ויכוח גדול נמנו וגמָרו לדחותו. ליום 
א' שאחריו למען לא יתדמו בנו, כ"ש כי בחלוף הטס הנתון על המצח ישר 
בעיניהם למשוך שלשת הנזכרים למחודר אשר על ראשו סימנם הידוע.. והלא 
תראה שהם מתארים כהנם הגדול בקדוש כתאר הכהן הגדול אצלנו , ממה 
שכתוב ‏ וקדשתו קדוש יהיה לך כי אני ה' מקדשו , אשר על כן צוה שיכתב 
על מצחו קדש לה' שהוא תאר מוסב לא אל הציץ ביחור כי על כל הבגדים 
נאמר בגדי קדש הם, אבל לעצם הכהן ההוא : ברצון אלהינו גם להיות 
התכשיט הזה מלבר טס הזהב כפי ‏ הפרוש הראשון מעשה גדיל , יאות לו 
אמרם זל פרק יש נוחלין על בנו של יוסי בן יועור שלקח לאשה בת גדיל 
כלילי לינאי מלבא ופרש"י מקלע עטרות , וכן כלילא שוכרו פ' במה אשה 
לענין תכשיטי האשה ועטרות כלות של גדיל. דסוף סוטמה עדות ואות 

| שהעטרות 


ימי פרק נ עולם עב 
שהעטרות מעשה גדיל היו נהוגות אצלם  ,‏ ודי בזה לענין הציץ והפתיל 
כפי כונתנו . --- | אמנם לענין האפור אם תתבונן בו דברי כל הספרים 
החיצונים חנזכרים , יתבאר לך שהם יאמינוהו בלתי יורר מן האזור ולמטה 
| כנראה דעת קצת מפרשונו שזכרנו דלא כרש"י והנלוים אליו, ואין דבר 
בתורה. או בּנמרא שיסתור דבריהם אשר הם בזה מסכימים לשקול הדעת . 
וחנה בעמדנו על דברי כל הסופרים הנזכרים ובפרט היוסיפון שהיה. כהן 
ומצא כמו כן הכרע על אודות מחלוקת מפרשינו ז"ל. בתמונת המצנפת כי 
משפטיהם צדקו יחדו, היינו שהיתה נפתלת בסבוב כרמב'ן אך תפורה 
באופן שלא יצטרבו לפתול ‏ אותה בכל פעם, אבל תדמה כפה ומגבעת 
כבובע קיימת ועומדת בדברו רש"י ‏ זל . וכן נמצא מהם הכהע בפרר 
כתיבת השבטים על כתפות האפוד שהיה כרברי רש"י ז"ל דלא כהרמב"ם , 
ושאופן הנתן הפעמונים כתוך הרמונים הוא. ג'כ כרברי רש"י דלא ברמב'ן 
דוק ותשכח, וגם בדברים אחרים מתיחסים לתמונת. בגדי קדש אלה נמצא 
קצת ברור אם נשית אליהם לבנז. האמנה בדבר האורים ותומים , | על 
מנת שלא יהיו דברי נגד שום אמרת אלוה צרופה בכתב או על פה , ואחרי 
הכנעי לבל דעת יותר צודק אומר כי הנה מאשר לא התישב אצלי היותם כתבי 
שם המפורש בדעת רש"י מפני הקשיא שעוררתי בפרק המ"ו, ייטב | מאר 
בעיני להאמין היותם אבני החושן עצמם נתונות בין כפליו . ואשר הניעני 
לוה הוא שנקראו אבני מלואים על היותן ממלאות את החושן , כי אם מטעם 
רש"י שהן ממלאות המשבצות הנה גם אבני השוהם עושות כהנה. ועור כי 
בצווי ובמעשי אבני השוהם לא תמצא רק מלת על כתפות : המורה היותן 
נתונות ההוצה, אך עם אבני החושן נמצא תטיד קשר אות הבי"ת או מלת 
אל , ראה אמרו ומלאת בו וימלאו בו , ונתת אל החושן ויהן אל החושן / 
שהוא כמו ואל הארון תתן וגו' , ונשא אהרן את שמות וגו' בחושן , ואמרו 
על לבו הוא. לאות על הסתרם כמו תפלין של יר על הלב . ובפרשת ויקהל 
שוכר בבאור רחב כמה פרטים. בלתי: עקריים כאלה , אחרי אמרו וימלאו. בו 
ארבעה טוריי אבן לא זכר אורים ותומים, ובפרשת צו שזכר אותם שתק מן 
האבנים באמרו וישם עליו את החושן ויתן אל החושן | את האורים וגו , 
והכפל אשר בפרשת תצוה שעם אמרו בתחלה ומלאת בו וגו' הזר באחרונה 
וכתב ונתת אל חשן המשפט את האורים וגו , סיפא איצטריכא ליה * היינו 
להוסיף והיו על לב אהרן \וגו', הלא ידעת כפל טבעות הארון בפרשת 
תרומה ודברי רש"י עליהם שמה . גם אפשר שהוכפל כרי לבאר שמצות 
ומלאת בו הנזכרת יש לו לקיים אותה אחרי העשות התכשיט. כלו והיותו 
מושם על הכהן ,: כנראה בשעת מעשה פרשת צו שאמר וישם עליו = וגו' 
= ואח"כ ויתן אל החושן , הלא היה החושן כפול לרמיון כיס המתמלא עד כי 
דרך 
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, 


ומה שהוסיף לי חזוק בדעת הזה היו שהאורים ותומים הן הם האבנים \ 


עצמם, הוא ראותי דברי הרמב"ם ז"ל אשר פעמים רבות בקול דממה דקה 
קול דבריו כקול המון נוטים אליו מאד, = כי בהלכות: כלי המקדש פ"ט 
שהוא מקום למוד כל מלאכת הבגדים כתב וז"ל קובע בו ארבעה טורי 
אבנים וכו' ומן האורים ותומים לא דבר מאומה , ופרק העשירי שאינו 
| מקום לרבר על תמונת הבגדים אשר כבר למדנום בתשיעי כתב בבית. שני 
עשו אורים ותומים וכו' , ובהכרח זאת העשיה איננה דבר מחורש על האמור 
בפר' הקורם אך בא פה להוסיף. בָּאור שעשאום להשלים מנין הבגדים אעפ"י 
שלא היו. נשאלים בהמה . וירענו כי התשובה היתה יוצאה מן האבנים 
ואותיותיהן , והיות אבני חפץ אלה נקראות אורים אפשר שהוא לרוב האור 
הטבעי המזהיר מחבור כלם, וג'"כ להדר האור האלהי הנשקף מהם בעת 
הרצון כמו שנזבור לפנינו, ותומים מלשון והנה תומים שהיו שוות ‏ בגדלן 
וערכן וכן השבטים הרשומים עליהן שוים בהררגה לפני אלהינו ,: ובפרט 
כדבריהם ז"ל ביומא שמאירין את דבריהם ומתמימים אותם , ומ"מ עקר 
תוארן נראה היותו אורים בלבר כאמרו ושאל לו במשפט האורים וגו' , ואנכי 
לא ידעתי מה שיתנגד לזה, כי עם אמרנו שהאבנים היו נעלמות בכפלי 
החושן , הלא בשעת התשובה אפשר להן להיות בולטות ומאירות ומצטרפות 
כי אפילו מחיצה של ברזל אינה מפסקת , ובפרט למאי דתנינא בירושלמי פ' 
בא לו כיצר היו שואלין אית תניי תני הקול היה שומע דכתיב. וישמע את 


הקול וגו', ‏ ומי יודע אם אריג החושן היה עם קצת ריוח בין הנירין. באופן : 


שיוכל האור להיות נשקף ממנו. ולכל. הפנים יונח ג'כ שהאבנים לא היו 
נתונות בתוך כפלי החושן רק עליו כנראה גם מפשט דברי שלשת הסופרים 
הנזכרים , הלא עכ"ז יתכן ליחס האר אורים ותומים לאבנים עצמן ולאותיות 
כמו שוּבְרנו, | ומה שתמצא בירושלמי רקדושין עד עמוד כהן לאורים 
וגו' וכי היו אורים ותומי בבית שני אלא כמי שאומר עד יחיו המתים או 
עד יבוא משיח , לא יתנגד מאומה לרברי הרמב"ם ז'ל ולרברינו כי אחרי 
שנמנעה תשובהן היו כלא היו, וכן | כתבו התוספות סוף פ"ק דיומא וז"ל ; 
אורים ותומים היו בבית שני דאל'כ כהן גדול מחוסר בגדים אלא שלא היו 
משיבין לנשאלין בהם . עם שתדע כי אחרי ראותנו הבבלי בלתי מתעורר 
על קשית הירושלמי דלעילא  ,‏ יש לנו לומר שלא נתקבלו. דבריו אצלו 
כדבעינן למימר קמן ‏ מטעם האלפסי והרא"ש ריש פרק נ"א , ושאדרבא 
מכח הפסוק הנזכר סבירא ליה הגם בבית שני היינו בקצת זמנו מראשיתו 
היו האורים ותומים משיבין את שואלם רבר כימי קדם , כפי מה שנמצא 
בו גם כן האש מן השמים קצת זמן עד שגרם ההטא והיו דברי הקדושה 
בו 


| 





ימי = פרק ינ עולם עג 
בו הולכים ומתמעטים כמו: שיהבאר סמוך לסוף פרק נ"א הנזכר. פוף 
דבר מעולם לא אמרתי אל הקוראים קבלו דעתי רק כרצון ‏ איש ואיש מן 
המשכילים באמת , . ובפרט הנני מסכים לדבר הכוזרי מאמר ג' שאם' היינו 
מצווין ‏ עתה להקריב קרבנות לא ידע נו הבגדים ותכונהם וכו' , והקמחי ו"ל 
בשרשיו מלת אור כתב וז"ל : אורים ותומים לא נודע אצלנו מה הם , רש"י 
ז"ל אמר שהם כהב שם המפורש אך לא נהברר האמת ע"כ , ואמרו ית' על כל 
מלאכת המשכן כבל אשר אני מראה אוהך וגו' , הלא יורה כמו שזכרתי שהרבור 
אשר בכתב איננו מספיק להבנהם אם לא יתלוה אליו ראות העין , עכ"ז מצוה 
עלינו לדרוש ולתור ולמיסבר קראי עד מקום שיד השכל מגעת . והלא ידעתי 
כי לא רויתי את נפש הקורא בבגדים כלם וכפי הצורך , אכן ישמח במעט 
המושג אם השיג מאומה, ‏ ולא מעט עשיהי להורות לפניו את כל המקומות 
של הכמי ישראל וחבמי האומות שזכרתי, כי יקל על הרוצה לשוב להניעם 
בכברה ויוסף לקה : / | 
ויחי כי ראיתי ליוסיפון בקדמוניות : דברים על אבני האפוד והחושן 
אשר אם אמת היו אינם רקים מחדוש נאות, | ישר בעיני להעהיקם בזה והנם 
חתימת דברינו על בגדי קדש אלה. בספרו השלישי פוף פרק ט' כתב וז"ל : 
הן עתה אספר מה שוכרונו בתמונת בגדי הכהונה לא היה מן הצורך , .והוא 
כי הלבוש הוה היה מונע את הכהנים אשר ישאוהו מהכזיב והונות הזולת 
במשאות שוא ושקר , כי הנה הוא בעצמו היה נותן לכל רואיו כגר כאזרח אות 
אמת אם האלהים היה עם הכהן אשר ילבשהו אם אין . וזה כי הימנית משתי 
ובני השוהם שעל הכתפות אשר טבעם כבר גלוי וידוע: היתה שלא כמנהג 
מרובת הזוהר,, באופן כי רואיה גם מרחוק יביטו יראו בה , וזה דבר שיתפלא 
עליו כל משביל אשר היות עבודת האלהים בעיניו לבוז , לא יביאהו לדמות 
בגללו סברא כוזבת . ואולם יותר נפלא ג"כ היה הרבר הזה שאומר , והוא כי 


= באמצעות שתים עשרה האבנים הקבועות על לב הכהן הגדול בחשן , היה 


מנהג האלהים להודיע אל בני ישראל בלכחם למלחמה שינצחוה , כי טרם יקרבו 
אליה חלוצי הצבא היה נשקף מהם זוהר מופלג באופן שעל נקלה יכירו העם 
כלו / האלהים עמם ושיהיה קרוב לכל אשר באמת יקראוהו, כי בגלל הדבר 
הזה חכמי יון. אשר לא ילעגו על עבדנו את האלהים , יכנו את התכשיט ההוא 
לוג'יאון שהוא תאר מורה אורא"קולו היינו מענה אלהים . והנה אותות הזוהר 
האלה הן מאבני החושן הן מאבני האפוד ספו תמו מקרבנו כמאתים שנה לפני 
כתבנו הספר הזה, כי חרה אף האלהים מפני עוברי תורותיו אשר נהן לנו . 
עד כאן דבריו שם אשר מהם וגם מרברי ספר משפט עבודתם שוכרנו נראה , 
כי לרעתם הכהן גדול השואל באורים היה מכיר את התשובה לטוב או לרע 
ממה שאור האבנים ירבה או ימעט , ועם היות כי שני ראשי החכמים לנוצרים 
וד א אבגוסטינו 
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אבגוסטינו בדרושיו סימן ק'ז והאקוינו תלמידו דרוש ק"ב חלק 
א' לעגו על מאמיני הרבר הזה, הנה סוידרה מפרש קרמון וגדול אצלם 
אשר וקיים את כל דברי היוסיפון שוכרנו  ,‏ כנראה בנקלה בספר שלשלת הזהב 
הנזכר פרשת הצוה כ"ח , והוא יוסיפון האריך גם כן בספור הבנית המשכן וכל 
בליו אשר המשכיל יוכל לראותו במקומו, לבד ראה זה אזכור עתה ממנו בי 
בסוף הפרק הששי כתב על הכרובים את הדברים האלה : הכרובים היו המונת 
בעלי חיים מעופפים של מין חדש אשר עין מעולם לא ראההו , אבל משה ראה 
את תכונתם בכסא האלהים , ובארון הזה נהן שני הלוחות אשר בהם עשרת 
הדברים חמשה בכל לוח היינו שנים וחצי בכל עבר מהמה ע'כ . והנה בחתימת 
החזון וקנצי למלין לא ידון רוי המצא אדם לעולם משלומי אמוני ישראל אף 
מבנן. של קדושין דלא מסתכלי בצורתא דזוזא , אשר בראותו. אוכלוסא של 
נכרים יספיקו להעיר לו און לשמוע כל חדש בלמודי התורה , כמראה אשר הראה 
בנושא הפרקים האלה גם בכל מה שיבללהו הספר הזה , כי האמנה מדה אחת 
לכל היריעות אשר לא יברך עליהם ברכת הנהנין לאמר כבן זומא בהר הבית 
הזכור לטוב פרק הרואה ברוך שברא בל אלה לשמשני . ועם זה את אשר אמרתיו 
לפנים הוא אשר אשנהו עתה, כי בשנם ייקר בעיננו לשמוע. מה ידובר - 
בדרושים מכל זולת, הנה בשום דבר לא נזוז מקבלת רבותינו , יהי נועם 
האלהים על כל עמו להשיב העבודה מהרה באהבה לרביר ביתו , ואז יתבררו 
ויתלבנו הדברים האלה עם רבות זולהם, ואשי ישראל ותפלתם לרצון עולם לפני 
הדר גאונו יקובלו : י 


על דבר חגי הנביא : גדול יהיה כבוד הבית הזה האחרון ‏ מן הראשון . 


פרק נא הכבוד הגדול אשר מספר הדרת זקנים ירענו שעשה המלך תלמי אל בית 

אלהינו בשלחו אליו תשורת השלהן והכרים והגביעים נפלאי הערך ומאת 
הככר לקרבנות ולבדק הבית והמנחה המסולאה לבהן העומר לשרת שם , לבר 
מן המנות היקרות אשר נהן אל הזקנים -מעתיקי התורה ומאה. ועשרים אלף 
הרצוצים מישראל אשר שלח חפשים כלם גאולים בכסף גנזי המלך ; הניעני 
להשיב אל לבי גם כן את היקר וגדולה אשר פעמים רבות נעשה בכמה אופנים 
מאת מלכים רבים זולתו לבית הקדוש ההוא, מה שלא מצאנו כתוב העשותו 
לבית ראשון מאת אחר ממלבי הארץ . והניעני לשפוט כי בגלל הדבר הזה ,. או 
גם בגללו , חגי הנביא במלאכות ה' אמר היעוד הטוב ההוא עור אחת מעט 
היא וגו' ומלאתי את הבית הזה כבוד וגו' , גדול יהיה כבוד הבית הזה האחרון. 
וגו' כמו שיתבאר עוד לפנינו. והנה מודעת זאת ‏ כי חכמי הגמרא הבבלית 
הבינו הכתוב גדול יהיה וגו' על הבית השני , שהרי פ"ק דבתרא נחלקו בו דב 
ושמואל חר אמר גדול בבנין והד אמר בשנים, גם בשיר השירים רבה פסוק 

הנצנים 





ב 


ומי פוקנא עולם | עד 
הנצנים נראו בארץ אמרו אלו מררכי והבורתו עזרא והבורהו . עת הזמיר 
הגיע , הגיע זמן "של בבליים להשמר ובית המקדש להבנות דכתיב נדול יהיה 
כבור הבית הזה , וקול התור נשמע קול חייר טוב זה כורש, וכן עוד שם פסוק 
אחות לנו - ושרים אין לה אלו המשה דבריםי שהיה בית אחרון הסר מן 
הראשון. וכו' , האמנה ראיתי החכם בעל העקדה שער נ' והשר דון יצחק 
בפרוש חגי בשאלתו הרביעית ובבאורו לפשט הכתובים , שנטו מדעת רבותינו 
הנז' , באמרם כי רק על הבית השלישי אשר מהרה יבנה נאטר,: ודון יצחק 
בפףט נתן הטעם לנטותו מהם כי אמר שאין כבוד אלא שכינה אשר עושר 
וכבוד אתה , ועוד כי בפרוש איתמר הבית האחרון , שיהיה השלישי בהכרח , 
גם יש לנו פעד לתמוך רעתם זה מן הנמצא לחכמי האמת , כי בספר התקונים 
הקון ח' וי"ב וכן בזוהר פנחס לענין שלש השאלות של ההוא הכים אשמאי 
אשר מתשובתן לרעתי לקח הכוזרי מאמר ב' הדבור המבואר ההוא , ישראל 
באומות כלב באברים וכו' בארו כהמה , באמרם על הכתוב אם ה' לא יבנה 
בית וגו' כי שני הבתים הראשונים חרבו להעשותם. בידי אדם , אך השלישי 
אחרון שעליו נאמר מקדש ה' כוננו ידיך מעונה אלהי קדם: בונה ירושלם ה' 
הוא. יהיה לו חומת אש לקיימו עד נצח , ובגין דא איתמר גדול יהיה כבוד הבית 
וגו' , אולם בהיות שחכמי הגמרא. והרבות הנז' עס כי ראו והבינו את דברי רשב"י 
נטו''מסברתו כאמור , הלא יאות לומר בזה בשגם איננו פסק לענין מעשה כדבר . 
הנמצא בענין אכ לת בשר אחר חלב אשר לרברי זוהר לא תבשל גדי רמשפטים 
נראה דאסור , ואחרי שהתפרסם היתרו בפרק כל הבשר סוגין דעלמא הוו 
כדעת הגמרא שלנו, וכמו שכהבו ג'כ הרב אלפסי והרא"ש ז"ל בשילהי מסכת 
ערובין על גמרא דבני מעדבא ברין מקש על תרעא בשבהא וז"ל: אע'ג 
דלרידיה אסור הואיל וסוגיא דגמרא דילן להיתרא לא איקפר לן, דאינהו הוו 
בקיאי בגמרא דבני מערבא מפי מינן , ואי לאו דקים להו דהאי מימרא לאו 
דסמבא היא לא קא שרו ליה אינהו. וכ"ש דבנדון זה מצאנו יתר טובי המפרשים 
אשר כפי פשט הכתוב. בארו הגבואה ההיא , שעל בית שני נאמרה והדין ג"כ 
נראה דין אמת ממה שידענו מדרשם ז"ל פ"ק דברכות על הכתוב אהיה אשר 
אהיה , אמר לו: הקב"ה למשה אהיה עמם בצרה זו , אשר אהיה בשעבוד גליות 
אמר לפניו רבונו של עוּלם דיה לצרה בשעתה א"ל יפה אמרת ובו' , הכא נמטי 
חני דאתא לנחומי ‏ בבנין שני איך ידומה דצעורי קא מצער להו בהגידו להם 
בנין שלושי אשר מכלל. דבריו ילמרו הרבנו של זה ? אתמהה ! גם | לרברי 
היופיפון וכל זולתו אשר יאמין המשך בית שני הרבה יותר מת"כ שנים בכל 


. ההוב בפרקים דלעיל , לא נבין גדלו הנז' ‏ על דרך חד ראמר גדול בשנים בי 


לא לרצון יהיה הגיון זה למיחפי האיך והמקי אל מאמרות שונים . ובכן ישר 


| שעיני דרכי. הנזכר וראיתי לבתוב פה ראשי דברים ממה שמצאתי כתוב על 


יודיי :ב הכבוד 


18 אמרי. בינה 
הכבור הגדול אשר באופנים רבים נעשה לבית השני ההוא מאת כמה מלכים , 
שהיו בשלש המלביות הגדולות פרס ויון ורומי בעוד שלא גרם החטא , מה שלא 
נעשה לבית ‏ הראשון לפי הנודע מן הכתובים מאת.: מלכות אשור. ובבל 
הקורמת ,. כי אדרבא גמלתהו רע. ולא טוב כל ימיה עד קץ. מלחמה נחרצת , 
באופן שתנוח דעתנו להאמין כי אפשר קרוב הוא שהנביא חגי רמז אל \ הכבוד 
הוה הבא אל הבית ההוא מאת בני הנכר כמו שאמרנו , \ והנה תאר האחרון 
הנזכך. איננו.ממה שיקשה כי האמנה דרך פשט יתורץ בשתים: האחת כי עם 
היות. בית שלישי עתיר בעזרת שדי להבנות אחר השני, וכמו שאמרו בנזיר 
פרק ב"ש על הכתוב. בירמיהו ז' היבל ה' ג' פעמים זה מקדש ראשון ושני 
ושלישי דתרי הרוב שלישי. יעמוד ער נצח ; הלאי יתכן שיקרא את השני 
אחרון בערך הראשון אשר קדמהו, כפי מה שמצאנו גם כן הכתוב בירמיה נ' 
שה פזורה ישראל אריות הדיחו הראשון אכלו מלך אשור שהוא גלות עשרת 
השבטים וזה האחרון עצמו נבוכד נצר ‏ מלך בבל , וכבר נודע כי גלות' בבל 
לא היה אחרון ‏ בבוא אחריו גלות טיטוס , אבל נקרא כן בערך הראשון 
הנזכר , כמו כן האחרון האמוה. בבית שני הוא בערך הראשון לא בשלות, 
גם אם תדרוש מעל ספר המאיר נתיב תמצא כי זולתי דבר פה קדוש אני 
ראשון ואני אחרון , אין בכל המקרא אחרון שלא יובן בערך. ראה אמרו לאה 
* | ולריה אחרונים וסמיך ליה ורחל ויוסף אחרונים מהמה .. ואמר הדור האחרון 
בניהם , ובניהם לדור אחרון , היטבת : הפרך האהרון , תפפרו/לרור אחרון , 
ידעו דור אחרון בנים , הלא אין גם אחר מאלה בהחלט , והאחרת. בי אחרי 
שאמר למעלה מי בכם אשר ראה את הבית הזה בכבודו הראשון שיחס הקרימה 
אל הכבור , נאות הוא כמו כן דרך פשט לבאר כי האר. ראשון ואחרון אשר 
בכתוב הזה מוסב אל הכבוד עצמו לא אל הבית . ואפשר עם זה שתהיח הכונה 
איך הבית ההוא ילך ואור מטוב אל טוב כמו שהיה באמת עד גרמו עוגות , 
באופן כי כל כבוד שבו אהרון יגדל על הראשון אליו ירבו כמו ירבו על הסרר . 
וממה שהשכל יחייבנו לדעתי הוא שעם היותנו מאמינים בנין הורוחוס נפלא מאר, 
כמו שכתב היוסיפון לרומיים סוף ספר ט"ו , והו"ל פ"ק רבתרא וסוכה פרק החליל . 
הנה גדלו זה נערך בלבד לבנין זרובבל אשר היה מך מאד כמו שבאר היוסיפון 
לרומיים ספר י"א פ"ר , ואולי בגלל זה עשו אמה טרקסין בשתי פרוכות כמבואר 
פרק ד' רמדות , אולם בערך לבנין שלמה אין ספק שנגרע ממנו כגרעון עושר 
הורודוס מעושר שלמה אשר העיד עליו הבתוב כיילעושר ולחבמה גרל מכל מלכי 
הארץ , כ"ש בדעחנו ההון הרב אשר עזב לו דוד מוכן לבנין ההוא . והדברים 
שכתב שלמה אל מלך צור : הבית אשר אני בונה גרול והפלא כי גדול אלהינו 
מכל האלהים . וכ"ש עור אם אמת היה מה שכתב היוסיפון לרומיים ספר ז' פרק 
י"ב כי שלמה קבר את דוד אביו בכבור גדול ושהכניס בחרור קכרו סך רב של 
זהב 


/ ימי | פרק נא | עולם עה 
זהב וכסף , ולאחר שמנה מאות שנה בהצטרך הורקנוס המלך מבית חשמונאי 
לכסף מרובה למען העלות מעליו את חיל אנטיוכוס , פתה הדר אחד מן המערה 
ההיא והוציא ממנו שלשת אלפים ככרים . ועור אחר שנים רבות המלך הורודוס 
פתח שם חרר אחר והוציא גם הוא סך מרובה , אך איש מהם לא שלח את 
ידו במקום הקבר עצמו . וכן כפל ענין הורקנוס הנז' ספר א' פרק ג' מן המלחמות, 
ובספר י"א פרק י"א מן הקדמוניות הנז' כתב עוד בארוכה איך. הורודוס נכנס 
למערה ההיא בלילה בהחבא רק שני. נעריו עמו ושיצא אש מן הקבר ושרף 
את נעריו אלה , והורודוס שהיה ממתין בחוץ מהר להמלט על נפשו ומפהדו על 
חטאתו חזר ובנה את הקבר ההוא בנין נפלא באבני שישא כוחלא ומרמירא , 
ושעם כל זה מאז והלאה בעונו ההוא כל מעשיו מרעה אל רעה יצאו ע"כ , הלא 
זה אות כי עשרו היה בלי יפוד חזק אחרי שנודמנה לו שעה למסור את נפשו 
להתור את המערות בער החיים אל המתים , ואיש כזה ודאי לא יערך לאשר אין 
כסף נהשב לו למאומה . אך מה לי עוד להוכיח זה מן הסברא כי חכמינו אמרוהו 
באר היטב במרבר רבה י"ב ושיר השירים רבה פסוק רפירתו זהב וזה לשונם : 
אמר ר' יצחק הא דתנינא (פ'ר דמדות) כל הבית היה נטוח בזהב חוץ מאחורי 
הדלתות , בבית שני , אבל בראשון אפילו אחרי הדלתות היה מחופה זהב , הנא 
שבעה מיני זהבים היו בו זהב טוב וכו' זהב פרוים ארוס דומה לדם פר , וי"א 
שעושה פרות כמו שזכרו ג'כ מדבר רבה י"ב , ולרעתי אחרי בי רש"י וקמחי 
גם השבעים בהעתקתם בארו פרוים שם מקום אינו רק מדינת פר"ו אשר מצאו 
הספררים בזמננו ‏ כמו שזכרתי למעלה בפרק לא יהי מה עושר בית ראשון 
בהבנותו אין ספק שנדל מאותו של בית שני כמו שאמרנו , וכן השכינה וחמשת 
הדברים היקרים אשר כדבר חכמינו ז'ל פ'ק דיומא היו בו ולא בבית שני-בלי 
ספק נשאוהו וינטלוהו לאין ערך . אמנם הכבוד. המיועד ‏ פה מחגי כאמור 
לפי דעתנו רומ לא אל הכבור אשר לבית מצר עצמו , רק לנעשה אליו מאת 
המלכים והגוים אשר מחוץ בזבחיהם ותרומת נדבותם פעם על פעם , כי על כן 
אמר שם לי הבסף ולי הזהב וגו' כלומר יש לאל ירי שירבה ויפרוץ בו עם היות 
ראשיתו מצעה כפי הידוע , וזה יובן ג'כ מרבר מלאכי לישראל אם אב אני איה 
כבודי וסמיך ליה ממזרח שמש ועד מבואו גדול שמי בגוים ובכל מקום מוקטר 
ומוגש לשמי ונו' היינו באים או שולחים מכל מקום להקטיר ולהגיש בירושלם , = 
| כי גדול שמי בגוים : 
הנה עם היות האומות גם בזמן בית שני עובדי אלילים אלמים , נמצא 
כתוב לכמה סופרים של א"ה כי נומה פומפיליאו מלך שני לרומי , אשר מלוחות 
איבסיביאו וסאמוטיאו התבאר שהיה בימי מנשה המכעים , | מצא 
את עמיו משולחים ופרוצים בלי מורא שום מלאך או שרף על פניהם, ובלתי 
| עובדים אַף את האלילים אשר שערום ראשונים כ"ש שלא 0 אז לבית 
אלהינו 


10 אפרי יסונה 

אלהינו ואם נרקרק במאמר צפניה והכרתי את הנסוגים מאהרי ה' ואשר לא 
בקשו את ה' ולא דרשוהו , | שהם שתי כתות היינו עובדי אלילים ופורקי כל 
עול בהחלט , קרוב הוא שנלמור כי בהל ההשגחה אשר. לאלהינו על אומות 
"-, ב הנה עיני ה' אלהים בממלכה ההטאה וגו' , הנו מקפיר על אותם 

אין להם כל מורא משום אליל יותר מהקפרתו על עובדי אלילים וצבא השמים 

אשר ה אותם לבל העמים . כי בכל : עצב מורא' יהיה מותר שימנעו יותר 
מהחריב את העולם אשר לא לתהו"יצרו כי אם לשבת , כמו שכתב ג"כ הא"ע 
פרשת יתרו דבור ראשון וז"ל : פשע מי שאינו מאמין ‏ בה' גדול. מפשע עובדי 
האלילים וכו'., ונומה זה העט בימים ההם אם | בהמצאות אשר אמר כי הנינפי. 
אלגיריאה היתה נודעת לו ואומרת אליו את רברי האלהים, אם לכח אמיץ בחרבו 
הקשה , להטות את לב העמים ההם כמשפטם בימים היותר קדמונים אל מורא 
איז שיהיה מכחות השמים , וחוא סדר בינותם כהנים גחולים והדיוטים ואופני 
קרבנות וימי איר עם חקים ותורות בלי ספק של אפס ותהו, אך עכ"פ ‏ שובב 
אותם מן החפשיות המוהלט אל מתג ורסן , והוא מֶצא את האימים וההפחדות 
ברעותו את החמורים ככל אשר האריכו לכתוב הסופר טיטו ליויאו 
בספרו הראשון מן העשיריות, | ולמאנציאו פירמיאנו בפקים 
האהרונים מספרו המתואר מן העבודה המזוייפת , עם רבים אנשי מופת זולהם . 
באופן כי אחרי כן מרור לדור היו העמים ההם הולכים ומתחזקים ביראת האלילים 
והכחות, ובזה. נהיה ג'כ מקום להשמע אצלם בימי בית שני גם ‏ שם אלהינו 
המבורך במו שאמהנו , כי על כן רבו'המלבים והעמים השולחים לבית הקדוש 
ההוא את תשורתם וקרבגיהם עם ארוחת תמיר או קרבן לעקו כמו שנוכיח מן 
הנמצא בתוב ליודעי העתים , מה שלא מצאנו על הבית הראשון כי אם בהפך ו 
ואל זה יתכן שרמז הנביא באמרו גדול יהיה כבוד הבית הזה וגו' בפי"מה שכתבנו . 
שים אפוא אתה הקורא בלבבך ראשונה על הרבר הזה אמרי עזרא הסופר והגדתו 
האמתית על מלכי מדי ופרם  ,‏ כי בפרשה הששית כתב איך דריוש מטעם המצא 
כתוב שזה ג"כ היה רצון כורש הקודם אליו צוה לאמר + ומנכסי. מלכא וגו' להוא 
מתיהב להום די להון מהקרבין לאלה שמיא ומצלין: לחיי מלכא ובנוהי , ואחרי 
כן פרשה \' הגיר כי ארתהשסתא שם טעם להיבלא כסף ודהב די מלכא ויעטוהי 
התנדבו לאלה דישראל וכל אותה הפרשה , | עד פי בגלל הדברים האלה הוא 
עורא אמר ברוך ה' אלהי אבותינו אשר נתן כזאת' בלב המלך לפאר את בית ה' 

שר בירושלם , = ויען כי אהרי עזרא הסופר הנאמן אין אתנו נביאים ומגידי 
דברים ברוח הקדש שהרי כמאמר הכוזרי נחתמה הגבואה ארבעים שנה לבנין 
הבית וכמו שזכרנו למעלה , נסתפק במעט המושג ובמקום שאין אנשים אחרים 

שתדל לראות מה שבתבו מתיחם לזה הסופרים הכותבים בלי רוח יתירא רק" 
מסוכלתנו וחכמה המונית שבהם , בי סוף דבר אלו חקקו חקקי און היו הכותבים 

האחרים . 


ימי פרקנא עולם | עי 
האחרים מכים על קדקדם לא יהא אלא כי יהם לבבם לקנא נגד כבוד אלהינו , 
והנה אחרי הכבוד אשר ראינו שעשו לבית ההוא מלכי פרס ומדי כאמור , הכל 
יורעים מה גדלו מעשיו של אלכפנדר מוקדון בפגעו בכהן הגדול יוצא לקראתו 
מירושלם., שהוא אלכסנדר נגד תוחלת עבדיו השתחוה 9 ועס' כל הרעישו 
במלחמותיו את כל ממלכות הארץ לא עשה עמנו רק טוב , ובחבה יתרה ומורא 
גרול בא עם הכהן אל הקדש ומנחה וניחוחין אמר לנסכא על ידו וידרוש את ה' 
על תכלית: ו עם דריוש , אשר על כן לרעתי כונתו הראשונה של חני 
בנבואת עוד אחת מעט היא , וכן בנבואתו השנית אני מרעיש את השמים היא 
לרמוז אל מעשה אלכסנדר , כי בתוך ימים אחדים לבנין הבית היו מלחמותיו , 
אשר הרעישו את כל הגוים ויהפוך כסא הממלכות , והוא עם גדולי השרים 
והמלכים הנלוים אליו שהיו באמת לפי הדור ההוא | חמדת כל הגוים והמעולים 
שבהם באו ירושלימה , ועם היותו רוצה לתת אל הכהן זהב ורב פנינים להקים 
את צלמו זכרון בהיכל , השיבו כי לא לרצון יהיה לפני האלהים אשר לו תוצאות 


. הזהב והכסף, ובעת ההיא אשר כל העולם היה שרוי בצער המלחמות נתן 


במקום ההוא שלום ושקט , וכמו כן כל המלכים הבאים אהריו אשר גם עליהם 
יצרק תאר חמרת כל הגוים לא סרו מלכבר את הבית הזה כמו שיתבאר עתה 
לפנינו , גם אין לעבור מלדקדק מלות והרעשתי ואני מרעיש שלא אמר. ירעשו 
מאליהן , להעיר כי עס הראות סבה ראשיית למלהמה ההיא המנע מלך מוקדון 
מלפרוע המס הנהוג לדריוש , הלא הנְסבה בעצם וראשונה היתה מאת הבורא 
אשר לו נתכנו עלילות , -וכן יאות לרון. על כל כיוצא בה וכבר מודעת ‏ היא 
מספר הדרת זקנים שהעתקנו התפארה. יקר. וגדולה שנעשית לבית. הזה אחרי 
אלכסנדרוס מאת תלמי פילאדילפו בנו של האחד מן הארבעה מלכים אשר 
קמו תחת הקרן הנשברת , ובוה לא מן השם הוא להאריך כי דבריו בחבורנו 
זה נתפרסמו ונורעו . ואולם מלבר אלה זיל קרי היוסיפון לרומיים ספר י"ב פרק 
ג' שהוא מספר בארוכה איך אנטיובוס הגדול מלך יון זקנו " אנטיובוס איפיפאני 
הרשע הוציא דבר מלכות מלפניו לכבוד המקדש , כי כל אשר לא מישראל 
הוא ישמר לנפשו מאר מגשת אל הקדש נגד דת היהודים ,. ושלא יעוז אנוש 
להבנים בירושלם בשר של אחד מבעלי החיים הטמאים אליהם ושלא לגדלם 
בתוכה ואף עורותם לא יובאו אליה , ושלא יהרגו בה כי אם הבהמה והעוף אשר 
הותרו ליהודים בהקרבה לפני האל הגדול אשר שמה . וכן ספר י'ג פרק ה' 
זכר את הכבור אשר עשה דימיטריאו ממלכי יון אל הבית הזה בימי יונתן כהן 
גדול חשמונאי כי הוציא דבר מלכות על היהודים חביב ונחמר , ובכללו נמצאו 
הדברים האלה :-נוסף על זה הנני מיחר מהכנסותי בכל שנה לקנות זבחים חמשה 
עשר אלף שקלי כסף , והעשרת אלפים שקלים שהיו המלכים אשר קדמוני לוקחים 
בכל שנה מתרומת הקדש הנני מוחל ומותר אותם לכהנים , וכל איש אשר ינוס 


אל 


199 | אמרי בינה 
אל ההיכל והמקדש הדבק בו לא יוכלו השוטרים לתפשו אף לפרעון חובותיו 
אל המלך, ואם יצטרך לבית המקרש איזה תקון הנני חפץ שיעשה מן ההכנסות 
הראויות לנו, עוד שם בסמוך פרק ו' ספר י'ג זכר כי השמרונים אשר הקימו את 
הבמה בהריגריזים בימי אלכסנדרו' מוקדון , ושלוחי קהל אלכסנדריא של מצרים > 
המליצים בעד המקדש אשר בירושלם , באו לרין לפני תלמי פילומיטורה על 
הקרימה הראויה לאחד משני הבתים על רעהו . ומלבד הראיות התוריות שהביאו 
היהורים על מעלת המקדש הוכיחו אותה על פי הדברים האלה , אמרו ראה 
ארוננו אם הבית הזה מעולה כי כל מלכי האסיאה כברו אותו בנדבות מסולאות 
פעם על פעם ובו' , וסוף רבר מליצי הבמה נשארו ככלבים אלמים וחייבו ‏ את 
ראשם למלך , ומי יודע אם זו מן הטענות שזכרו ז"ל פ' חלק , עם כי יחסו אותן 
לאלכסנדר מוקדון יען לא הקפירו להשמיע אותה ולהגידה לנו ממש כהוייתה , עוד- 
בספרו השני נגר אפיאוני כתב כי תלמי שלישי המכונה איוירגיטי כאשר השיגה 
ידו לכבוש את כל מחוז הסיריאה לא הקריב זבהי תודותיו לאלילי מצרים , אבל 
הלך לירושלם ושם התנרב קרבנות הרבה אשר הקריבום הכהנים ככל ‏ חקות 
תורתנו, עוד המצא לו בששי מן המלחמות לרומיים כי אלכפ' אביו של הקיסר 
טיביריאו , בזבז סך מרובה בהדור תשע דלתות שבהיכל , ובפרט ללשכה 
המיוחרת לגשים הבאות להשתחות נוכח. הקרש אשר עץ מל שלה היה גבוה 
ארבעים אמה ועם ציורי הזהב והכסף העולים ויוררים בו הגיע להמשים אמה 
וכל בתכלית היופי , עוד בראשון מן המלחמות לרומיים פרק ה' ולעברים פרק 
ל'ט המצא היוסיפון מספר איך פומפיאו שר צבא גרול לרומיים לכד את ירושלם 
בימי מחלוקת האחים אריסתובלוס והורקנום בני ינאי אלכפ' , ואמת הדבר שנכנס 
אל הקדש פנימה עם ראשי הגיסות שלו אך מגנותו זה למדנו שבחו , כי ראה 
את כל כלי הקרש ואת יקר תפארת ערכם ומפני יראת המקום נסוג ולא שלח ידו 
במאומה, אררבא יום המחרת באר שיהיה הורקנוס כ"ג ויצוהו ואת . הלוים 
למהר בטהרת המקרש ולשוב אל משמרותם בימי קדם , ועם המצא ל ט ו ל י א ו 
במליצתו בער שא כי ההתאפקות הזה לפומפיאו לא היה לסבת מורא אשר 
היה לו מן המקום ההוא רק לבל יצא עליו רבה שהוא בוצע בצע, הנה שקר 
ענה בו משנאתו את היהודים והיותו מתנשא לאמר כי עבודתם את האלהים 
איננה גרולה מעבורת אליליו , וכי יש לכל מדינה ומדינה יראה מיוחחת אשר 
בה ראוי לכל. יושביה שידבקו כפי הנראה ממליצתו שמה ; כי תשאל נא את 
המליץ הזה תורת מלהמה לאמר איזו הרפת ארם היתה לפומפיאו אם שלל 
ורכוש לו יבזור מן הבא בידו, וזאת הקת אנשי הצבא כי יבוזו איש לו ? 
ואם במעשה ההוא. נראה לו חמס ושוד לגעת בכל אשר ליהורים , למה לא 
השיב ידו ויד צבאותיו גם מיהר השלל והטלקוח , הרי מחשבתו נכרת מתוך 
מעשיו כי רק יראת המקום וחתת 8 עליו מנעתהו מחלל בביזתו את גאון 
הקדש. | 


| ימי פרק נא עולם עו 
הקרש , כל:שכן בראותנו גם כן זריזותו להשיב כהנים לעבודהם ולוים לשירם 
כאמור , וכפי השעה ההיא על נכון יאמר שהוא פומפיאו נתן אל הבית ההוא 
| יקר ויכבדהו. ועם כי אזניך תשמענה דבר על החכם א ב ג ו ם ט י ג ו בי בעירו 
| ספר י"ח פרק מ"ה נטה לרברי ט וליא ו הנז' , האמן כי לא אמר. זה -מהיות 
אדמת קדש ההיא מחוללת אצלו אבל ראה מליצת ט ו ל י או הנז' לבדה ויט 
אליה אל הדרך , עוד תשוב תראה בפרק האחרון לירידיה האלכסנדרי המתואר 
מן המלאכות לקאיו , . כי בכלל דבריו.-הוא מגיר איך המלך אגריפם ראשון 
השתדל מאד להליץ בעד בני עמו לפני הקיסר קאיו הנז' שימנע מלשום פסל 
צורתו במקומות הקדש , ועם המצאו אז ברומי הנה מרוב דאגתו על הצרה ההיא 
נפל למשכב , באופן שלא יכול ללכת אליו להתחנן פנים בפניםי כאשר היה מן 
| הנאות על דבר עקרי כמוהו ; ומעל מטתו כתב. לו אגרת תחנונים יפה וערבה 
| מאר , אשר בין יתר מליצותיו בה למשוך את לבבו זכר כי הלא ציסארי 
| אבגוסטו להיותו מכבד את המקום ההוא אשר ירעו פנוי מכל תמונה ,. צוה 
שיהיו הכהנים מקריבים בו יום יום מהכנסותיו לשמו פר אחד ושני כבשים לעולה 
וכן יוליאה אבגוסטו אשתו כץצאת בעקבותיו התנרבה אל הבית הקדוש ההוא 
| מזרקי זהב וגביעים ושאר כלי יקר בתכלית היופי . 
גם תמצא ליוסיפון ספר י"ו פ"י מן הקדמוניות שהוא מרבה לספר כמה 
רשיונות אשר נתנו מאת ציס"אר אבג"וסטו הזה ומאת כמה פקידיו אל יהודים 
רבים שוכני ארצות רחוקות מירושלם , לשלוח מדי שנה בשנה את צרורות 
| נדבתם אל בית האלהים נגד רצון העמים שהיו משתדלים לעבבם מהוציא את 
כסף המדינות החוצה, וכן שיוכלו תמיד להועד בחבורות ולעשות בתי כנסיות 
| עם היות כי יתר העמים הוזהרו מזה , בתתו הטעם כי הכל מאת היהודים לא 
להרים יד במלכות רו"מי אבל כאוחזים מעשי אבותיהם בידם לכבוד האל הגדול 
| שוכן ירושלם  .‏ עוד תדע ותשכיל שכל מלכי הארץ ובפרט קליאופטרה מלכת 
| מצרים כבדו את הבית הזה במנחות ונדבות גרולי הערך ממה שנמצא ליוסיפון 
בקדמוניות לרומיים ספר י"ד פ' י"ב , ולעברים ספר ה' פל"ב . בכתבו את דבר 
קריס"פו שר צבא הרומיי' ‏ אשר בלכתו להלחם בפאר'טי עבר דרך ירושלים 
וישב משם שבי את אוצרות היכל ה' אשר נמנע פומפיאו מגעת בם, היינו שני 
אלפים ככרי כסף ושמונת אלפים ככרי זהב וקורת זהב משקלה שלש מאות מנה 
אשר כל מנה לפי מה שזכר שם ליהודים הוא ק'נ אונקיות . וסוף דבריו כתב וזה 
לשונו : ואין לתמוה על העושר הגדול הזה שהיה במקרש , כי הנה רבים טמלבי 
הארץ וגדוליהם שלחו מנחה אל היכל ה' מדי שנה בשנה כלי כסף וכלי זהב 
לכבד אותו ולבקש מאתו עזר, גם עמים רבים נתנו מס המיד אל היכל הקדש 
וכו' . ובימים ההם שלח מהרידת מלך ארמי"ניאה אל עיר קי"או אשר בקצה 
ארץ אסיאה. ויקח משם את הוהב אשר הניחה שם. קליאופט"רה מלכת מצרים 
| קרש 
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קדש לה' אלהינו . עור יתאמת לך שהקיסר טיבי"ריאו כבר גם הוא את מקרש 
הקרש , ממה שתראה באגרת אגריפס הנזכר לקאי"ו כי בין יתר דבריו ‏ אמר | 
וזה 6 : הלא טיב"יריאו זקנך גלה את טוב לבבו נוכח בית קדשנו כי במשך | 
עשרים ושלש שנים אשר מלך רצה שתתמיד. בו העבורה בלתי הפקד ממנה : 
מאומה, ועם כי הוא טיב"יריאו הרע לי מאר הנה מאהבתי את האמת לא" 
אוכל התאפק מהגיר עליו בזה כמה שבחות , ובפרט כי פילא"טו פקידו על ארץ 
הצבי היה רוצה לשים מגיני זהב בהיכל קדשנו . ואף שלא הצטיירה עליהם 
שום צורה אפורה רק שמות נותניהם ושמות האנשים אשר לכבודם ינתנו, בהשמע 
הרבר בין ההמון קמו ארבעה בני המלך והסגנים ויקהלו על פילא"טו לבקש - 
שיעביר את רעת המגינים ההם שהושמו במקרש אשר לא כתקנו, והוא אויב וצורר 
לא אבה ולא שמע אליהם אשר על כן פנו והפילו תחנתם בכתב לפני הקיסר 
טיבי"ריאו , ויהי כאשר קרא את הקריאה עלתה חמתו באפו ויכתוב אל - 
אגרת מלאה גדופים ונזיפות , ויצו להסיר תכף את המגינים כלם מאת פני הקדש 
ולתתם בבית המלך אשר שמה . וכה אמר באגרתו הנזכרת, הלא בקדש הקדשים 
ההוא יתפלל הכהן הגדול פעם אחת בשנה על העולם כלו , וכל איש יהודי גם 
כהן קרוב לכהן הגדול ואף הכהן גדול עצמו אשר יכנס בו. יותר מן הפעם ההיא 
יתחייב בנפשו לאלהי השמים , כי כן גזר נותן התורה מרוב קדושת המקום ההוא. 
שיהיה נשמר מכל מדרך כף רגל , ב"ש הנועז להגיש אליו כל צורה אין ספק 
שהוא עצמו אחרי המיתו את אשתו ואת בגיו ראוי לו להרוג גם את עצמו על 
חלליהם כרגע ע"כ , וכן בפרק הזה עצמו אחרי אשר הוא ירידיה [יוסיפון 2] ספר 
את הכבוד הגדול שהיה ציס"אר אב"גוסטו וכל משרתיו מכבדים בקרבנותם את 
היכל הקדש חתם דבריו באמרו וזה לשונו : והנה כל הרברים האלה נשמרו ונעשו 
גם בימי הקיסר טיבי"ריאו עם כי סיא'נו פקידו היה מבקש להסיתו נגדנו יען 
כי אחרי מות המסית הנזכר הוא טיב"יריאו הרגיש איך כל האשמות המתיחסות 
לנו ממנו היו עלילות שקר למען הכרית ‏ את שמנו מעיר רומי , ובכן צוה לבל 
עמו שלא יעשו ליהודים רעה ויניחום לשמור את חקי אלהיהם ואת תורותיו 
אשר המכוון בהם אינו רק להתמיד בין העם שלום ושכט . 

וכמו כן מן המלכים בני הנכר אשר כבדו את בית שני בבואם אליו 
מארץ רחוקה ; להשתחוות ולזבוח לה' צבאות כפי מה שזכר היוסיפון ספר ב' - 
ב' לרומייס היו מונכז המלך והילני המלכה שהזכירו חכמינו במסכת יומא פרק ג' , 
באמרם מונבז המלך עשה כל ידות הכלים של י"ה זהב, הילני אמו עשתה נברשת 
של זהב על פתחו של היכל , אף היא עשתה טבלא שפרשת סוטה כתובה עליה, 
וכן זכרו מונבז הזה בירושלמי דפאה פרק כמא ותוספתא דפאה פרק בתרא , ופרק 
קמא דבתרא, באמרם ת"ר מעשה במונבז המלך שבזבז אוצרותיו ואוצרות אבותיו 
וכו' ומן במנחות לקי מזוזה כמו שנזכור עוד . אמת כי המאור הגדול רש"י ז"ל פ"ק 

דבתרא 
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דבתרא הנזכר פרש וזה לשונו : מונבז המלך בנה של הילני המלכה מזרע חשמונאי 
ער כאן דבריו , אמנה לא כן אבי ! כי זאת האשה וזה בנה גוים גרי צרק היו 
| לא מזרע כהנים או ישראלים , צא וברוק בכל שלשלת מלכי בית שני וכהניה 
הנכתבים מאת כל יודעי העתים , כי לא תמצא זכר הילני ומונבז , רק מונבז בן 
| אגריפס האחרון אשר מזרע הורורוס שנהרג הוא והמלך אביו בחרבן הבית . וכבר 
ידענו בי אחרי קום הורודום וביתו לא שב אחד מן החשמונאים לאיתנו בירושלים , 
והנה ל ראיה נצחת דלאו ממלכי בית חשמונאי הוו , רהא הילני היתה בימים 
שתלמירי הלל הרימו ראש בארמת קדש להורות את בגי ישראל כחבמי האהץ , 
ומן הדין לא נועזו לזה בעור שם הלל רבם דורש משפט ומהיר צרק . ראה משנה 
שלמה פרק ג' דנזיר מעשה בהילני המלכה שהלך בנה למלחמה ואמרה אם יבוא 
בני בשלום אהא נזירה שבע שנים , בא בנה והיתה נזירה עלתה לארץ והורוה בית 
הלל שתזיר עוד שבע שנים וכו' , והרי פרק קמא דשבת מסקינן דהלל נהג 
| נשיאותו בפני הבית מאה שנה היינו בימי הורודוס דאמרינן פרק קמא דמסכת 
אלילים וסרר עולם פרק ל' שנמשך מלכות ביתו ק'ג שנים , וכן כתב. היוסיפון 
| ראש ספר ט"ו לרומיים וקרוב. לפוף י'ג ממנו שהורודוס כבר את הלל ואת שמאי 
| תלמירו (7) ראשי הפרושים יען כי בראותם סכנת המרד עצומה עזרוהו שיקובל 
מלכותו שלא באונס , ובית חשמונאי היו קודם מלכות הורודוס ‏ כראיתא פרק 
קמא דמסכת. אלילים הנזכר ופדר עולם פרק ל' ;' אם כן תלמידי הלל וזאת 
האשה לא היו בימי החשמונאים אבל אחריהם בימי הורודוס בהכרח , ובפרוש 
אמרו ז"ל כי במלוך הורודוס לא השאיר מזרע חשמונאי למאיש וער אשה על פני 
הארץ . עם שתרע כי בעלי התופ' ז"ל ריש כתובות בדבור הורוה בית הלל 
השתדלו לתקן כלאחר יד שתהיה מבית חשמונאי , באמרם אע'ג שהיתה מבית 
חשמונאי שהרי אם מוגבז המלך היתה כראמרינן ביומא ומלכות הורודוס. ק"ו 
שנים בפני הבית , והלל לא נהג נשיאותו עד שלש שנים לאחר מלכות הורודוס 
כראמרינן פרק קמא דשבת , הלל ושמעון גמליאל ושמעון נהגו נשיאותן בפני 
הבית ק' שנה, מכל מקום כבר היה או להלל תלמירים והורוה עד כאן . אך כל 
זה איננו שוה להם תיובתא חזינא פרוקא לא חזינא , כי אם אמרם ז"ל ביומא 
שהילני היתה אמו של מונבז לא אמרו שמונבז היה ממלכי חשמונאי , ואיך 
יתכן זה כי מספר העתים לידידיה ומן היוסיפון לרומיים וליהודים וכל הפופרים 
מקצה ובפרט הראב'ד בזכרון ‏ דברי בית שני נודע לודאי , שהאחרון במלכי 
השמונאי היה הורקנוס בן ינאי המלך והמלכה אלכסנדרה  ,‏ ושנמשכה מלכותו 
ל"ר שנים עד קום הורודוס חתנו ויהרגהו . אין ספק כי אלו בעלי התוספות. 
קראו את ספרי העתים (אשר לא קראום לבלתי סור מדיני התורה כרגע) נגלה 
אליהם תוכן הדבר שהילני ובנה היו גרי צרק מגויי הארץ , וכמו שיתבאר בע"ה 
\מן הפרק הבא אשר ממנו יורעו גלגולי סבותם איך באו לחסות תחת כנפי אלהינו 

בימי 
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> בימי הקיסר קלאבדיאו כעשרים וחמש שנים קודם חרבן הבית , שאז היה אגריפם 
מלך וישמעאל בן פאבי כהן גדול , הוא ישמעאל בן פאבי המוזכר לשבח פרק 
מקום שנהגו ותוספתא דיומא סוף: פרק א' , ותמצאנו נם כן ליוסיפון הנזכר 
בספרו העשרים פ"ו , ובפרט תראה לו בקדמוניות סוף ספר ג' כי בימי קלאבדיאו 
הנזכר וישמעאל בן פאבי כהן גדול הנזכר היה בארץ ישראל רעב של כליה עד. 
היות עשרון קמח בארבעה דרכמונים שהם יחר שקל הקדש , כפי מ"ש פרק 
ט' ספר ג' , ובספר כ' פרק ג' כתב בהדיא כי אלה היו ימי הרעבון אשר בם 
הילני המלכה ומונבז השביעו את בניי עמנוו. ועל הכל עיניך הקורא תחזינה 
בפרק שלפנינו דבר נמצא להם ז"ל בב"ר פרשת המלה על מונבז המלך ואמו 
אשרודאי תאמר בי הוא זה המכריע שהילני כדבר היוסיפון הנזכר אשר גם הוא 
היה מחכמי היהודים , היתה מלכת הגוים אידיאביני יושבי ארץ אררט מקום 
המנוחה לתיבת נח , ומונבו בנה מלך שם אחרי אביו ואחד מאחיו , ושהלכה 
לירושלם עם בנה אהר הנקרא איזאטי צעיר לימים ממונבז ומלך קודם אליו > 
והוא היה המונבז האמתי כמו שתראה שם , ושהפליגו במעשה הצרקה והתנדבו 
תשורות יקרות להיכל הקדש  ,‏ ויהי כי ראיתי המעשה ההוא כראי וספון להודע . 
לנו ולבנינו בהרתי להעתיקו בפרק נפרד כנזכר . על כן אחדל' מדבר עוד בהם 
לעת עתה : עוד תמצא ליוסיפון ספר ב' פרק ו"ז לרומיים ולעברים ספר ו' פ' 
ס"ו. כי גסם הקיסר הבליעל נירוני היה שולח אל הבהנים עולות וזבחים להקריב 
למען יצליה , ויום אחד אירע כי בן עז פנים ריש בריוני אשר היה לחניו כהן 
גדול ושמו אלעזר נכנס למקדש וראה שהיו מקריבים עולות נירוני , ויזעפ וישלך 
אותה החוצה בהרפות וגדופים כי אמר שאין ראוי להקריב במקום ההנא רק 
קרבנות עמנו . ועס מה שאביו וזקני העיר נערו בו ויורוהו להיות זהיר בדבריו 
פן יקראנו אסון ויהי גרמא בנזקי כל עם הארץ לא אבה שמוע . באופן כי לדברי 
היוסיפון שם זה המעשה היה /- מסבות נפילתנו , יען כי שקדו אז הרומיים 
להלחם בנו ער הגלותם גלות שלמה כפי הירוע , וקרוב הוא אצלי כי לדבר הוה 
כיונו הם ז"ל במררש איכה יועם ובגטין פרק הניזקין באמרם אקמצא ובר קמצא 
חרוב ירושלים וכו', אזל אמר ליה לקיטר מררו בך יהודאי אמר ליה מי יימר 
אמר ליה שרר להו קרבנא וכו' , שרריה עליהו אספסיאנוס וכו' , היינו כי נירוני 
הקיפר שלח עליהם אספסיאנוס שר צבאו ויצא מה שיצא , וכבר נוהע כייבספורים 
כאלה לא נהרהר אחר ההפרש שימצא בין קצת פרטים כל עמת שהכללים 
וסכימו , הראיתיך אפוא בעיניך קורא משכיל ריש מלין אלה הנודעים אלי סביב 
לררוש הזה , ומהם תשפוט על אשר לא נכתבו מאת הסופרים או שאנכי לא " 
ירעתי , רב לך לראות כי בית שני התכבר אצל בני הנכר הרבה יותר ממה 
שהיה בית ראשון כרבר חגי שזכרנו , באופן שלא ירתק אמרנו כי הכונה בדבר 
האלהים על פי מלאכי בי ממורח שמש ער מבואו גרול שמי בגוים היא כדבריהם 

ז"ל 
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ז"ל פרק בהרא דמנחות דכרא ליה אלהא דאלהא , והכונה בסיפיה דקרא 
ובכל מקום מוקטר ומוגש לשמי ומנחה טהורה , מלבד מה שדרשו בו אלו תלמירו 
חכמים שעוסקים בתורה בכל מקום, היא שבבל ארצות הגוים נמצאו אז 
מתנדבים ושולחים ממקומם להיכל כדשו מנות ומנחות לשים כטורה באפו 
וכליל ‏ על מזבחו . | | 
ואולי כי תשב להלחם בדברי פיוסין את מושל . חכם ומיושב הרעת, 
ותפרש אלו הכתובים הנזכרים על פי ההערות האלה , תהי בעיניו מוצא שלום 
כל שכן בהתברר ממך כי לא תאמר. קבלו דעתי ושאינך פוגם את דברי 
זולהך . ולמען יהיו דברי אלה על הכתוב הנזכר קרובים אליך ביותר אמרתי 
0 אזנך כי אחרי כתבי הפרק הזה עד הנה נזדמן הר"רי מוסקא"טו לשים 
עינו עליו ויהלל אותו בה שעתא אל הר"ר דוד פרוב"ינצאלי , ואז ענה דודי . 
ההוא ואמר לו גם אנכי אחותי הדרך הזה עצמו ‏ בבאור שיר השירים שלי על 


| הכתוב אנה פנה דודך ונבקשנו עמך , שהם דברי האומות לישראל מימי בית 


שני והנה ; הנה כיכן תריי גברי רברבי נפקי להכא ויאמרו יישר . עם שנאמר 


כי קרוב הוא ג'כ התאמת יעור חגי הנז' במה שגדל כבוד הבית הוה בבת.קול 
| שיצאה בו פעמים רבות , כאמרם בירושלמי. ובבלי רסוטה פרק עגלה ערופה 


משמתו נביאים אחרונים חגי זכריה: ומלאכי נסתלקה רוח הקדש מישראל ואעפ"י 
כן היו משתמשים בבת קול , ושם פרק אלו גאמרין ומגלת תענית פרק י"א ושיר 


רבה פפוק אני חומה ספרו וזה לשונם : יוחנן כהן גדול שמע קול יוצא מבית 


קרש הקדשים אומר נצחו טליא דאולו לאגחא קרבא באנטיוכיא , שוב מעשה 
בשמעון. הצדיק ששמע קול יוצא מבית קדש הקדשים אומר בטילת עברתא 


דאמר סנאה להיתאה להיכלא אקטיל קסקאלגם ובטלו גזרותיו ,| מעשה. שנכנטו 


זקנים בעלית בית גוריא: ביריחו ויצאה בת קול ואמרה יש ביניכם אהר וכו' נתנו 


| עיניהם בהלל , שוב נכנסו חכמים לעליה ביבנה ויצאה בת קול וכו' נתנו עיגיהם 


בשמואל הקטן וכו'. וחוט של חסד זה הוא לבדו נשאר גם בגלותנו הלו לאות 
ולעד כי לא יטוש ה' את עמו , כאמרם בערובין יצאה בת קול ואמרה אלו 
ואלו דברי אלהים חיים וחלכה כבית הלל, ער כי בפרק אלו דברים הקשו מונה 
לאותו חכם שאמר הלכה בבית הלל פשיטא , ופרק כסוי הדם , כוס של ברכה 

שוה מ' זהובים ופרק הנושא ההוא כובס מזומן לחיי הע"ה, ופרק הזהב - 
הנורו של עכנאי מה לכם אצל ר' אליעזר שהלכה כמוהו וכו' , כי מאמר 4 . 
יוחנן פרק בני העיר מנין שמשתמשין בבת קול שנאמר ואזניך תשמענה רבר 
מאחריך האמור מזמן ‏ חזקיה שהיה קל'ג שנים קודם חרבן ראשון., הלא נגלה 
שם היותו קול אחר לענין נחוש וקרא אסמכתא בעלמא הוא, שכן פרש רש'י 
וזה לשונו: אם לבו להתחיל ברבר ושמע קול הן הן או. לאו לאו הולך אחריו 
ואין כאן נחוש.. וכן בעל התוספות הביא שם דבר הירושלמי וזה לשונו : לא 

תנחשו 
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תנהשו אעפ"י שאין נהש יש סימן ובלבד לאהר ג' פעמים יוסף איננו וגו )| 
והיינו דמסיים שם פרק בני העיר הני מילי קל גברא במתא וקל אתתא בדברא | 
ודאמר הן הן או לאו לאו . אפס העשרה נסים אשר אמרו בחמישי דאבות \ 
שנעשו בבית המקדש ודאי הוא שנעשו גם בבית ראשון , מרהקשו פרק קמא.. 
דיומא והו ליכא והא איכא מוראה נוצה ורישון ושברי כלי חרס נבלעין במקומן \ 
ולחם פנים סלוקו כפדורו ודבותיהו , שהרי מנה בהם מקום ארון אינו מן המדה = 


וכרובים בנס היו עומרים אשר היו בראשון בהכרח . וכמו כן התהרר והתהלל 
בזמן ההשמונאים בנס שמנה של מנורה בימי חנוכה אשר זכרם לא יסוף 
מזרענו , כמסורת החכמים "ל במגלת תענית פרק ט' ושבת פרק ב' שאירע בפך 


החתום ומונח כאסוך השונמית הידוע . ונפלאתי כי בספרי ההשמונאים אשר כל \ 


עצמן הוא לספר דבר אנטיוכוס לא נזכר נס השמן הזה מאומה , ובפרט בראשון 
פ"ר ובשני פ"י כי שם ביתו אין רק ספור התשועה הגדולה אשר גאלם 


ה' מיר צר , ומסיים ואומר כי בכ"ה בכסליו שנת קט"ח למלכות היונים טהרו | 


הכהנים את הבית וחדשו את כליו ויחנכוהו היום עצמו אשר כבר טמאוהו היונים 


בכמוהו , ושקבעו שמחת חנכת המזבה שמנה ימים יען אשר מעט קודם לכן . 


לא יכלו לעשות את חג הסכות מהצטרכם לברוח אל ההרים והמדברות מפני 
לוחציהם כי רבו , וכן היוסיפון לרומיים ספר י"ב פרק א' [י"א ?] אשר כפי הנראה 
לקח בספור הנס הזה את דבריו משם , זכר כי יום טהרת הקדש היה שנת קמ"ח 
למלכות יונים באולימפי"אה קנ"ה היום עצמו אשר ג' שנים מקודם אנטיוכוס 
הרשע וחילו טמאוהו , וקנצי מליו שם כי לפי דעתו נקרא חג הנרות לוכר 
שאחר ימי החושך וערפלי הצער אור נגה מחסר האלהים עליהם להשקט וישע . 


ואחרי כי דבר יהורית עם שר הצבא אולופירנו לא הוזכר מאלה כותבי העתים | 


עם הנס הזה האמור ולא עם זולתו מקורות בני חשמונאי, אפשר שיהיה 


כרשום במגלת יהודית עצמה המקובלת לנוצרים שוה דבר פעולתה היה בימי . 
אחר ממלבי פרס , כבמו שבתב ם א מו ט י"או הנוצרי בספרו השני פ"ב וספר - 


ד' פרק א' , כי שלח את אולופירנו שר צבאו לכבוש לו את ממלכות הארץ ויפול 
ביד יהודית אשר התכה את ראשו עודנו ומד את יפיה . ויהי אהרי כן. בימי 
אחשורוש ראשון צרי יהודה הכותבים שטנה על בנין. הבית כתבו לו כנראה 
בעזרא א' ד' די יבקר בספר דכרניא די אבהתך ותהשבח ותנדע די קריתא דך 


קריא מררא ומהנזקת מלכין , לרמוז על הריגת אולופירנו הנזכר אשר בלי ספק > 
נכתבה או בספר דברי הימים לפני המלך , ואין ספק כי טוב עשו הכמינו = 
הקדמונים לבלתי קבל את המגלה ההיא שלא נבתבה ברוח הקורש ; ומכל = 
מקום למיחש לה בחלק מה מיבעי כאשר מראש כתבנו על כיוצא בזה , הלא - 
ספר החכמה שאינו מקובל לנו תחזינה עיניך את הרמב"ן ז"ל בהקדמתו לפרוש = 


התורה שהוא עושה ממנו עקר , וכותב שני לשונות ארוכים אשר בו פרק חי 
לסיוע 





ימי פרק נא עולם | פ 
לסיוע אל דבריו שמה. ועם מה שתמצא בספר יהודית הנזכר זכרון נבוכרנצר 
עם תאר מלך אשור, כבר תרץ הנוצרי הנזכר במקומותיו הנזכרים כי השם ההוא 
האר למלכי בבל ואשור כמו פרעה למלכי מצרים מן. הטעם. שכתב היוסיפון 
לרומיים ספר ח' פרק ב' ,. ויונח שלא היה האר מיוחד למלכי אשור הלא: יתכן 
כי אחרי תפשו לו את מלכות בבל -הגדול אז מאשור התעלה בתארו לשם 
תפארת . וכבר נודע ג"כ כי בבל ואשור היו מאות שנים מלכות אחד כמו 
שוכרנו בפרק כ"א ושהאחר עצמו נקרא בכתבי הקדש מלך בבל ומלך אשור 
וגם כן מלך פרס כפי מה שהוכחנו פרק ל'ה מאמר ג' . ומן הנראה בספר 
יהודית הנזכבר הדבר ההוא אירע בהיות יויקים כהן גדול , ולרברי ידיריה בספר 
העתים שהעתקנו זה יויקים היה אז ממלא מקום אביו ישוע אשר הלך להשתדל 
על רשות בנין הבית , והוא ישוע כתב את המגלה הזאת אשר לדברי המעתיק 
לנוצרים בהקדמתה כתבה בלשון ארמי כמו שנכתב גם כן ספר טוביה להיותו אז 
לשונם ההמוני כנראה בקצת פרקינו אלה . והר'ן ז"ל. אשר כתב פ"ב. דשבת 
על מאמר אף הן היו באותו הנס וזה לשונו: אמר" במדרש דבתו של יוחנן 
האכילה לראש האויבים גבינוז לשכר אותו והתכה את ראשו וברחו כלם ולוה 
נהגו לאכול תבשיל גבינה בחנוכה , לא זכר מקום המדרש ההוא , ורואה אני 
בדבריו ערוב פרשיות , שהרי במגלת תענית פ"ו על הנסים שנעשו בחדש 
אלול איתא וז"ל: ובת אחת היהה למתתיהו בן יוחנן כהן גדול וכשהגיע זמנה 
להנשא בא הקסטרין לטמאה ולא הניחו אותו מתתיהו ובניו ואותו היום עשאוהו 
יום טוב, ובפ' ט' בהדש כסלו זכר נס הנרות ותו לא ; הרי כי העסק ההוא 
היה באלול ואין זו יהודית בחנוכה שכתבו קצת המפרשים שמה , הלא תראה 
שי ז"ל עובר הנהר הזה ברגל ולא זכר מיהודית מאומה , גם המרדכי "ל סוף 
מסכת פסחים הביא לשון הירו' אף הן היו באוהו ספק") וממנו פרש דבאותו 
הנס ר"ל באוהה הסכנה כאנשים , ובהודאת על הנסים נמי לא סדרו רק נקמת 
את נקמתם וכו' ואח'כ באו בגיך ; מ"מ אפשר שהכמי הדורות בבטול מגלת 
תעניה. הסכימו לכלול בשמחת הנוכה זכרון עולה לכמה נסים , הן דבר יהודית 
מתי שהיה הן דבר בתו של חשמונאי שאירע באלול הן נס השמן , ועל כלם 
הנצלגו מיד. אנטיוכופ , -- וכן עור נוכל לופר שגדל כבוד הבית הזה בנס 
שנעשה בימי חניו כהן גדול, כאשר סיליבקו מלך יון מוסת מן קטיגור יהודי 
איש ימיני נקרא שמעון שלח איליאודורו לקחת לו את כל הכסף הנמצא 
בית ה' , כי מלאכי האלהים הכוהו פצעוהו במקום הקדש ולא יכול להרפא רק 
בתפלת חניו הנזכר  ,‏ ויהי זה אל הבית לכבוד ולתפארת ככל הכתוב בשני 

| | | : להשמונאים 





*) עיין מלדכי מגיפס סי" סט" וסג סות מלדכ* פססיס סו' טע'ג : 
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לחשמונאים פרק ג' ‏ וביוסיפון לרומיים בספרו הפרטי המתואר מן החשמונאי' 
פי"ר ולעברים פט"ז ספר ג' . כי לפי הנראה זה חניו היה לחן בעיני האלהים 
ומלומר בנסים , שכן בשני ליוסיפון נגד אפיאוני תמצא זכרון. נס אחר") 
נעשה לו במה שתלמי פיסקון. הנלחםט בקליאָו פטרה , מחרון אפו על חניו אשר 
שלח חילו לעזרתה הפש את היחודים הנ(מצאים אז באלכסנדריא וכפת אותם 
ערומיפלפני פילים משחיתים אשר שסה בהם .. אכן ברצון האלהים היתה להפך 
כי הפילים עזבו מהשחית ביהודים ויפנו וידלגו על צבאות פיסקוני אשר כפתום 
לפניה', אז שב פיסקוני מחטאתו והיהודי' הנזכרי' קכעו היום ההוא באלכסנדריא 
לשמחת זברון בכל שנות שבתם עליה . --- ומן הנסים ‏ עוד אשר נוכל להזכיר 
העשותם בבית שני הוא מה שאבותינו ספרו לנו במסכת הענית פ'ג ומכילתא 


| דבחקותי פסוק ונתהי גשמיכם , והוא אמרם מצינו בימי הורודוס בזמן שהיו. 


עוסקים בבנין *בות המקדש שירדו להם גשמים בלילות ולמחר נשבה הרוח 
ונתפזרו העבים וזרחה ההמה וכל אחד משכים לעבודתו להודיע כי מלאכת 
שמים בירם, וכדברים האלה כתב גם כן היוסיפון לרומיי' ספר ט"ו סוף פרק 
אחרון וידענו המשך המלאכה ההיא שנים רבות כפי המסופר שמה . -- גם על 
אודות חמשת הדברים אשר קבלנו שחסרו: בבית שני כראיתא פרק קמא דיומא 
ובירושלמי דקדושין וד"פ סדר תעניות יכולין אנו לומר כי אף' לדבריהם ז'ל 
קצתם נמצאו בו בקצת זמנו. שהרי סוף פרק קמא דיומא בגמרא דידן אמרו 
ראש מן השמים בבית ראשון היתה רבוצה כארי ובשני ככלב , וכשהקשו 
מדרשת ואכבדה היתה התשובה דמיהוה הוה סיועי לא מסייעא, כי באמת 
לא היתה מדרגתה בשני כמו בראשון , עם כל זה נמצאה בו נם כן קצת זמן 
וכמו שוכרנו קרוב לסוף פרק נ' דלעילא . --- ואם נאמין אל כותבי ספרי 
ההשמונאים הנה שם ספר ב' פרק א' וכמו כן ביוסיפון לעברים ספר א' פרק ג' 
נמצא כי עזרא ונהמיה התפללו בעד האש מן השמים וזקן אחד גלה להם מערה 
אשר בה החביאו ירמיהו בעת החרבן והוא כמים או כשמן עב ויקחוהו / 


ושאמנה לא יכלו למצוא הארון כי ירמיה אשר גם כן החביאו בהר נבו נשבע". 


שלא יתגלה עד קבוץ הגלות וכמבואר שם פרק ב' , ואתה תחזה מחלוקות רז"ל 

על זה ביומא פרק הוציאו לו בבלי וירושלמי, גם השר רדון יצחק כתב את 

| דבר האש הנזכר בפרוש תני פסוק עלו ההרה כמקכל אותו מן היוסיפון שזכרנו ! 

וכן אם אמת היה מה שכתב היוסיפון לרומיים ספר ג' פרק ט' תשובות האורים 

ותומים גם אותות מה שהיו נכרים בשתי אבני הכתפות כמו שכהבנו בסוף 
| הפרק 


*) (סוספס)  :‏ 5"כ סין זס סניו סנסכג מן לנעיוכוס 6יופסטור ולותו טנקכ0 מיכינפו , כי כעת 
סופת סי' ככר פת סאיופסעור כי פנני פינופיטור מיס. עד ומן עיפת 5(כסנדכו ספגו י'כ. סניס כקירוב 
ססר עות ססיופ6טור , ועכטיו כו מו65יס סניו  ,‏ 5"כ 6 סי" סניו מיניפו טסקיס סמקדט ב6(כסנדרי5 
כי סול סומת מפיופ)עור ונקת סותו מירוטליס + | ( = ) 








ימי פרק נא עולם פא 
הפרק הקודם לא חסרו בבית שני ער כמו מאתים ‏ שנה לפי זמנו אשר חטאת 
עמנו פרצו הגדר , = הלא אז צץ המינות של כתות הצרוקים כדבר חו"לגם כן 
ביומא פרק טרף על אודות הנסים שחדלו בבית שני משמת שמעון הצריק , 
אשר על כן אפשר שנאמר כי גם חז"ל בהעירם על חסרונם לא כונו אלא לצררין 
וסרונין בדבר. הכותבים האלה , = ולולי מאמר הירושלמי דקדושין אשר הבאתי 
קרוב לסוף = הפרק הקורם על הכתוב בעזרא ער עמור הכהן לאורים + וכי היו 
אורים ותומים בבית שני , הייתי אומר: כי בתחלת הבנותו שעדין רוח ה' 
נוססה בעמנו , והראיה חגי זכריה ומלאכי הנביאים וכל עדתם הקדושה , עשו 
בלי ספק האורים ותומים ככל חקותם והיו משיבים אם נשאלו בהם כימי עולם 
שוהו אמרו ער עמור הכהן וגו' , ומה שקכלו רו'ל שחפרו בו , אין רצונם (עם 
כל רמו חסרון ה"א ראכברה) אלא על מקצת זמנו והלאה כנזכר  ,‏ יען אפשר 
כי ברוב מלחמות חיונים כל כלי הקדש ובגדי הקדש הלכו שבי לפני. צר , ויהי 
בחדשם אותם כהלכ' וכבר פסקה נבואה חפרנו גם האורים ותומים היינו כה 
תשובתם האלהית כמו שוכרנו , הלא אפשר גםכן כי צורת כלה עורב שהיו 
עושים על גב מעקה ההיבל כראיתא פ'ר דמדות מן הטעם שכתב בעל הערוך 
ערך :כל , לא נעשית בזמן חגי וחבריו רק מקצת ימים ואילך אחרי הרגישם על 
קדושתו כי נזורה אחור מפני חטאינו. --- , 0 
בשגם לא נחריש כו כבר נודע שכל היעודים מאיזה נביא שהיה , הם 
מובנים עם התנאי שאמר זכריה ו' ורהוקים יבאו ובנו בהיכל ה' והיה אם 
| שמוע תשמעו . בקול ה' אלהיכם  ,‏ כי בלאו הכי כבר פרש ירמיהו י'ח רגע 
ארבר על גוי וגו' ושב ונחמתי , וכמליצתם ז"ל שהובאה מבעל ספר שערי 
אורה קלף ל"ב ומבעל ספר. שערי צרק קלף כ"ה שהקב'ה גוזר גזרה והספירה 
בינה שהיא התשובה המתוארת מי, מבטלה שנאמר ה' צבאות יעץ ומי 
\יפר, | וכן בלי ספק לאירך גיסא , היינו שיש כח ביד מי ומי שיהיה משלנו 
| להפך מדת. הרונז והחסד בקלקול או בכשרון המעשים כדבר יחזקאל ובשוב 
צריק ובשוב רשע , וכהאי דתנא דבי אליהו ופרק אלו מגלחין , מושל בארט 
אני ומי מושל בי צריק שאני גוזר גזרה והוא מבטלה . ובגלל זה יתכן שחני 
הנביא גם הוא באמרו גדול יהיה כבוד וגו' דעתו אמנם היה להורות על התמדתו 
באופן שיקרא אחרון באמת ושיקבלו בו מאת האלהים ‏ מה שהיה בבית 
ראשון ויותר , אך עם המונח הידוע שישראל גם הם לא יסורו מעשות את 
הראוי מצרם ושיזרמנו אל הטוב ההוא באופן שיאות אליהם. כמו שהיטיב 
לרבר החכם כוזרי מאמר ב' סימן י"ב במענה השאלה הזאת למה חסרו הדברים 
האלהיים בבית שני שוה היה למעוט השתדלם בהשנתם , כי אמנם הדבר 
האלהי היה מוכן מצדו כפי היעוד הגדול של זכריהו רני ושמחי , וסיום דבריו 
שם, הענין האלהי איננו חל על האדם אלא כפי הזרמנו אליו אם מעט מעט ואם 
וא א הרבה 
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הרבה הרבה וכו'"),< הלא עם שנאמר כי חני לא דבר על הבית האחרון 
שיבנה , אין מחסור נביאי אמת אשר יעדוהו ובפרט יחזקאל בדבריו האחרונים 
שככה האריך בביאור צורת הבית וכל משפטיו , והיא אחת מן הנבואות 
אשר בחכמה ותבונה קבץ השר דון יצחק ז"ל בספרו משמיע ישועה , שאין 
ספק כי עדין לא נתקיימו, ונס נצח ישראל לא ישקר ולא ינחם עליהם אבל ישמרם 
ככתבן למענו אם לא למעננו . זהו מה שראיתי לכתוב בפירוש הכתוב הנזכר 
וחכם לב יבחר בטוב ויוסף לקח : 


איך הילני מלכת האידיאביני ובניה התיהדו, מדברי היופיפון 
לרומיים ספר ב' פרק ב' מן הקדמוניות , וסיום הפרק בנביא 
השקר נקרא תודה : 


פרק גב בימים ההס הילני מלכת האידיאביני ואיזאטי בנה נכנסו בדת 

היהודים | כפי הדברים האלה : מונבז מלך האידיאביני מכונה 
באזיאו חשקה נפשו באחותו ותהי לו לאשה וההר . עם זה אירע כי פעם 
אחת בשכבו אצלה היתה ידו פרושה על בטנה, ונדמה לו שישמע קול מדבר 


אליו ומצוהו להרים את ידו מן הבטן פן יכבד על הולד , וכפי אשר התחלתו- 


לא היתה בלתי חפץ האלהים כן אחריתו ההיה עד מאר מצלחת . השתומם 
מונבז על הקול הזה ותכף אשר נעור ספר את הדבר לאשתו , ויהי כאשר 
ילדתו קרא את שמו איזאטי.. והנה מונבז הזה שאמרנו נולר לו קודם לכן 
מאשחו זאת בן אחר נקרא כשמו מונבז , גם מנשיו אחרות יולדו לו בנים 
מלבר אלה , אכן כל יודעיו בנקלה יכירו כי חמלתו כלה היתה לבר באיזאטי, 


אשר על כן החלו אחיו לקנא בו ומיום ליום גדלו נגדו מאחם המשטמה מראגת " 


כל אחר מהם על היות איזאטי עובר לפניו באהכת אביהו , מונבז המלך 


עִם התודע אליו כל זאת היה דן את בניו ההמה לזכות, כי אמר הלא ' 
הפעלותם זה איננו מזדון לבם כי אם מחשקם הרב להיות נאהבים ממנו כמוהו . . 


אמנה מפחדו .על איזאטי לשנאת אחיו שלח אותו במהנות מרובות אל 
אבימירו"גו השר בימים ההם על כרך נקרא מאת שוכניו ספא"סיני ויבקש 


מאתו לשים את עינו על הילד, הוא אז קבל : אותו בפנים צהובות ומאשר. 


דבק בו לאהבה השיא לו בת נקראת סאמא"כו, ולשם מוהר יחד אליהם 
ארץ רעננה אשר ממנה יוציאו לחם לשובע, ויהי היוס מונבז המלך הרגיש 
הזקנה קופצת עליו ותכל נפשו לראות את בנו טרם ילך בדרך כל הארץ , 
וישלח ויקראהו ויקבל אותו בחבה יתירה ויהן לו חלקת ארץ מכונה קירון 
המרבה 





*) (סוספס) : ומפורט 6מרו 1" כמכינת9 פ' יתרו ג' דכריס נתכו על תפי , 5"ו , כים סמקדט , 
ומנכות כית דוד וכו' ע'ש :| ( 


ומי פוקנכ עולם פב 
המרבה לגדל את עצי האמו"מו  ,‏ ועליה נשמרים שיורי התיבה אשר בה כפי 
המסופר נצול נח ממי המבול הלא היא עוד היום נשקפה שם לכל עינים 
תצפינה , וישב איזאטי בארץ ההיא ער מות המלך אביהו . בו ביום שמת 
הילני אלמנתו קראה לה הפחות ושרי הצבא ותאמר אליהם, הלא ידעתם את 
לב המלך אישי , שיהיה איזאטי יורש עצר יען שער בנפשו כי הוא ראוי לכבוד 
הזה  ,‏ אמנה נכספתי לרעת גם את הטוב בעיניכם יען חשבתי כי היושב על 
הכסא יאושר לא מרעת יחיר אבל מן הרבים שיבחרוהו , וזאת שאלתה להם 
היחה למען התבונן אל מי מכלם תפנה הסכמת הועד, ‏ ויהי בשמוע הסגנים 
את דבריה טרם השיבם עליהם השחחוו לה כמולכת על הארץ , אתרי כן 
אמרו כי האטנם הם מאשרים את כל אשר תנזור , וכי בנפש חפצה יקבלו 
אֶת איזאטי עליהם למלך באשר ידעו כי אצל אביו ומהסכמת כל העם היה 
נבחר על כל אחיו לכשרון מעשהו , גם התנדבו אליה כי לכל חפץ נפשה יהרגו 
בתחלה את אחיו וקרוביהם.למען תקנה. אל המלך החדש כם מלוכה אשר 
יכון לבטח, כי באופן זה יהיה חפשי מכל פחר אשר יפחר בשנאתם וקנאתם 
על בכה, לעומה רבריהם אלה הילני החזיקה לכ לם טובה וחינות באמרה כי 
אך נתנו להם מופת על אהבת חסר , אולם לא רצתה להחליט על הריגת 
האחים מאומה כי אטרה יבא בני והוא ינזור לו עליהם אומר  ,‏ אז הפגנים 
יעצוה כי בכל אופן יהיה טוב לאסוף אותם בין כך אל משמר למען יהיה 
המלכות יותר בטוח אל בנה , וכי עד בואו תפקיד הטוב בעיניה לפקח על 
הנהגת. הארץ , ישרו דבריהם בעיני הילני ותבחר את מונבז בנה הגדול להיות 
הפקיר אשר הפבימו , ובכן הושם על ראשו צניף מלוכה ונתון לו את טבעת 
המלך אביו ואת שבטו ותצוהו לכלכל המעמד עד בוא אחיו איזאטי . והוא 
בשמעו את מות אביו לא בושש רכבו לבוא ובהסכמת מונבז אחיו היה לכלם 
למלך. והנה בעת ההיא אשר גר איזאטי יאצל כרך ספאסינ י , יהודי סוחר 
נקרא חנניה. היו לו מהלבים בין ‏ נשי השלטון ההוא ומלמד אוהן לעבוד את 
האלהים כפי חורת היהודים , ועל ידי השרות האלה קנה לו ידידות , איזא טי 
ונע גם לבבו אל זה הדעת , וכאשר נקרא לשוב אל ארץ האידיא"ביני גם הוא 
נלוה עמו כי הפציר בו עד העתרו ללכת , וכמו כן קרה כי גם הילני אשר 
היתה. מלומדת מיהודי אחר דבקה בהורת האלהים ‏ ומצותיה . ויהי כבוא 
איזא טי ארץ בני עמו האיריא ביני ומצא את אחיו וקרוביהם בבית הסוהר 
חרה לו עד מאד, כי הלא להרוג אותם או לעובם תמיד במשמר לא היה 
בעיניו ליושר וגם בצאתם חפשים יסוכן פן ינכרו להנ קם ממנו , ובכן קצהם 
- שלח עם בניו עצמם על הקיסר קלאבדיאו לרומי וקצתם אל ארטבאנו*) טלך 
| יא ב הפארטי 





*) מ6נו שטנ : עמיפו טל ר' כירו' דפס שך סיו וס כ(י. ספק : 
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הפארטי לעמוד בזה ובזה כנציבי תערובות האודיאביני , = אחרי כן בההנישו 
כי אמו מתענגת מאד: עלדת היהודים בחר לעבור גם הוא אל תורתם כמוה , 
גם מאשר שער בנפשו כִי איננו יהודי באמת עד ימול בשר ערלתו היה לבבו 
פונה להסיר טומאתהּ 'ממנו , אפס בהתודע הדבר לאמו השתדלה מאד 
להעבירו מזה הרעת באמרה אליו בי אך תרבה סכנתו שיאסף עליו. עמו 
ורצחוהו נפש  ,‏ יען כי היותו עובר זולת אלהיהם נסבה גדולה להסיג לבם 
מאחריו ובשום אופן לא יסבלו יהודי הוה להם למלך , אשר על בן יכלה לו 
אמו ימים אחדים ותאלצהו מהשלים את חפצו על ככה. גםידידו חנניה אשר 

נועץ אתו לא סר מדרך הילני, ואיים אותו שאם לא יתרפה ממחשבתו זאת 
הלוך ילך לו ויעזבנו, יען ירא פן בהגלות הנסהרות. האלה להמון , על קדקדו 
כל האשמה תרד , כי יאמרו אתה הוא אשר הסבות בלמרך את - את משפט 
עמך ומעשהו, גס חיה אומר לו כי באמת יהכן שיעבור את האלהים עם היות לו 
ערלה , = מרי ידבָּק בתורת היהודים בלב שלם וכל כח, ‏ יען כּי העבורה אשר 
הוא 'דורש יותר נתלית בתקון הנפש ממה שתהיה בכשרון הגוף המך. מערכה , 

כי האלהים יסלח לו אחרי היותו אנוס. לעזוב את בריתו זאת לבל יגדיל- 
2 עקב ותסוב כל הארץ למהומות ורוגז, | באופן כי ימים רבים. על. פי 
הדברים האלה הניא אותו מהוציא רצונו זה למעשהו. אולם אחהי כן בעור 
רוח התשוקה נוססה בו , יהודי אחר גלילי נקרא אליעזר אשר גדל שמו בהופשי 
התורה , | משך את לבבו למרק את המצוה אשר התהיל בה . כי בהיותו פעם 
אחת מובא להשתחות לפניו ומצא אותו קורא בספר הורת משה , אמר לו אדוני 
המלך אינך מרגיש כמה גדולה אונאהך אל התורה הזאת ובגללה אל האלהים, 
כי הנה לא יספוק לדעת ‏ את דרכיו ‏ אבל יצטרך. לשמור מצותיו , = ועד. מתי" 
תשא את חרפת ערלהך, אם עדין לא קראת מצות המילה קום קרא אוחה 
למען תדע כמה מן הנזק בעזיבתה . ויהי כאשר שמע המלך את דבריו לא 
אהר להשלים חקו כי נסוג חדר בהדר ויקרא לן רופא אומן וימל את בשר ערלתו 
כרגע , אחרי כן קרא את אמו ומלמדו חנניה ויאמר אליהם כזו וכזה עשיתי . 
או יראה ורעד אחזתם פן בהשמע הרבר אל העס יהיו אחדים להרוף -איזאמי 
מעל הכסא כי לא וכילו גוים הזעם הזה שימלוך עליהם איש עוּבַּר אלהי נכר 
הארץ, גם יראו לנפשם כי אך שפה אחת יתעוללו עליהם לאמר אתם הסכמתם . 
לפעולתו זאת גם עזרתם אותו עליה , האמנה מאת האלהים היתה נסבה כי 
מגורותם אלה לא באו להם אשר הציל איזאטי ואת בניו עם כל יש לו מִכְמַה 
סכנות , וברעות רבות אשר חשבום לאין מרפא. הוציאם בחמלה לרויה , ער 
הודע אליהם כי כל החוסים בו והנתונים אליו לבדו פרי בַטחונם יאכלו. 
נניח אלה עתה כי עוד מעט יתבארו מאתנו . | 

הנה הילני אם המלך בראותה דברי המלכות שלוים ושקטים ובנה בעזר 
האלהים 


ימי פרק נב | עולם | פג 
האלהים אהוב ומאושר מאת כל יודעיו כגר וכאזרחה הארץ, חשקה נפשה 
לראות את ירושלים ‏ ואת ההיכל אשר גדל שמעו בכל המדינות להשתחות בו 
אל האלהים ולשלם לפניו עולות נדריה. .ויען כי בנקלה השיגה הרשיון. על זה 
מאת המלך בנה הנה אחרי שהגדילה בהכנות המהלך וגם צירה רבה עשתה 
לה הלכה לירושלים ובנה עמה ימים אחדים להורות לפניה הדרך , ויקר אז 
' מקרה בואה אל עם הארץ מאד על נכון . כי יען אשר בעת ההיא. כבד הרעב 
בעיר וירבו ‏ חמתים מאין מחיה , המלכה הילני מהרה לשלוח קצת מעבריה 
לאלכפנדריא להביא משם בר ולחם וקצתם לציפר"יאה לקחת תאנים יבשות 
וכלם נחפזו לשוב , ותחלק את אשר הביאו בין דלת יושבי הארץ, ובגלל חסרה 
זה קנתה לה אצל בני עמנו זכר עולם לא ישבה. וכן איזא"טי בנה אשר ראה 
את העם ההוא בצרת הרעבון הגדול ,| מהר לשלוה סך מרובה של דינרי זהב 
אל קציניהם אשר בירושלים , אמנה החסרים הרבים אשר בהם שני המלכים 
האלה הגדילו לעשות טובה אל בני עמנו, עוד נדבר בם לפנינו . 
כעת יאמר כי בימים ההם ארטבאנו מלך הפארטי הרגיש איך הסגנים 
מליציו היו נכונים לפשוע בו, ויען לא היה יושב בארצו לבטח בהר להפקיר 
עצמו ביר איוא"טי ולבקש ישעו ממנו אולי ישיבהו גם כן אל. מלכותו בשלום 
ושקט , ובכן לקח עמו כמו. אלף מקרוביו ונאמני ביתו וילך ויפגשהו בדרך , 
אשר אמנם היה מכירו אך הוא לא כן כי מעולם לא ראהו. ויהי באשר קרב 
אליו טרם. יפצה פיהו. השתחוה לעומתו כמנהג הארץ, אחרי כן החל לשפוך 
שיחו ברברים האלה+ אהה מלבי אל נא יהי בעיניך לבוז עברך המתחנן לפני 
כבודך , = ואל נא השקץ ענות העני אשר. אין לו גמול להיות נעזר ממך . | בי 
האמנה מושלך ממרום המלוכה אל שפלות הערך למחסה עזרתך ברחתי , אשך 
על כן תשיב אל לבך כמה אופן העגלה על מערכת האנשים פתאם יוסב , ותשגיה 
| גם על אורותיך מרעתך לכמה תהפוכות נתונים אנחנו כלנו . והיה אם עתה 
העזוב אותי בלתי הנקם מצרי , הלא ירבו העברים המתפרצים על מלכיהם 
ומי ערב לבו לשכון בטח, כה דבר אליו האיש בדמעתו על לחייו ופניו ארצה, 
או המלך | איזאטי אחרי שמעו זכרון שמו וראותו כי ארטבאנו מלך רב עומד. 
לבקש על נפשו  ,‏ ירר מעל מרכבתו ויאמר לו הוי אדוני המלך חזק ואמץ אל 
יפול לבבך עליך בגלל צרהך זאת כאלו רפאות תעלה אין לה , הלא פתע יסור 
יגונך ותמצא אוהב ורע טוב לך מאשר אולי חכית עד הנה , אני לא אשקוט עד 
אם אשיבך אל מלכות הפאר"טי או כי יצא אצא ממלכותי הרם עטרח ומצנפת ; 
| ואחרי דבריו אלה העלה את ארטבאנו על מרכבתו והוא ארח להברה עמו ברגלי 
הולך דרך  ,‏ כי חשב. היות המלך הגדול ממנו ראוי ליקר אשר כמוהו  ,‏ אולם 
| הדבר הוה היה אל ארטבאנו מאר ‏ לורא , וישבע בתשועה אשר נכסף לצרתו 
| ההיא , ובטעלת הכתר כי תכף ירוד ללכת רגל ברגל אם גם הוא לא יעלה ‏ על 
| | מרכבתו 
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מרכבתו ויעבור לפניו בדרך , אז משאתו פניו עלה אל המרכבה ולאט להם 
הביאו אל בית מלכותו וחדריו ויכבדהו במעדני מלך והעלהו על ראש מפביו ו 
כי השקיף לא על מצבו ההוה רק על ערכו מקדם , וישם על לבו איך כמקרהו 
עתה יוכל התגולל פתאם על מי שיהיה מכל בני שחץ , עם זה מלא את ידו 
לכתוב אל סגני הפאר"טי. וידבר על לבם לבלתי היות אחרונים בהשיב את 
מלכם , כי האמנה ישכח את כל אשר עשו לו ובאפר שבועה הסיר מלבם כל 
יראה ורעד , והנה הסגנים ההמה לא היו ממאנים להשיבו , אך התנצלו כי 
לא יוכלו באשר כבר נתנו המלוכה אל זולתו נקרא צינאמו, וכי יראו פן 
בשוב השר הראשון על מכונו תהזק המלחמה בין יושבי הארץ , האמנה 
צינאמו הזה אחרי הרגישו את רצון השרים והוא יולד על ברכי ארטבאנו גם 
מצד טבעו היה איש תם וישר , כתב לו לשוב על אמונתו כי הנה יציץ עליו נזרו 
כימי קדם וכן האמין וישב . וצינאמו יצא לקראתו וישתחו. לאפיו  ,‏ ומתואר 
מאתו למלך הסיר מעל ראשו את הכתר וישימהו על ראש ארטבאנו , הנה 
כיי כן בעזר איזאטי שב בשלום אל המלכות אשר כבר גורש ממנו, והוא 
גם לא שכח את החסדים אשר קבל ממנו כי הרבה לכבר את איואטי כפי 
מנהגי. הארצות ההמה , ויואל שישא כמוהו על ראשו מצנפת תלולה ושישכב 
על מטת זהב ,| חקות שהם סנגולת כבור. אל מלכי הפאר"טי  ,‏ גם נתן לו" 
מעמר ארץ טובה ורחבה הנקראה ניצבין אשר כבר לקח.לו מיד מלך " 
ארמי"ניאה  ,‏ ולימים ראשונים עם מוקדון יפרו בה עיר אנטוכיאה המכונה 
מיגרונ"יאה , כל אלה היו לאיזא'טי מאת מלך הפאר"טי על כל הטובה אשר 
עשה לו , אחרי כן בקרב שנות מספר סגר ארטבאנו את יומו ויעזוב את 
מלכותו אל בנו גוארראנו , והנה זה גוארדאנו חשב מחשבות להלחם ברומ"אני 
וילך אל איזאטי לבקש שיכרות עמו ברית קשר , אך לא יכול להפיק 
זממו . כי איזאטי אשר ידע את עוז ותעצומות מלכות רומי חשב הכל לרעות 
רוח , מלבד כי כבר שלח חמשה מבניו ללמדם לשוננו וחקות עמנו גם 
היה אז נעזב מאמו אשר הלכה להשתחוות ולובוח בירושלים. ובגלל זה 
לא היה לבבו פונה כיום לצאת לקראת נשק , אבל היה משתדל להניא :את 
לב גוארראנו ממחשבתו זאת בספרו אליו מפעולות הרומ"אני ועוצם ידם 
לבעבור סבב שיירא מגשת . אולם גוארראנו אשר קבע מסמרות ברעיונו 
זה היו לו כל דברי איזאטי לסלון ממאיר , ופתאם עלה עשן באפו 
בהרהורי עברה לשפוך זעמו על איזאטי וידבר אתו קשות לאמר , אתה אפוא 
רבה צבאך וצאה, אך שוא שקר על דעתו הואת כי מהרה בחפץ האלהים 
כל שתותיו נהרסו, יען אשך סוני הפאו'טי בהריחם כי מחשבת 
גוארדאנו | להלחם בצבאות רומי קמו עליו ‏ ויהרגוהו = ויעבירו את 
מלכותו אל אחיו קוטאררו , וגם הוא הוך ימים אחדים הומת בצדיה וימלוך 
| תחתיו 
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תחקיו. וולוגיסו , וזה חלק את מלכותו בין שני אחיו תאומים לו מני בטן 
כי לפאקורו | הגדול נתן את המאדי"אה ואל טידיראטו הקטן נתן 
את הארמי"ניאה : / 
בימים ההם קרה כי מונבז אחי ה וכן יתר: קרוביו בראותם כי 
איזאטי מהיותו נתון אל עבודת האלהים כל אשר יעשה יצליח וכיגדול שמו 
לתהלה בכל הארץ , התעשתו להם כי הנה גם לכלם ייטב אם יעזבו את עבודת 
האלילים אשר גרלו בה ותורת היהודים ינצורו  .‏ ויהי בהלקח שמץ מזה אל 
אזני הסרנים חרה להם מאר , אולם התאפקו מגלות מצפון לבם צפה הצפית 
שיתכנו עלילות להתנולל עליו במרר ומעל , ובכן כתבו אל אביאם מלך ערב 
עם פרשת כסף רב אשר התנדבו לו אם בוא יבוא להלחם באיזאטי , וישאו 
ידם אליו כי בקרוב חילו עליהם יפנו אל מלכם עורף , באשר כל יצר מחשבות 
לבם להנקט ממנו על עזבו את ברית קדמוני הארץ , ואחרי בואם עמו במסורת 
היו מזרזים אותו בכל עוז ולהחיש מעשהו. אביאם נעתר אליהם ובעט כבר 
יצא להלחם באיזאטי , ויהי בהגלות חילו אל העיר לא חכו העס ער יקרב 
להלחם , | כי תכף בגדו במלכם וכאלו רעדת פתאם אחזתם. שם נָבהלו כלם 
מפני האויב ונחפזו לברוח , אולם לא בכל זאת נפל לב איזאטי עליו אבל 
בהרגישו כי יד הסגנים במעל, פניו הלכו בקרב , ויחקור וידררוש היטב מי בעל 
רברי הבוגדות וראשי המועצה , . ויהפוש רבים מאותם אשר נשמעו אל האויב 
לצאת אל תחת צלו ויעש בהם שפטים הוקע אוהם כאחד נגר חשמש , ויהי 
ת אזר כגבר חלציו וילחם באויביו ואחרי אשר רבים מחם נפלו חללים 
2 היתה חתת אלהים על שאריתם וינופו , * וברדפו את מִלכֶם עצמו סגר 
עליו ים באופן כי הוצרך לברוח בכרך הרסא"מו , ויחזק מלחמתו אל 
החומה עד כי לכר את המקום ההוא וברכוש ושלל רב אשר בזז לו ממנו שב 
אל ארצו אדיאביני בשירים ובהוף ותפארת , אך לא יכול להפוש את אביאם 
- חי, כי לבל יהי שבי ביד צר בחר לעצמו מר המות . האמנה סרני אדיאביני 
עם אשר זאת הפעם סכל האלהים עצתם וראשיהס ביד איזאטי הסניר  ,‏ לא 
נמנעו מלחרוש עליו רעה הרשה והכין עוד לפעמיו רשת, יען אשר כהבו אל 
וולוגיסו מלך הפאר"טי שיבקש בכל מאמצי כח להשמידו מפניהם כי. אז הוא , 
ימליך מלך בתוכם מילידי הפא'רטי את בן טבאל , באמרם אליו כי בשוס אופן 
לא יוכלון שאת איזאטי למלך אשר המיר כבודם 6 אחר . והוא בשמעו את 
הדברים האלה נענה אליהם בשמחה וישת עצות בנפשו להלחם בו , ובהיותו 
מבקש עליו תואנה שאול שאל ממנו להחזיר אליו את הארצות ההנה אשר 
לימים ראשונים ארטבאנו אביו על ההסריט אשר הגדיל איזאטי לעשות אתו 
נתנם לו מתנה לצמיתות  ,‏ וכי אם לא יאבה לשמוע לו ירע כי נכון מידו אליו 
יום חושך . לקול המודעה הואת איזאטי התתלחל מאר וכדי בזיון וקצף 
היה 
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היה בעיניו הט מפני היראה את אשר קנהו מפני הכבור  ,‏ אף כי ידע בשנם 
יעשה רצון. האויב לא בכל זאת יתרפה להשיב:חרבו אל תערה , וישת עצות 
בנפשו להשליך את כל יהבו על האלהים , כי אך זאת הפעם כל הנמצא אתו 
נתון הוא לו בכף מאזנים . ובהיות לבו בטוח על המשען הזה שם את בניו 
ואת נשיו באחת מערי המבצר , | ואת כל התבואות אסף אל תוך המגדלים , 
אחרי כן שרף באש את כל המזונות וצמחי האדמה אשר נמצאו זולתם בסביבות 
הערים ואז הוחיל כי תחנה עליו המחנה , ויהי כאשר בא מלך הפאר'טי בעמו 
הכבד וידו ההזקה קל מהרה מאשר יעלה על לב איש , ויטע אהלי אפרנו על 
הנהר המבריל בין ארץ המאר"יאה והאד"יאביני, ‏ גם איזאטי הציב לו יד 
צבאותיו במקום לא רחוק ממנו, והנמצא אתו ששת אלפים פרשים אחוזי 
חרב . ויהי כנוח המחנות במקום שזכרגו מלך הפא"רטי שלח לפניו איש עתי 
אשר יגיד לאיזאטי את רוב חילו ועוצם ידו, כי אסוף אסף לו את כל בחור 
שולף חרב מלא רוחב מדינות מלכותו מעיר בא"קארה עד נהר פרת  ,‏ ואשר 
יאיים עליו לאמר כי חטאו ישא על כפיית טובתו לעמת. אדוניו , וכי גם 
האלהים אשר עליו נסמך לא יוכל להצילו הפעם . המגיר לא חפר מכל אשר 
פקר עליו מלכו וירבר אליו ככל הרברים אהמה, אז ענהו איזאטי ויאמר 
כי אמנם לא נעלם ממנו היות חיל מלך הפאר'טי הב ועצום מהתנגח הוא 
לעמתו , אבל עם זה ירע גם כן : כי האלהים גדול ושגיא כח מכל האדם אשר 
על פני כל הארץ , ובכן החזיר את המגיר ‏ לדרכו  .‏ והוא אחרי אשר קרא 
צום ובכי לו ולבניו ונפשות ביתו התנפל ארצה באפר כירה על רא 
אל האלהים על פי הרברים האלה : אלהים אלהי אם לא שוא שקו 
את עצמי ביד מדת טובך ואותך. לברך ועליון. על : הכל (כאשר אמנם יאות) 
קראתי בשם אדון לכל הארץ , החישה נא מפלט לי לא להגן בעדי מאויבי רק 
לכבוד שמך הגדול , בי תכניע את זרון לבבם. הערל אשר בלשון בליעל נועזו 
להטיח ‏ דברי - נגד עוצס ירך , ראה האלהים אז בעניו וישמע את 
תחנתו , ובלילה ההוא באו אל וולוגיסו אגרות לאמר איך יר הדא"ריאי והס"קארי 
פשטה מאר בכל גבול הפא'רטי | מאין שם מלך יעמוד בפרץ , ובכן. פתאם 
לפתע עזב האהלים כאשר הם בלתי הוציא ‏ הפצו למעשהו וישב לו עם כל 
צבאותיו אל ערי הממלכת , ולכל עמי הארץ עין בעין נראה כי מהשגחת האלהים 
על איזאטי חיתה לו התשועה הזאת כרגע. לא רבו אחרי כן הימים כי קרב 
קצו של איזאטי ובן חמש וחמשים שנה. בארבע ועשרים למלכו רוחו ונשמתו 
אל האלהים נאסף , | ובשגם נשארו ממנו חמשה בנים המליך תחתיו את אחיו 
הגדול מונבז לשלם לו גמול על הפדיו אתו בשמרו לו המלוכה , כאשר בראשונה 
הוא איוא טי היה על אדמת נכר במות מונבז אבוהון דכלהו כאשר כתבנו . 
והנה -הילני: אמו כי שמעה בירושלים על מות בגה מחמד עיניה דלפה נפשה 
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מתוגה  ,‏ אולם שלמה. לעצמה - תנחומים הנאותים בדעתה כי מונבז בנה הגדול 
קם תחתיו למלך , = ובתוך ימים אהרים באה לראותו , ולא עבר 0% אחרי 
שובה. אל ארץ האידי"אביני שגם היא נאספה אל עמיה שנות מספר אחרי 
מות ‏ איזאטי, ומונבז בנה שלח את עצמותיה ואת עצמות איזאטי אחיו 
ירושלימה להקבר במערת שלשת המגדלים אשר מעת היוהה שם כרתה לה 
רחוק מן העיר כשלשת. מטחוי קשת, = אולם ‏ יתר דברי מונבז הזה ואשר קרהו 
בימי מלבותו עוד יהיו נכתבים במקום יותר נאות לענינו. -- , 

ובימים ההם אשר קוספידו פאדו שר צבא רומי היה פקיר על אדמת 
היהודים, | מנחש אחר נקרא תודה הסית את המון העם לקחת את כל הבא 
בירם ממיטב רכושם וללכת אחריו אל שפת היררן  ,‏ כי התפאר לנביא ואמר 
שיבקע ‏ הנהר. מפניו וכי על נקלה יעברו ברגל , אשר על כן רבים נמשכו 
לכזביו ‏ אלה  .‏ אכן פאדו השלים על הארץ לא נקה סכלותם זה מן העונש , 
כי שלח בם כרגע ערוב פרשים איש כלי מפצו בידו ויהרגו מהם רבים והרבה 
תפשו חיים ויביאו אותם אל פאדו, גם תודה הקופם הרגו על חלליהם בחרב 
ויביאו את ראשו ירושלימה, אלה היו קורות היהודים בימי השר הזה קוספודו 
פאדו. ---- :עד חנה דברי היוסיפון בפרק ההוא אשר מדי העהקתי רובו 
לוכור את הצדיקים לשבח לא נמנעתי מהעתיק גם מעוטו לזכור את הרשע 
לגנאי:, | הלא גם זבח' תודה. יכבדני להבחין כי לא תהיה אחרית לרע. וכעלה 
צריקים. יעקחו ופללתי שזה. היה המדובר בו מן האיש גמליאל הנזכר אצל 
הנוצרים סוף פרק ה המישי מן 8 אשר נמשכו אחריו כארבע מאות איש 
עט שש נהרגו כלם ויעלו בתהו , גם מעשה אחר כזה תמצא ליוסיפון 
בק ספר. כ' פרק ו' על. יהודי 6 מתפאר בנבואֶה אשר הכשיל כמה 
יהודים במשכו אותם אל הר הזיתים הרחוק מירושלים חמש שביעיות מיל , = וכי 
תקרא הפרק. ההוא והנמשכים אחריו בלי ספק תתן צדק לאלהינו ותאמר כו 
תמים פעלו. על חרבן הבית מהטאת היהודים ההמה,  --‏ ויהי כי ראיתי 
בבראשית רבה פרשה מ"ו במצות המילה מעשה אשר תאמר ודאי כי הוא. זה 
המסופר. מן ‏ היוסיפון יקר ‏ בעיני להעתיקו אצלו כי על כן יאמנו הדברים 
ביותר. הלא אם נמצאו הפרשים בינותם כל איש תבונה ייחם החטא אל המגיר 
לאחר משני הסופרים הנזכרים , דאיהו הוא דאפסיר בשאתו אלומות שמועותיו 
עם הבן את הבר בעמיר גורנה, ולכל הפנים שני המעשים יהיו אחד בירנו . 
אמרו שם וז"ל + מעשה במונבזהמלך ובזוטוס (אשר אין ספק שהוא איזא"טי) 
בניו של הלמי המלך שהיו יושבין וקורין בספר בראשית , כיון שהגיעו 
לפסוק ונמלתם את בשר ערלתכם הפך זה פניו לכותל והתהיל בוכה וזה פני, 
| לכותל ובוכה, הלכו שניהם ונמולו , - לימים היו יושבין וקורין בספר ‏ בראשית 
כיון שהגיעו לפסוק הזה ונמלהם וגו' אמר אחד לחברו אילך אחי , א"ל את 
אי 






110 אמרי בינה 

אי לך לי לא אוי, גלו את הדבר זה לוה , כיון שהרגישה אמם הלכה ואמרה 
לאביהם בניך עלתה נומי (פרש בערוך יבלת) בבשרן וגזר הרופא שימולו . 
א"ל ימולו . מה פרע לו הקב"ה אמר ר' פנחס בשעה שיצא למלחמה - : 
סיעה של פיסטון (פרש בערוך מארבים) וירד מלאך והצילו עד כאן , ירא 
עתה. החכם וישפוט כי בשני אופני הספור אל מקום אחד הכל הולך, וכמו 
שאמרו ז'ל פרק המקנא נכרין דברי האמת . והנה אם כן הוא רש"י ובעלי 
ההוספות ‏ ז"ל שבתבו כי מונבז והילני אמו היו מבית חשמונאי הכהנים כמו 
שזכרנו בפרק הקודם , יתנצל כל אחד מהם לאמר כי שמע כזאת ולא ראה 
כאלה , : ולדעתי זכרון תלמי בענין זה יש בו הימה , ואולי הוא כאותו תלמי 
דבראשית רבה סוף פרשה " שזכרתי בששי מפרקי זה הספר. -- ודע כי 
מקברות התאוה של הילני ובניה הנזכרים דבר עוד היוסיפון לרומיים בששי מן 
המלחמות פרק ו' בציירו את מצב ירושלים ותחומיה , וכן עוד ספר ז' פרק י"ג 
דבר על ארמון יפה שהי' ליורשי הילני בירושלים , אשר בהנתן העיר ביר 
טיטוס ואנשי צבאותיו בלי משוא פנים הציתו את האש ברבים מהיכליה , 
בני איזאטי המלך ואחיו עם אחוזת נריבים התחננו אל טיטוס שיושיענו, ועם 
היותו אז בועם גדול על רבים אשר פשעו בו, נשא את פניהם בעין יפה 
בהכירו אותם זרע שועים ושם את ביתם ההוא שלום מפחד , הלא זאת נחלת 
עברי ה' המבורך עד עולם סלה .  ---‏ ואולם לענין הפרק הקודם אחרי ראותך 
אתה הקורא מראשיתו של זה כי מונבז אב לכלם הי' נקרא באז יאו , נמצאת 
למד כי מונבז ה" גם כן האר למלבות כמו פרעה למלכי מצרים. ו 
ליושבי פלשת, באופן כי מבזבז האוצרות אשר זכרו הכמינו אפשר / 
הנקרא כמו כן מונבז: להיותו מלך , וזה יאות למה שסופר עליו ‏ מן הנדבות 
אשר שלח לאנשי. ירושלם לחיותם ברעב אחר שלוחיה של הילני אמו ככתוב 
למעלה , אוה" מונבז אחיו אשר מלך אחריו כמו שזכרנו . והנה צאצאיו של 
מונבז אשר נתישבו בירושלים אחרי התגיירם כאמור , הם הזכורים לטוב מאת 
חכמינו בנדה פ' כל היד באמרם של בית מונבז המלך היו עושין שלשה דברים 
ומזכירין אותם לשבח : בורקין מטותיהן ביום (לפי האוקימתא דאין משמשין) 
ובודקים אותם במילא פרהבא > בערוך צמר נקי) ונוהגין טומאה וטהרה 
בשלג , וכן לענין מזוזה במפ' מנחות אעפ"י שהעלו, תלאה במקל. אין בה 
מצוה  ,‏ אמרו של בית מונבז המלך היו | עושין לפונדקאות כן זכר למזוזה , 
ועיין נמוקי יוסף בהלכות קטנות לאלפסי ז"ל, הלא כבר הורה הנסיון כי כל 





-- 


מצוה שחחזיקו בה גרים הרבה מרקרקין בה יותר מישראל , והיא אחת מסבות = 


אמרם ז'ל פרק יוחסין קשים גרים לישראל כספתת . גם עם היות אלה דברי 

נביאות אפשר כי אחד מבני הגרים הנזכרים שנקרא על שם אבותין מונבז , 

הוא אשר דן לפני ר' עקיבא בתורת כהנים ראש מגלת מצורע ושבת פרק כלל - 
גדול 


ימי פרקנב נג עולם פו 
גדול לענין שנגת קרבן ע"ש . זו חזיתי לספר בדברי המונבזים הגזכרים 
והאשה הכמת לב הורתם, כפי מה שעלץ לבי בלמר גם כן זכות על שני 

הגרים אונקלוס ועקילס דלעילא על טוב יזכר שם כלם וכלנו לנצח : 

= רברי היוסיפון לרומיים על מספר כל הכהנים גדולים ‏ שנהיו 
מאַהרן הכהן עד חרבן הבית שיבנה במהרה בימינו 

פרק נג מאשר זכרתי בפרקים הקודמים קצת מן הכהנים הגדולים על רעת 
היוסיפון בקדמוניות , ראיתי להעתיק פה מה שכתב על סך כלם כפי 
הנמצא לו ספר כ' סוף פ'ח. אך טרם הדע כי בודאי אין דבריו אלה 
נקיים משבושים כמו שתראה בגליון אשר מצר העמוד הזה על קצת מקומות 
ברורים וכן יתר הספר אין ספק בי באיזה חלק רשום לכל סבה שתהיה 
חלו בו ירים כאשר כתבתי גם כן בפרק הי"ט גם על העברי אשר לו אתנו ; 
כי על כן לא אחדל מלומר עליו כרבר הר"ם ז"ל בספרו של רפואה המתואר 
פרקי משה ראש פרק כ"ה אשר בו אסף כטה שגיאות נמצאו כפי רעתו 
בספרי גאלינו , אך בהיות חבוריו שבאו לידו נעתקים מיוני לערבי אמר זה 
לשונו : אפשר הוא שלא היה גאלינו הטועה אבל המעתיק או אני הקורא * 
ואנחנו פה נוסיף הסופרים או המרפיסים , ולכל הפנים לא דבר רק הוא 
הפרק הזה על כן הצגתיו לפניך , וה לשונו: הנה מן הנאות לסופרים 
| האלה שנודיע על הכהנים הגדולים מי היה ראשון לכלם , ואי אלו האנשים 
| שתנהן להם זאת המעלה וכמה היו ער קץ 6 הנזכרת . הראשון אפוא 
אשר כהן | לאלהים. היה אהרן אחי משה , ואחרי מותו כהנו בניו שכן היתה 
לורעו אחריו ברית כהונת עולם , וכן נמשך הסדר לבלתי יכהן לאלהים 
רק זרע אהרן לא אפילו המלכים מולדת חוצה . והנה מאהרן הזה ער פנחם 
ההוא אשר בימי המלחמה הנזכרת נקרא מאת קצת העם לכהן גדול היו : 
הכהנים הגדולים שמונים ושלשה , היינו שלשה עשר מהם למן היום אשר "על 
פי האלהים הקים משה את המשכן במדבר עד אשר בנה שלמה את הבית , כי 
הנה לימים ראשונים לא היה הב'ג החרש נבחר עד מות הקורם אליו, אך 
במשך הזמן קלקלו לרבר גם בעוד הראשון חי על אשר יקום תחתיו במקום 
הקרש , ולהיות הג הנזכרים יוצאי ירך איזה שהיה משני בני אהרן התמידו 
על מעלתם הקורמת , והנהגת העם בימיהם היתה תחת יר השופטים . אחרי 
כן באה ליד המלכים הכלליים היינו מונא"רקי כשאול ודוד , ובאחרונה ליר 
מלכים פרטיים , ומיום צאת בני ישראל ממצרים ‏ ע"י משה ער ראשית. בנין 
שלמה נמשכו תרי"ב") שנים , | ואחרי הי"ג כ"ג הנזכרים היו י"ה כהנים 

גדולים 





*) | וס ססך מכןפל סעעות ;;0' מקן ת"פ שנס : 


כ | אמרי בינה : 
גדולים אחרים מתחלת בנין שלמה ער החרבן הראשון על ידי נכוכדנאצר, " 
ויהוצרק שהיה אז. כ"ג גלה עם יתר עם הארץ וכהונתם זאת נמשכה תס"ו *) 
שנים ו' חדשים " ימים, והנהגת העם היתה אז על ירי המלכים  .‏ ויהי 
אחרי שבעים השנה לגלותנו , כרש אשר התנדב לשלוח את בני ישראל 
חפשים לארצם , נתן להם ג'כ רשיון לחדש את הבנין. וישוע בן יהוצרק 
היה או לכהן גדול כי מת. אביהו , והוא ‏ ישוע וזרעו אחריו חמשה עשר 
דורות התמידו בכהונתם זאת ויכלכלו **) את עם הארץ משך תי"ג שנים 
עד קום אנטיוכוס איפא"טורי , אז הוא אנטיוכוס ושר צבאו אלסי"אה תפשו 
את חניו הכהן הגדול אשר נקרא. גם כן מיני"לאו ואצל עיר בירי"טו הסירו 
חייו וכהונתו ממנו, אף גרשו את הניו בנו מהסתפח עוד במעלה ההיא ויכהנו 
תחתיו את יקים אשר אמנם היה מזרע אהרן אך לא מן המשפחה הקודמת , 
ועל כן חניו בן חניו כהן גרול המוכה אשר נקרא גם הוא בשם אביו , ברח 
לו' למצרים , ובאשר מצא חן בעיני תלמי וקליאו"פטרה אשתו השיג להקים ‏ 
באלכפנדריא מזבח -כתמונת הנמצא בירושלים אשר בזולת. זה המקום דברנו 
ממנו , ואחרי המשך כהונת יקים הזה שלש שנים וימות לא כהן איש תחתיו 
ער אחר שבע שנים אשר בם שבתה הכהונה הגדולה מן העיר והקרש : 

ויהי במלוך החשמונאים אשר פשעו ביונים ויגרשום , קהל עדת היהודים 
בחרו ביונתן לב'ג ואתרי אשר כהן שבע .שנים קם עליו טריפ"ון ויהרגהו 
ויכהן שמעון אחיו תחתיו , ובמות גם זה כי התנו השחית עץ בלחמו קם 
במקומו חורקנום בנו ל"א שנים , ומאשר זקן בא בימים נתן את הכהונה 
ליהודה השמונאי אשר בשם אחר נקרא אריסטובלום . ואחרי אשר. זה 
יהודה כהן ומלך שנה אחת, קם תחתיו לכהונה ומלוכה אחיו הנקרא 
אלכסגררו , הוא כהן. ומלך. כ"ו שנים ובמותו נהן לאשתו שתבחר היא הכהן 
הגדול כחפצה, ותהן את המעלה להורקנום בנה , ואחרי שהתמידה במלכותה 
תשע שנים נאספה אל עמיה, אז לא יכול הורקנוס להמשך בכחונתו כי 
אריסטובלוס אחיו. קם עליו אחרי מות אמם ויפירהו ממנה להיות כיתר הכהנים 
ולעצמו לקה כהונה ומלכות יחד . ויהי אחרי שלש שנים ושלשה חדשים 
והוא היה במעלותיו הנזכרות לכד פומפי"או את ירושלם וישלחהו עם בניו 
אסור בזיקים לרומי , = ואת הורקנום השיב על כהונתו וגם אל מעלת המלכות 
אך בואת שלא יוכל לשים בראשו את הכתר , ובכן מלבד תשע השנים 
שזכרנו כהן עוד כ"ג שנים . ויהי אחרי זאת זאפא"ריסם ופאקו"רו שרי הפאר"מי 
עברו את נהר פרת וילחמו בהורקנוס וילכדוהו חי ויביאוהוּ אל ארצותם והקימו 
למלך 








*) ככל דכרנן על ססך | סוס פכק י"ד 
**) סיונו עס סכטיפיס וכוככל וזלעו , ועל | סך סטניס. ככל. דככגו : 


ימי פוקנג נד עולם פז 
למלך את אנטיגונו בן ארסטובלו. ‏ לסוף שלש שנים. ושלשה חהרשים 
הורודוס בעזר שר צבא מרקנטו"ניאו. הרג את אנטיגונו אצל אנטוכיא , וזו 
הורודוס ‏ אשר בעזר הרומיים. מלך ‏ על היהודים בכת, לא רצה שיקומו 
עוד כהנים ‏ גדולים מורע חשמונאי ויתן את המעלה ההיא לכהנים הדיוטים , 
אמת בי לפי שעה כהן את ארסטובלו נכדו | של הורקנוס הנלכר מן 
הפאר"טי. ואחיה של אשתו מרי"מי. כי כן | בקשו העם לוכרון הורקנוס 
זקנו ;- אולם אתרי ימים ‏ אשר ירא פן יטו. העם אחרי. הורקנוס סבב 
בערמה את מיתתו בשוטו אצל יריחו על פני המים כאשר ספרגו למעלה , 
ומן הוא והלאה לא רצה שיכהן עוד יוצא. ירך חשמונאי , וכן. אחרי מות 
הורודוס , אירקי"לאו בנו אשר קם תחתיו החזיק בדרך אביו, גם שרי 
הצבא שהיו עמו מרומי הסכימו לבלתי נתון. עוד מורע החשמונאים. לגשת 
בכהונה גדולה אל הקורש : 


על האותות -אשר. יתראו לפעמים על טובות גדולות או רעות שתבאנה : 


פרק 71 כבר ‏ אמרו אנשי מדות כי האוהב לא ישכת .. ובכן.. אם 

התמהמהתי ידידי הקורא לצאת ירי חובה שנתחייבתי לך בהקדמת 
הספר , היתה עכ"ו בלבי תמיד הלא מצער היא. ויהי עתה לעולם , וזה כי 
ובר תלד הורודוס לצבאותיו *שהרעות הגדולות יתכן בוא עליהן אותות 
אשר יגלו אזן האנשים טרם תבאנה  ,‏ יעדנו להוכיח באחד מפרקינו אלה 
היותו ‏ יציב ונכון . ולא בחרנו לפשותו מאז, כי היה בלתי נאות אצלנו 
להכניס בני הטימה [ביני חיטי מח ?] שאם קצרת בו לא השלמתו ואם 
הארכת למעניתך. הוצאת חקורא מכונת הפרק , ובכן תדע כי הוא גם כן 
דבר חכמינו בזוהר שמות פסוק ויקם מלך חדש, ולא בלבד על הרעות 
אבל גם על הטובות העתידות אמרו כי ב יתראה. עליהן אות 
מן השמים . הלא זה לשונם שם : אמר ר' חייא תלתין יומין עד לא ייתי 
תוקפא לעמא בארעא או עד לא תיתי תבירו לעמא 0% מכריזי בעלמא 
ההוא מלה, ולזמנין ראתמסר ההוא מלה בפומא דרביי  ,‏ ולומנין | לאינון 
בני נשא דלית בהון דעתא , ולזמנין דההוא מלה אתמסר בפומא דעופי 
ומכריזי בעלמא ולית מאן דושגח בהו, כר עמא זכאין אתמסר ההוא מלה 
לאינון רישין זכאין רעלמא בגין דיודע לון ויתובון למריהון , וכר לא אינון 
זכאין וכו' עיין שם כי הלשון ארוך וטוב תאר, וכן תראה בזוהר אמור 
פסוק ושור או שה על הכתוב וירא יעקב כי יש שבר. ובהריא כתבו ז'ל 
ביומא פרק הוציאו לו ובירושלמי דשקלים פרק ו' על חרבן ראשון כי 
יאשיהו. זמן רב מקדם ראה ספר התורה אשר מצא חלקיהו נגלל לפסוק 
יולך ה' את מלכך וגו אשר על כן מהר וגנז את הארון וצלוחית המ 

| ושמן 
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ושמן המשחה וכו' . ועל החרבן השני ספרוּ ביומא פרק טרף ובירושלמי 
דשקלים שהיו הכהנים ‏ נועלים דלתות ההיכל בערב , ועם היותן כבדות 
מאד באופן שכל פעם היו שלש מאות כהנים (דרך גוזמא) נאספין להניען , 
נמצאו לפעמים פתוחות בבקר לאמרו פתה לבנון דלתיך וגו' עד שבא רבן 
יוחנן בן זכאי ואמר להם וכו' . והוא דבר שהעיד עליו גם היוסיפון לרומיים 
ספר ז' מן המלחמות פרק י"ב עם אותות אחרים שספר שמה , אמר וזה 
לשונו + דלתות ‏ שער המזרח הפנימי בקדש אשר היו של נחושת וכבדות 
מאר ער כי בקושי יספיקו עשרים כהנים לנעול אוהן בערב , והי' להן 
מנעולי ברזל והרבה יתדות הנכנסות ויוררות באבן שיש גדולה אשר על 
הרצפה תחת השער , נראו לילות מה בשעה ששית כי מאליהן נפתחו , 
וכבר חשבתי להעתיק פה יתר: הסימנים הרעים ומבהילים אשר לדברי 
היוסיפון שם נראו אז בשמים ובארץ, אבל ארכו מספר ודי כי בררך 
קריאתם הוריתיך . זה בלבר ראיתי > לפרט שהוא מקום בינה , והוא כי 
בעת המלחמה אחרי הלכד מגדל גדול אשר היה בירושלם , אנשי הצבא 
הוסיפו בנין למקדש למען תתו במבצר ער שנמצא בעל ארבע פנות , 
ושאח"כ התעוררו להשוב איך מסורת היתה בידם מכתבי הקרש שתפול 
העיר ביד צר בהיות המקדש בנוי לתלפיות ברבוע , וכבר נודע מה 
שזכרו ז"ל בירושלמי דשקלים גם בגמרת יומא פרק טרף ומנחות פרק הרי 
עלי , ת"ר מ' שנה קורם שחרב הבית לא ה" גורל עולה בימין ולא הי' 
לשון של זהורית מלבין ולא הי" נר מערבי דולק , והיו דלתות ההיכל 
נפתחות מאליהן ער שגער בהן ריב"ז ואמר היכל היכל וכו' . ולא בלבד 
המקרים היוצאים ממסודר הטבע כאותם שוכרנו יחשבו בהראותם למופתים 
על עתידות נוראות , אבל גם ההוים בנוהג שבעולם יתוארו על ככה . כמו 
לקות המאורות אשר סבהן היא ההמצע הירח בין השמש לארץ או הארץ בין 
השמש לירח , ובבאור כתבו ז"ל פרק הישן ומכילתא בא אל פרעה פרשה א' , 
חמה לוקה סימן רע לעובדי כוכבים , לבנה לוקה לשונאיהן של ישראל, פני חמה 
דומין לדם סימן לחרב , לשק פימן לרעב וכו' , זולתי כשהם עושים רצונו 
של מקום כי אז מבואר שם ושבת פרק מי שהחשיך דגוים : עובדי כוכבים 
יחתו ולא ישראל , וכן בקשת כתב עליו הרמב"ן פרשת נח : על כרחנו נאמין 
לדברי היונים כי מלהט השמש באויר הלח יתהוה הקשת , ככלי המים לפני 
השמש יראה כמראה קשת עד כאן , ועכ"ז הא חזי מאן הוא אלהא רבה 
דקא מסהיד עליה והי" לאות ברית כמו שמצינו גם כן על המסודר מאתו 
ית' בצבא השמים והיו לאותות , והנה אצל אומות העולם ההולכים לקראת 
נחשים תמצא ספורים הרבה מהערות אלהיות וסימנים נקראים להם 
אבספי"ציאי נונ'ציאי ופרוד"יגיאי על הטובות או הרעות העתידות למו , אם 

למלכים 


ומי פוקנדנה עולם פחז 


למלכים ונדיבי עמים אס לעירות גדולות, כמו שתראה לפלוט"ארקו 
בספר חיי המלכים שזכר הרבה מהם אשר יארך ספורם , אפס תמצאם בנקלה 
אחר לאחד כי תדרשס בלוה הספר , וכן הסופר ואלירי"או םאססימו 
רומיי קדמון בראשית ספרו פרק ד' ה' ו' זכר ספורים הרבה על כל אחד 
משלשה מיני ההערות הנזכרות לטוב ולרע . וישר בעיני לכתוב לך דבר 
אחר אשר בסוף פרקו הרביעי הנזכר כתב על אפלטון , שבהיותו תינוק מוטל 
בעריסה באו דבורים ועשו את דבשם בפיו כאלו לשעתו ה" להם כורת , 
וחרטומי הדור אמרו כי זה ה" לו אות על חכמה. רבה וכי נופת תטופנה 
שפתותיו במליצה ודעת , הלא קרוב לזה אמרו חכמינו בירושלמי דתענית 
פ' בג' פרקים וסוף פתיחת איכה רבתי ופסיקתא דרברי ירמיהו : מתיקה 
מרגלת הלשון לתורה , וכבר זכרתי לך בהקדמת הספר דברי החוקרים על 
אותות הרעש טבעיים ובלתי טבעיים ובפרט הרופא הטוב (סי' ש"ה) בספרו: 
שוכרנו . גם ההכם הנוצרי מרסי"ליאו פיקיינו פּלוסוף אפלטוני 
ורופא מובהק בסוף חבור קצר ומחוכם אשר כתב על המגפה ורפואותיה , אמר 
שהרבר הגדול אשר הי" בימיו שנת אלף תע"ז לחשבונס: הוא הגיר לבני ' 
עמו התעתדו חדש מקדם, מחמת חרשות בלתי טבעיות אשר ראה בימים 
| ההמה . והנה ישמח לבנו ותגל נפשנו עדת בני ישראל , כי עם אשר בהיותנו 
מרבים לחטוא ככל עובדי כוכבים אותות השמים ויתר הסימנים אפשר להם שיורו 
בשוה על כלנו ; הלא בעשותנו רצון אבינו שבשמים אשר לסגולתו האמירנו , 
לא ימשול ולא יורה עלינו לא נחש ולא קסם , כדבר בלעם באומות השק 
והנביא בעל לשון הלמודים בישראל : מאותוה השמים אל תחתו : 
איך היהודים על פי הנביאים ומנהנ אבות יתפללו תמיד על שלום 


המלכים הרודים בהם , ובגלותנו זה יתפללו 0 המלכיות כלן שיתן 
ה' בינותם שלום ושקט 


פרק נה למען דעת כל עמי הארץ כי אנתנו שארית הפלטה כל ימי היותנו 

גרים ותושבים בארץ לא לנו, חייבים על פי נביאי האמת וכפי 
מנהג האבות שהוא תורה , להתפלל בשלומה של המלכות המושלת בנו , וכי 
לעת כזאת בפרט אשר עונינו הפיצונו: בארבע רוחות השמים יש לנו לשחר אל 
אל על שלום בני תבל כלם לבל ישא גוי אל גוי חרב ; ישר בעיני לקבץ 
נדחי הראיות והלכות למעשה אשר מצאתי ראיתי, ולב נבון יקנה דעת. -- 
הנה ירמיהו כ'ט על בבל ראשית הריסתנו צוה את היהודים במלאכות ה' 
לאמר : דרשו את שלום העיר אשר הגליתי אתכם' שמה והתפללו בעדה אל ה' 
כי בשלומה יהי" לכם שלום . ובפרק הראשון מספר תלמידו ברוך המקובל 
לנוצרים עם היותו בלתי מקובל אצלנו , התבאר כי חלק היהודים אשר. גלו 

ראשונה > 
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ראשונה עם יכניהו שלחו אל השארית הנמצאה עם 'הכהן גדול ביחושלים 
נדבות מקובצות מאת כלם עם הדברים האלה + אנחנו שולחים אליכם כסף 
אשר בו תקנו עולות וקטורת והתפללו בעד חיי נבוכד נצר מלך בבל ובעד 
חיי בלטשצר בנו שיהיו חייהם כימי השמים וכי נעבדם ימים רבים יטו אלינו 
חסר. ובעזרא י' מצאנו איך דריוש המלך קיים את מכתב כורש אשר בו צוה 
לאמר מנכסי מלכא להוי מתיהב להום יום ביום די להון מחקרבין לאלה שמיא 
ומצלין לחיי מלכא ובנוהי , ואין ספק כי דברו זה הוקם בכל תוקפ כאשר 
העיד עליו היוסיפון לרומיים ספר י"א פרק ד' . ובמסכת %מא פרק. בא לו 
ומגלת תענית פרק ט' נמצא בכ'א בבסלו יום הר גריזים שבקשו כותיים 
מאלכס' מוקדון להחריב את בית אלהינו ‏ מפני הבמה שהקימו. להם. בהר 
גריזים , ואמר לפניו שמעון הצריק מקום שאנו מתפללים בו עליך ועל מלכותך 
שלא יחרב יתעוך גוים הלפו להחריבו . ובראשון מספרי החשמונאים פרק % 
נמצא כי בשלוה דימיט"ריאו מלך יון את ניקנור שר צבאו על היהודים אשר 
הסית אותו אליקים הרשע יען בקש להיות כ'ג ‏ ולא השיג , יצאו מן הכהנים 
= והסנהדרין לקראתו אל חר ציון. ובין יתר דברי החנותיהם לפניו הראוהו את 
הזבהים אפסו אשר היו מקריבים על שלום. המלך, גם בשני מספרי 
חשמונאים פרק ג' וביוסיפון לרומיים בספרו הפרטי על החשמוגאים פרק ד' 
וליהודים פ' י"ו ספר ג' בתוב כי בבוא אליאו"הורו שר צבא פילי"קום מלך 
יו מחמת שמעון איש ימיני אשר כמו כן הסות: את המלך לשלול את כבוד 
עושר המקדש , חניו כהן גדול בהתחננו אליו אמר לו , אדוני השר הלא דין 
ודברים אין לך להזיק את המקום הזה. אשר בו אנחנו יום יום מתפללים בעד 
המלך ובניו. ואוהביו שיתמיד ‏ האלהים עליהם שלוה. ונהת ,. והיוסיפון לעברים 
ספר \' פרק מ"ז ספר איך היהודים אשר באסיאה שלחו. להורקנום הכהן 
ושרי יהודה ספרים ומנחה לאמר, קחו את אשר שלחנו אליכם לכבורד 
אלהינו והתפללו בעד חיי אדונינו אבגוס"טו קיפר רומי וחיי חבּרו מרקאנטוניאו. 
וידידיה האלכסנדרי בספרו האחרון המתואר משליחותו לקאי"ו זכר: כי באגרת . 
אשר. שלח אגריפם מלך היהודים אל הקיסר קאי"ו הנזכר ‏ לבקש מלפניו שלא 
ישים תמונתו במקום הקודש כתב לאמר : אדונינו המלך הלא היהודים. נְודרִים 
בעד. שלות מלכותך ומקריבים מנחות בזביהת עולות לא לבר- בימי החנים 
המפורסמים כי גם בקרבנות אשר יום: יום ‏ נקריב לאלהינו , וכן. היופיפון 
לרומיים: בספרו השני מן: המלחמות פרק ט' כתב כי: בבקש פיטרו"ניאו שר 
צבא. קאי"ו הנזכר לשים פסלו בהיכל , התחננו היהודים לפניו לאמר , הלא 
אנחנו יום יום מקריבים עולה וזבחים לאלהים בער שלות הקיסר וכל עם רומי . 
ובספרו השני נגד אפי"אוני כתב דרך כַלל ואמר , אנחנו היהודים נהגנו תמיד 


לפאר ולרומם את הקיפרים כלם ואת עם רומי ולהקריב בערם עולות וזבחים , 
לא 


| ימי פיק נה עולם = פמ 
לא עם הקרבנות הכלליים לברם כי גם פעמים רבות בלתי הובחים הנעשים 
על הערה בכלל. או על יחירים בפרט , אנחנו מקריבים עולות מיוחדות לכבור 
הקיסרים מה שלא נעשה בער כל זולת אשר על הארץ . ומבואר אמרו 
אבות העולם פרק שלישי הוי מתפלל בשלומה של מלכות שאלמלא מוראה : 
איש את רעהו חיים בלעו . 

ואמנם מה שהוא יותר מזה כי לא בלבר על המלכות המושלת-בנו , 
אבל על יתר המלכיות ג'ב אשר בימי ממשלתנו היו במספר מפקד האוהבים 
אותנו לא סרו אבותינו מלבקש עליהם תחנה . כמו שתמצא בראשון מספרי 
החשמונאים פרק י"ב. כי יונתן כהן גדול כאשר כרת ברית עם שררת 
הספאר"ציאטי באמרם כי יען היו בני אברהם נמצאו עצמם ובשרם של היהודים 
כתב אליהם כזאת  :‏ אנחנו בימי החנים זוכרים אתכם על הקרבנות בפי מה 
שיאות לנו לזכור את אחינו  .‏ ועוד יותר מזה. כי לא על האדונים והאוהבים 
בלבר , אבל גם על יושבי תבל כלם אנהנו מתפללים לאלהינו שימשוך 
אליהם חסד  ,‏ הלא תראה באגרת ההיא אשר כהב אגריפם לקיסר קאיו כאמור 
כתוב לאמר : מנהג הכ"ג ביום הכפורים הוא להתפלל שתהיה לכל בני האדם 
בכלל שנת ברכה והשקט לבטח. ‏ גם הוא ידיריה בספרו המתואר מן המלכות 
הכללי אמר כהני יתר העמים מתפללים בער עמם בלבד , אך כ'ג היהורים 
לא על המין האנושי לבדו כי גם על יתר חלקי העולם ויסודותיו יבקש הברכה 
והשפע , וכן במתואר מן העולות כתב וז"ל : הנה קצת הקרבנות נעשים 
בער עמנו וקצתם בער המין האנושי כלו, ‏ כי האמנה שני התמידין עס המנחה 
והנסכים הם הודאה בער כל בני האדם על טובות הבורא אשר יחון אותס ביום 
ובלילה , גם היוסיפון בשני נגד אפיאוני כתב , אנחנו זובחים ומרבים בתפלה 
ראשונה על יושבי הבל בכלל שימלאו כל טוב והצלחה , ואח'כ עלינו בפרט 
מרעתנו כי התפלה על הטוב הכללי קודם הפרטי היא רצויה מאד לפני אלהינו , 
ודבריו אלה תמצאם ג'ב ‏ ל א יב סיב יאו הקיסרי בהכנתו ספר ח' פ"ב 
והשבותם אל לבבך כי נעמו . ומעתה קורא משכיל לשם קדמונינו תתן כבוד 
על מה שתקנו בתפלות מראשית השנה על כלה : מלוך על כל העולם כל וכו' 
והופע בהדר וכו' ויבין כל יצור וכו' , לתקן עולם במלבות שדי כי לך תכרע 
כל ברך וגו' ויקבלו כלם עול מלכותך , | וכל כיוצא בדברים האלה אשר הם 
לנו תמורת זבחי צרק . והחכם דון יצחק התעלס בזכירתם בספרו נחלת אבות 
פ"ר שורש י'ג מענין התחיה על לשון המשנה שהכל שלו, כי לסבה זו דבר 
נאה ומתקבל הוא שישתדל להשיב אליו כל הבריות כאמרו טוב ה' לכל ורחמיו 
= על כל מעשיו, ובתפלת התמיד שלש פעמִים ביום אנו מתפללים ושבע את 
העולם מברכותיך , . כי אך טוב לישראל ברי לבב ללכת בדרכי אלהינו אשר לא 
יחפוץ במות כל מת כי אם שיעזוב הנסוג ממנו את מחשבותיו וישוב אל הי 

| | יב א ויורחמהו 
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וירחמהו  .‏ וכן המנהג אשר לתוספת חזוק נמצא בקצת הקהלות לבו את 
שריהם וכל אבזריהו, | הוא באמת מנהג ותיקין למצוא בעיני אלהים ואדם חן 
ושכל . גם מה שכתוב בקצת התפלות להעביר ממשלה הודון ולעקור ולשבר' 
מלכותו באופן שרוח הטומאה יעבור מן הארץ , עלינו באמת לשבח אותו 
כשיובנו הרברים על הנכון הזה , והוא שנבקש תקומת החולה בהסרת החולי , כי 
אין ספק שהורון והטא היהירות הוא יצר הרע ומלאך המות הרובץ תמיד לפת 
לבנו להכשיל אותנו, ובהכנעו נתרפס ונכנע אל האלהים , ראה אמרו והאיש 
אשר יעשה בזרון , בזרון דברו הנביא ודכותיהו , והיה כי ירהק ממנו הלא 
נערוג כאיל על אפיקי הפעולות הטובות לבל בהם חיי רוחנו . וזה כדבר המשורר 
האלהי יתמו חטאים מן הארץ, אשר הללוהו ז"ל בהיות המובן ממנו חטאים 
ולא חוטאים , וכמוהו המצא לחכם בא"ה סיניקה במשליו המחוכמים וזה 
לשונו : משובח הוא מאד לעקור לא ההוטאים אבל ההטא והפשע . והיות 
בכתבי הקדש הדרך הזה נהוג ליחם מעלה וממשלה אל ההטא והזדון עצמו, 
מקרא מלא הוא יהזקאל ז' צץ המטה פרח הזרון החמס קם וגו' , וירמיהו נ' 
וכשל זרון ונפל., ובדברי רבותינו בנדרים פ'ג עיר קטנה זה הגוף וכו' , ובא 
אליה מלך גדול זה יצר הרע , ותרגום אם רוח המושל העלה עליך אין רוח 
יצרא בישא מתיל בך . גם יתכן כי מן הדרך הזה יצא אל המחוקק לנוצרים 
אשר היה יהודי מה שכתב באגרתו לרומיים פ"ו וז"ל , אל ימלוך אפוא החטא 
בנופכם המוכן אל המות . הלא בהמצא אל האומות שאריו בארץ יכון את 
אשר קויגו על שארית עמנו ביעוד דניאל ז' , וליה יהיב שולטן ומלכו וכל 
עממיא אומיא ולישניא ליה יפלחון וגו' . ובהיות כל מה שזכרנו אמת לאמתו 
ונודע כי כל יתר הפלטה הנשארת בנו מפוזר ומפורד מסוף העולם עד סופו ,. 
הלא אין ררך לנטות בלבבנו להצלחת מלכות על מלכוה, ‏ כי אוי להם לבריות 
בכל אחר שיפול ורמא דכולהו דירן סומק ויקר בעיני אלהינו , אשר על כן 
מצוה לשמוע רברי חכמים ועצות מרחוק של נביאי אמונה אומן לשאת בעד 
המלכיות כלן רנה ותפלה , שיסיר ה' מלבם כל תהרות ואיבה ויהן שלום בארץ 
כי הלא בשלומס ישפות גם לנו שלום , וכלם יראו ויודו כאשר בחסדיו ירים 
קרננו ואת צמח דוד עבדו מהרה יצמיח . וכבר העירונו קרוב לסוף פ"ה 
מאמר א' מטעם פתרון השבעים וידידיה והיוסיפון לפסוק אלהים לא תקלל , 
כי בכל המתיחס לדבר אמונה ואלחות כבור לאיש שבת מריב קרוב לאמרו , אל 
תתגרו בם ונשמרהם מאר כי בזה ישליו אהלינו ער יחפוץ בנו האל המושיע *. 


על האותיות של כתב עבר הנהר ושקל הקדש : 


פרק נו השתא דקשישנא לררדקי, כי קרוב לסוף חבורנו זה לקצת חדוש 


בעצמו ולעמור ג'כ ממנו על קצת דברים אשר בפרקינו אלה  ,‏ נתחיל 
ללמור : 


ימי פרקנו עולם צ 
ללמוד צורת האותיות  ,‏ ולא בכתב שלנו אבל באותו שקראוהו ז"ל פ"ק = 
דמגלה ופ"ב דסנהדרין כתב. עברי , היינו של בני עבר הנהר אשר הארוהו ג"כ 
כתב ליבונאה  ,‏ ופרש"י אותיות גדולות כעין אותן שכותבין בקמיעות ומזוזות : 
הנהוג אצל הכותיים שהם השמרונים, גם הרמב"ם ז"ל בפרוש משנת ירים פ"ר 
כתב. עליו שהוא הנהוג אצל העם הנקראים אל סאמי"רה היינו שומרון  ,‏ והנה 
לפי מה שראיתי בקונטרס איש אמונות מארץ הצבי אשר כהםב אוהו מידו אל 
הרב ר' פתחיה ידא מספו"ליטי בלמדו אותו גם הלשון הערבי והר"ר : משה 
הרופא בנו הראהו לי פה פירר"ה, ‏ וגם לפי מה שאחר כן. בעיר | מנטובה 
המשכיל ר' שמואל מארלי. הראה לי בקונטרס מהלך הגאון הר"ר משה 
באסולה ז'ל לארץ הקדש והחרושים אשר ראה במהלכו ההוא כתיבת יר הגאון 
הנז' ממש, וכן עור לפי מה שהראני שמה מנטובה המשכיל ר' ראובן מפירושה 
בנוסח מפר לו אחר מתכמי הנוצרים בעיר בולו'נייא כפי מה שמצא: בספר 
קדמון נאמן אצלם, ‏ האלפ"א בית"א שמרונית זו הָא צורתה , וזה לשון הר"ר 
משה באסולה הגז' , אותיות הכותיים אשר על המטבעות : 
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והנה תמצא להרמב'ן ז'ל אחר פרוש התורה שכתב וזה לשתו : 
ברכני ה' ער כה שבאתי לעכו ומצאתי שם ביד זקני הארץ מטבע כסף מפותח 
פתוחי חותם , מצרו האחד כעין מקל שקר ומצדו השני כעין צלוחית ובשני 
הצררין סביב כתב מפותח באר היטב , והראו הכתב לכותיים וקראוהו מיד כי = 
הוא כתב' עברי אשר נשאר לכותיים כמו שנזכר בסנהררין , וקראו מן הצר 
האחד : שקל השקלים , ומן הצר האחר : ירושלים הקדושה . ואומרים כי הצורות 
הם מקלו של אהרן שקרים ופרחים והצורה השנית צגצנת המן , ושקלנו אותו 


בשלחנות ומשקלו עשרה כסף והם חצי אוקיא שוכררש"י , וכן ראיתי מן המטבע 
יפ ים = ההוא 


10 אמרי ' פינה 
ההוא בצורות ובכתיבה ההיא חצי משקלו ובו היו שוקלים חצי השקל שהיו : 
שוקלים לקרבנות וכו'  .‏ ואולם ברוך ה' גם אני הכותב ראיתי אחד מן השקלים | 
הנזכרים ביר אלמנת התגר החפיד יצהק האגיו כפרדי ז"ל אשר היה מהושבי \ 
פיררה  ,‏ ובכתר שם טוב הלך לירושלים ושם נפטר ויקבר בעמק יהושפט החוץ 
לשער ציון כשעור מיל  ,‏ וזאת האשה דתלו בה טפלי שבה אל כמ"ר יום טוב 
ז"ל בנה הגדול הנצב על נכסי אביו פה פיררה . ובסביבות המטבע הנז' ראיתי 
כתוב באותיות דלעילא : שקל ישראל, ‏ ובאמצעו צנצנה עם ש"ד עליה, אשר 
לרעתי ר'ת שקל דוד , ומצד אחר: ירושלים הקדושה או ירושלימה קדושה , 

ובאמצעו מטה בעל שלשה פרחים כפי אלו הצורות משני עבריו : | 





. ולבי אומר לי כי הרב נחמני ז"ל שכח וכתב שקל השקלים תחת שקל 
ישראל . וכן עם כי אפשר לקרוא ירושלים הקדושה אפשר גם כן שיקרא 
ירושלימה קדושה, שכן תמצא בירושלמי דמגלה פ"ק , ר' סימון ור' שמואל בר . 
נחמני ‏ תרויהון אכרין ‏ אנשי ירושלים היו כותבין ירושלים ירושלימה ולא היו . 
מקפירין ודכותה. צפון צפונה תימן תימנה  ,‏ ומוה | תבין אמרם בירושלמי. 
דיבמות פ"ק משנת ב"ש מתירין את הצרות לאחים וכו' אמר ר' סימון טעמון 
דב'ש לא תה" אשת המת החוצה לאיש זר , החיצונה לא. תהי" לאיש זר , 
אתיא דב"ש כאלין כותיא דהן מיבמין את הארוסות ומוציאין את הנשואות 
ראינון דרשין חוצה החיצונה , = מה קיימין בית שמאי, ובן אין לו א"ר יעקב 
דרומיא קומי ר יופי ובן אין לו מן הנשואה , החיצונה לא תה" לאיש זר , 
אמר ליה ר' יוסי לא יהסדונך כותאי דאת מקיים דרשיהון . * הני ר' שמעון בן 
אלעזר גומיתי לסופרי כותיים מי גרם לכם לטעות , דלית אתון דרשין כר' נחמיה 
| דתני כל דבר שהוא צריך ל' בתחלתו ולא נתן , הן לו ה"א בסופו , כגון לחץ 
חוצה 





ימי פרקנו עולם ‏ צא. 
חוצה , לשעיר שעירה, לסוכות סוכותה , מתיבין לר' נחמיה ישובו רשעים 
לשאולה , לדיוטא התחתונה של שאול ע"כ , וסיפא זו היא ג'כ במדרש תהלים 
פסוק ישובו רשעים הנז'', והכלל הוא שהכותיים אינם מודים שה"א בסוף תיבה 
במקום למ" בתחלתה , ולזה. ופרשו החוצה החיצונה, ובכן ב"ש גראין דורשין 
כמותם , וא"ר יופי לר' יעקב הנז' אל יחסדונך כותאי ר"ל לא יקללוך 
הכותיים, כי כן מצאתי בתוב בפנקם ארץ הצבי הנז' איך ברצותם לומר 
קללה עליו יאמרו חסדא עליהו , ואולי יחסרך שומע הוא מענין זה לבד ממה 
שבתב עליו הרמב"ן סוף. פרשת קדושים , 

וכן מצורת האותיות. האלה תבין מאמר אחד עקרי אשר בירושלמי 
דמגלה פ"ק והוא אמר ר' לוי מאן ראמר ברעץ נתנה תורה עי"ן מעשה נסים , 
מאן דאמר אשורי נתנה תורה סמ" מעשה נסים . כי בתוספתא דסנהררין 
+ פ'ר ופ"ק רמגלה ופ"ב דסנהדרין בגמרא דילן ופ"ק דמגלה בירו' נחלקו 
| התנאים על האותיות שבהן נתנה תורה מסיני כמו שנזכור ג"כ בפרק נ"ח , 
ר' יוסי ור' נהן אמרו שהיה כתב זה של עבר הנהר  ,‏ ור' שמעון בן אלעזר ור' 
-.. בן פרטא ור' אליעזר המודעי ור' , אשר סוגין דעלמא כותיהו  ,‏ אמרו 
שהיה כתב אשוריי. ובכן א"ר לוי כי למאן ראמר אשורי נתנה תורה סט"ך 
מעשה נסים והרמז למאמר. רב חסדא בגמרא דירן מ"ם וסמ"ך שבלוחות בנס 
היו עומדין , מהיות דעתם ו"ל שהבונה באמרו. מזה ומוה הם כתובים שהיו. 
האותיות עוברות מצד אל צר ,. ולרעתם זה יתישב מה שאמרו למה נקרא שמו 
אשורי שהוא מאושר באותיותיו כדבר הבבלי, או מאושר בכתבו כרבר 
התוספתא והירו'  ,‏ היינו מאושר ומפואר כמו שבאר רמב"ם ז"ל על משנת 
ירים פ"ד , ומאן דאמר ברעץ (שהוא בהכרת כתב עבר הנהר הנזכר) עי"ן 
היא מעשה נסים , שכן ראית אותה היקף שלם כצורת הסט"ך אצלנו , ואל 
"הרעת הזה יאות הטעם האהר שאמרו שם למה נקרא אשורי שעלה עמהם 
מאשור , כמו שאמרו ג"כ בירושלמי דר"ה כי שמות המלאכים והחדשים עלו 
עמהם מבבל , ומה שתראה בירושלמי רמגלה פ"ק . אשורי יש לו כתב ואין לו 
לשון, עברי יש לו לשון ואין לו כתב בחרו להם כתב. אשורי ולשון עברי , 
אין ספק בי כונהם באין לו היא שאינו משובח , כמו שכתבו בעלי התוספות 
פ"ק דמסכת אלילים דבור מתחיל שאין להם לא כתב ולא לשון וז"ל : . אמרינן 
במגלה והכרתי לבבל שם ושאר שם זה לשון , ומאי קאמר רהא לשון ארמי 
הם מספרים ועודם משתמשין 6 אלא ודאי לשון מלבות קאמר עכ"ר . | והנה 
תמצא לבעל הערוך שפרש מלת רעץ מהופכת כמו בצער  ,‏ או גרסינן ברעץ 
לשון דעיצה 'ודוחק שהוא כמו כן ענין צער , * אך לכל הפנים נכרין הדברים 
שהכונה באמרו ברעץ היא בכתב עבר הנהר , ואמרם פ'ב דסנהדרין נהפך 
להם לרועץ שהוא . לפרוש ‏ רש"י מענין תרעץ אויב , הכונה בו שהוא הפך 

| האשורי 


1 אמרי בינה 
האשורי אשר תומכיו יאושרו , או כי מלת רעץ היא מלשון שמרוני תאר 
מורה באופן מה על צורת הכתיבה ההיא . ואין ספק כי נטיית הר"י אלבו : 
מאמר ג' פי"ו מספר עקריו, אל שהחורה נהנה בכהב עבר הנהר היא אפס 
ותהו , | ודעת התכמים אשר עוד. נזכיר בפנ"ח שנתנה באשורי הוא יזכר על 
טוב לנצח. -- ולענין זה לא אהדל מהודיעך כי הר'ו משה אלאשקר 
בתשובותיו סימן ע"ד כתב וז'ל  :‏ דע שבאו לידי מאותן המטבעות מכמה מינים 
משונים שקל ומחצית השקל , ויש מהם שכהוב בם שנת כך לנהמת ציון , 
שנת כך למלך פלוני , וראיתי באהר צורת לולב אגוד ואהרוג בצדו , ואמר לי 
יהודי אחד בקי באותו הכתב כי מהצר האחד היה כתוב יוני עם האר"מה של 
יונים חקוקה בו  ,‏ ומן הצר האחר כתוב עברי ונראה שזה היה בזמן השתעברם 
ליונים וכו' ע"ש , וצורת האותיות אשר הביא בעל ספר מקנה אברם בראשיתו 
והאי הוא שאינן האותיות אשר על השקל דלעילא, ועוד לענין זה אזבירך 
כי רש"י בפרוש הכתוב כסף שלשים שקלים אמר וז"ל , השקל משקלו ד' זהובים 
שהם חצי אוקיא, . עם כי בתחלת פרשת תשא כהב זוזים במקום זהובים . 
וידיריה האלכס' בספרו הראשון מן התורות הפרטיות לענין מצות הנערכין 
כתב וז"ל, השקל הוא ארבעה כספים. והיוסיפון בקדמוניות * פ"מ ספר ג' 
כתב וז"ל , השקל ליהודים הוּא ד' דרכמוני אטיני . ולרעתי דרכמונים שש 
רבואות רעזרא ב' ואדרכונים אלף דעזרא ח' הם מן הדרכמונים הנזכרים , 
וזהובים וזוזים וכספים ודרכמונים ואדרכונים היו כלם דבר אחר, והחי אשר 
יתן אל לבו לדעת בריוק כל המשקלים. דאוריתא ודרבגן , . וכן כל יהשיעורים 
למיניהס ביבש ובלה יבקש לו ספר כפתור ופרח פרק ט"ו בי הרבה לדקדק 
ולפרש אותם לפי כל הרעות שנמצאו . 
על קדמות לשון הקדש ומנהג לשון הארמי בעמנו . 

פרק נז נדבה אשר רברתי בקצת פרקי הקורמים להליץ על אודות לשוננו 

הקדוש והאותיות והנקודות והטעמים המתיחסים אליו קצת דברים 
נאותים , הנה אותה אשמור עתה לעשות והאל הטוב יעגני בקול. וומשכני 
חסר , האטנה לתת ריוה אל המתבונן בין הדרושים אפריד לכל אחר מהם פרק , 
והיה זה דברי בלשון . -- אומר : כי אם המצא בערת הכמינו הראשונים כמו 
שיתבאר בסמוך מי שחשב כי שבעים הלשון כלם היו גם לפגי דור הפלגה , 
הנה הרעת הגובר ואשר בפי כל ישרים. יתרומם הוא כי רק בימי פלן נתחדשו 
ברצון האלתים, ועד העת ההיא לא היה בעולם רק לשון הקרש, ראה 
דבריהם ו"ל בב"ר י'ח ול"א על הכתוב כי מאיש לוקהה זאת מכאן שנברא 
העולם בלשון הקרש , שמעת מימיך גיני גיניאה אנטרופי אנטרופיאה גברא 
גכרתא אלא איש ואשה למה שהלשון הזה נופל על הלשון הזה ע'ב . הן אמת 


.- 
- 


ימי פוקמ עולם - | צב 
כי החכם בעל העקדה שער ח' סמוך לפרק החבור כתב עליהם וז"ל : ראיתם 
זאת הבל היא דמאן אמר לן שלא הועתקה מלשון אחרת וכו' , ומשך דבריהם 
אל כונה נאותה אצלו עיין שם . אמנה לכל הפנים מלבד זאת הבחינה 
הנזכרת. יש לנו עוד חזקה ומקובלת והיא ראותנו כי במשך הומן והספורים 
תמיד ‏ נאמר אדם מן האדמה, חוה מאם כלתי, קין מקניתי:, שת משת 
לי, ‏ פלג כי בימיו נפלגה , ועם שנעתקו הספורים ההם לכל לשאות הגוים = 
עינינו רואות כי השמות הנזכרים עצמם לא נשתנו , אבל הובאו אצל העטים 
כלם בלשון הקדש ממש אדם קין גה ודכותיהו ; והלא זו הוראה עצומה ועדות 
נאמנה מכל הגוים על היות ראשית הנחתן בלשון הקדש . וגם את המופת 
הזה תקח בידיך קורא משכיל אשר הורהו לי הרר"י מוסקאטו, ‏ והוא היות 
מן הראוי נתינת השלם לשלם ובפרט מאת השלם שהוא הבורא , וזה כי כמו 
שחכמי המחקר אמרו בטעם כדוריות השמים , שהצורה ההיא היותר שלמה 
היא היתה הנאותה לחומר ההוא היותר שלם כמבואר פנ"ב בשני מספר. השמים , 
כן נצרק בדברגו שהבורא ית' אשר לא הפר בעולמו דבר מן הנאות , | לא 
נמגע מהשפיע על אדם הראשון השלם במינו (כמו שבאר הכוזרי מאמר א') את 
הלשון הזה אשר הוא היותה שלם לכמה סגולות שבו . ובפרט להיותו מעולה 
בהוראת טבעי הנקראים ומדותיהן  ,‏ כשם נשר המורה על חוזק ראותו מלשון 
אשורנו , וגס על נשירת כנפיו בהתחרשו כפי הידוע , ושם יד -העולה 
כמספר פרקיו ושתופי הוראותיו, ויתר הפגולות המיוחפות לו בהקרמת ספר 
התיקוגים ובתיקוני שתין ותשע. | ובסתיהס לשמו ית' כבר נודע כי אצל חכמי 
האמת רבו סגולותיו לתלפיות  ,‏ מה שלא תתפרסם בזולתו מכל לשונות גויי 
הארץ, וכמו כן אותיותיו התעלו להורות על אמתת כל עצם שפל או גְבוה 
כמבואר כל זה מהרטב"ן על הכתוב וכל אשר יקרא לו הארם וגו' , חן בבחינת + 
הלשון הן בבחינת האותיות  ,‏ אשר בלי ספק נבראו עטו כפי מה שיתבאר 
עוד בפרק שלפנינו , וכן באופני. חוראותיו ‏ הנקראים אצל היונים והרומיים 
| מיטא"פורה תמצא חכמה. מפוארת , .כרבר יעקב על התעתדו למות ושנבתי 
עם אבותי, ‏ כי בשתי טלות האלה נכללו שני עקרים גדולים אשר כמה. חכמים- 
ולבלרין נלאו לכתוב ספרים על אמתתם ועדיין רבריהם לא יספיקו, ‏ כי כנו 
המיתה בשביבה הלא תורה על תחית המתים ויקיצתם וקומס כמנהג כל שוכב 
אשר מסתמא יקום אם לא מצר הקללה אשר שבב לא יוסיף לקום , ואלו הואי 
ההּם עם החכמים דפרק חלק עניתי אף אני חלקי מכאן רמו לתחית המתים מן 
התורה . ואמרו עם אבותי אשר ישוה אליו ג"כ ₪0 \ האסף אל עמיו הלא יורה 
על השארות הנפש, . כי לולי כן אבותיו ועמיו איה הם . | כבר הודעתיך בפרק 
העשירי כי הראשון מחכמי הודו כפי נוסח | פלוטארקו וקלימינטי 
בהיותו נשאל מאלבסנרר מי תחשוב מרובין החיים או המתים , השיב החיים 

כאמרו 


1% אמרי בינה 
כאמרו כי המתים .אינם עור מאומה. גם מאמר ונפשו קשורה בנפשו באמת 
וכלול בל מה שהציעו החכמים בספריהם על אמתת האהבה בין שניהם ודברים 
כאלה נאותים מאד אצל ההכמים  ,‏ הלא נלמדם מן השיחה הפשוטה של לשון 
הקרש . ובכן יפה פרש"י ז"ל שפה אחת לשון הקדש, ואתה החזה חושבניה 
דרין כחושבניה דרין = עם התיבה מצורפת , וכמו שהיטיב לדבר בדרוש הוה 
החכם פארי מאמר ב' סימן ל"ד ומאמר ר' סימן ל"ג , 

גם בין הנוצרים החכם הגדול ‏ אבגוסטינו בערו ספר י"ו פ'ג 
ופי"א. כתב כי מאדם ער הפלגה היה העולם כלו שפה אחת, ויהי כי הטאו 
פריצי הדור בלשון מרברת גדולות לאמר הבה נרדה וגו' הוכו כמו כן בלשון , 
אך עבר וביתו אשר לא משכו ידם את לוצצים נשארו בלשונם הראשון  .‏ ולא 
בית עבר בלו רק זרעו הנמשך לאברהם , גם לא כל בית אברהם רק זרעו הנבחר 
'צחק , וכן לא כל יצחק רק זרעו בית יעקב , = כי מאת האלהים היתה נסבה 
שישאר הלשון הקדוש בזרע הקדש ע"כ , | אשר דבריו אלה נוטים למה שכתב 
המורה מאמר א' כאשר דבר על היות העם הנבחר פגולת הזרע . גם ‏ בעל 
העקירה נגע בו ברבים משעריו  ,‏ וכן ידיריה בסוף פרקו העשיריעל הכתום ' 
ויקץנח, קחם נא אליך ממקומם ותברכני נפשך . אמת כי הוא א בנוסטינו 
נם אניאו מפרש הספר השני לבירוסו הכשרי ברברם על מספר 
הלשונות אמרו שהיו ע"ב , | כי יאמינו שכך מספר בגי שם וחם ויפת אשר 
עליחם כתוב איש ללשונו , והוא אניאו לעג לאחר ממפרשיהם אשר נמשך אל 
דעת -חכמינו בסך שבעים מן הכתוב "יצב גבולות עמים וגו' , גם המפרש 
הגדול אצלם ט וס טא ט ו בפרשת הפלגה כתב וז"ל : לא התבאר בכתוב לכמה 
לשונות נפררו, ‏ גם לא נדע אם במשך הזמן אבד איזה לשון באבדן עמו 
בטלחמה ," או אם נהחרש לשון .אהר מהסכמת בני האדם ; אבל כי מצאנו 
בני.נח שעליהם נאמר איש ללשונו מספר ע"ב , הנו מוסכם לכל שבכה הלשונות 
היו שבעים ושנים עכ"ר , וההפרש הזה בינם לבינינו הוא לויעתי שהם הכניסו 
במספרם אשור ופלשתים , ולא כן אנחנו לפי מה שראיתי בפסיקתא דרב 
כהנא נמצאת אצל מדרשי אבכיר ואבא גוריון בספר קדמון שראיתי במדרש 
הנדיב יצחק איש פא"נו אזרח פיררה, כי בפסקא. מהוארת לחגא דמטלליא 
נמגו שם אחר לאהר, ארבעה עשר ליפת שלשים להם ששהועשרים לשם 
שהם סך שבעים , ובבני חם -דלג אשור ופלשתים כמו שוכרנו  ,‏ ונראה היותי 
זה הנכון יען כי שגי אלה יצאו מזולתם אשר כבר נהשבו , ולכל הפנים אנחנו 
לא נסור מרעת חכמינו אשר הסכימו כי הלשונות והאומות ושריהם הנם 
שבעים, כמו שתמצא בפרט ליונתן בן עוזיאל פסוק ויפ? ה' אותם משם שתרגם 
ואתגלי מימרא דה' עלוי קרתא ועמיה שבעים מלאכיא כל קבל שבעין עממיא 
ובל החד וחד לישן עמיה. ורושם כתביה בידיה ובררינון מתמן וגו' , וכדברים 

האלה 


ימי פרק נז עולם צג 
האלה תמצא גם כן בכ"ר מפרקי ר' אליעזר , ע' מלאכים לע' אומות כל אחר 
ואחד גוי וכתבו ולשונו וכו' ; ובמרבר סיני רבה פרשה י'ג מזרק משקלו שבעים 
כנגד שבעים אומות שהם מסוף העולם ועד סופו. וב ירוסו הנזכר עם 
היות שלא יחם בלבול. הלשונות אל האלהים באשר לא ידע את השם , וכפתב 
בתהלת פפרו הרביעי ‏ כי בראות נח שהַתל האדם לרוב , חלק את האסיאה 
והאפריקה והאברופה בין צאצאיו וישלחם איש וביתו אל ארץ מיוחדת אליו , 
וכי בשנת קל"א אחר המבול. נמרוד יפר את עיר בבל ואת המגדל הנפלא ולא 
יכול להשלימם ; הנה קרוב לסוף השלישי כתב כי נה נקרא ג"כ יאנו 
שהוא מלשון יין, ואשתו אשר נקראת | טשיציאה היו מכנים אותה 
ג': אריציאה מזרת ארץ באשר היא היתה אם כל שוכני הארץ , 
ושאהרי מותה כנוה אשהה מגזרה אש כי עלתה למרום היסודות עד לשמים , 
ורברים אחרים כנוצא באלה אשר יורו על הרגל לשון הקדש בדורות ההמה. 
ולקאטו הנדפם בחלק שני מספרי. בירוסו. תמצא כי על שם 
אריציאה הנמכרת נקראת העיר הקדומה מאר א ריצה די טוסקאנה. 
וכמו כ[מחבר איטלקי בספר קראו : מוצא לשון טוסקאנו, אחרי הוכיחו שהמדינה 
ההיא קדמונית וכי אנשיה יצאו לראשונה מאצל נח , | הביא קרוב למאה מלות 
הנמצאות בלשון הנזכר נגזרות מלשון הקדש , כגון בשורה אמבשריאה , משורה 
מיסורה , חרבוני קיץ קארבוני , ודומיהם. ואחר בלי שם מתכמיהם בהקדמת 
דקדוק ארמי יפה מאר , אשר מרברי הבחור בהקדמת המתורגמן נכר איך גנוב 
הוא אתו ממנו, כתב כי בעת הפלגה נשארו כמה מלות מן הלשון הקדוש 
פזורות ומשובשות ברוב הלשונות המהודשים , ואיך אותם שנמצאו קרוב למקום 
הפלגה נשאר לשונם קרוב ללשון הקרש , כגון הארמי והערבי והעמים הנלוים 
אליהם בקצות המזרה, ‏ וכל אשר, יספו להתרחק כאשכנז ויתר גלילות 'המערב 
יסף. לשונם להתרחק ממנו , וזה קרוב למה שכתב החכם אפודי סוף פ"ג וז"ל : 
אין ספק שבהסכים העמים על שבעים הלשון השתמשו בקצת שמות ופעלים 
מן הלשון ‏ שהורגלו בו מקדם . גם הר"ר דוד פרווינצ"אלי העומד לנם הורה 
בעיר מנטובה בין חבוריו המחוכמים , העלה על ספר קראו דור הפלגה יתר 
מאלפים מלות עבריות המפוזרות קצתם בלשון רומי וקצתם ביוני ואיטלקי 
וזולתם , כהאמר לרומיים, מעזר כנגדו, אוגסור ומאצילי ידי אסילי, ומפלגש ליוני 
ולרומיי פיליקס , אוספידאלי אוסף דלים, קאליאופי שהיא הראשונה אצלם 
בתשע המוסי אפטרופית של נעימי הזמרה , כתב הערוך הרומיי שזה תארה 
נגזר מקול יפה כשם' קלינדא שאמר היותו נגזר: מקול כמו שכְתבנו סוף פ"מ 
מאמך ג' . ואקדימיאח.מורכב. מלשון בית עקר רועים שתרגם יונתן בית כנישת 
רעיא , ומארם ‏ שר"ל אסיפת בני אדם, כמו שהשיבותי על אודות חברת 
חכמים אשר הוקמה מקרוב פה פיררה והדורש ראשונה תאר אוהה אקארימיאה 

ויאמר 


6 אמרי בינה | 
ויאמר פלמוני המדבר היות זר אצלו על ועד יהודים תאר יוני, ‏ ויהי כאמרי 
אליו כי אולי מוצאו זה מן העברי כנזכר רפתה רוחו והנאהו  ,‏ והנה מן הדברים 
האלה תצא לנו הוכחה רבה לבד מן הראיות שקרמו כי זה לשון הקדש קדמון 
ואב לכל יתר הלשונות , | להיות רשומו בפרט נכר ונשאר בכל אחר מהמה , 
ער כי בצרק תשפוט היות יתרון זה לבעליו שיכול הוא מצד הבינו מיניה וביה = 
מלות רבות אשר ביהר הלשונות לומר באמת שפת לא ידעתי אשמע . ואך \ 
לשקר תמצא למשורר הגדול אצלם דא נ"ט י פכ"ו חלק גן ערן אשר שם . 
לו בפי אדם הראשון לאמר, הלשון אשר בו הייתי מרבר נדחה לגמרי טרם 
נשלם בנין המגדל, כי הנה נשאר וברוך ה' הוא. בידנו, אדרבא לפי הנראה 
מדבר פה קרוש רשב"י סוף פרשת נח כלם יאבדו והוא יעמוד, | כי לענין אמרו 
' שבלבול הלשונות הביא המחלוקות לעולם כדבר הא"ע בספור הפלגה על ומדבר 
כלשון עמו, סיים ואמר אבל בזימנא דאתי מה כתיב כי אז אהפוך אל עמים 
שפה ברורה וגו' , רמז לרבר כי אותיות שפה ברורה עולות כאוהן של בלשון 
הקדש,' לבר מאחד אשר עם היותו חומר המספרים כלם ידעת כי הוא איננו 
מספר . גם על החכם הגדול לנוצרים א קו ינו שמעתי איך באחד מחבוריו 
אמר כי הלשון הקדוש לבדו עתיר להשאר בשוב ה' את שבות עולמו לרצונו 
מימי קדם . --- אך הנה תמצא ביהושלמי דמגלה פ"ק.ויהי כל הארץ שפה אחת 
ונו' ר' אלעזר ור' יוחנן הד אמר שהיו מרברים בשבעים לשון וחורנה אמר שהיו 
מדברים כלשון יחידו של עולם בלשון הקרש, וכן איהא בב"ר פרשה ל"ח 
ודברים אחדים דברים אחורים מה שביר זה ביד זה ומה שביר זה ביד זה , 
ורבנן אמרי שפה אחת ע"כ ; כי לאמרת אלוה הצרופה הזאת היינו פסוק ויהי 
כל הארץ וגו' קרה לא בלבר כדבר הרב המורה ח"ב פכ"ט על מלת אבה אשר 
לעברי פתרונה רצה ולערבי מאן, אבל ג'כ כמו שכהב ראש מאמרו בתחיה 
כי שני בעלי לשון אחד בעינו יבינו כתוב אהד עצמו בסתיר" מבוארת . כן 
ספור הפלגה הזה אפשר שהאחר משני זוגות חכמינו הנזכרים בראותו כי גם 
קורם בנין המגדל נכתב על צאצאי כל אהר משלשה בני נח איש ללשונו 
למשפחותם ללשונותם  ,‏ ועוד אולי הוקשה אצלו להלום איך בהיות תפוצתם 
כרגע למדו לשונם עד מה רה לדבר כמה דברים מצטרכים  ,‏ ישר בעיניו למשוך 
ולפרש הכתובים באופן שישוב הכל אל נכון , ואמר כי כונת אמרו שפה אחת :)| 
היא שכלם היו מדברים בכל האופנים בשוה ,| שעם היות הדברים מרובים 
היו כמו כן נודעים לכלם  ,‏ ושלוה במעט תהרות אשר הטילה מדת. הדין בינותם 
נפררו איש מעל אחיו , ואיש וביתו ההזיקו להם בלשון מיוחד לכל ימי הארץ . 
עס כל זה כמו שאמרתי , הרעת אשר עלאה גבר ושהוסכם לאמתי אצל קרמונינו 
הוא דעת חורנה הנזכר שהיו כלם מדברים בלשון הקדש, וכן ראיתי תרגום 
יונהן ב"ע ותרגום ירושלמי פסוק ויהי כל הארץ והות כל ארעא לישן חד 
| ומימלל 





ימי פוק נז עולם צר 
ומימלל חר ועיטא חדא בלשון קודשא ראתברי ביה עלמא מן שרויא + -- 
ואנכי לא ידעתי גם בין חכמי הגוים מי שלקחו לבו לסכסך הפשט הנכון בספור 
הפלגה , רק ידידיה האלכסנדרי אשר הוא אצלי כמו שכתבתי בששי מפרקינו 
אלה כוי. בין המדברים ובריה להכמינו בפני עצמה  ,‏ כי בספרו מבלבול 
הלשונות בלבל דבריו וכמעט שאמר היות הספור ההוא רומז בלבד לבלבול 
הרעות הכוזבות = אשר יולירום הרעיונים, החמריים המתקוממים על אדון כל 
הארץ כפי מה שזכרתי עליו פ"ה , עם כי בסוף הפרק ההוא נושע בקצת לאמר 
שגם המאמין הדברים כפשטן. לא הפסיר , אך שעם זה יחשוב. כי הרבורים 
האלהיים הם כגופות ושפוני טמונותם במררגת הנפשות בהמה . --. 
והנה בתכמה ובתבונה כתב הכוזר האלהי במקומותיו הנזכרים. שוה לשון 
הקדש לא נמצא מהסכמת עם על פרטי מלותיו, אבל נוצר ורגל על לשונו מאז 
היה לרוח, חיה: כרבר אונקלוס לרוח ממללא , כי הנה תכף להבראו שהיה 
כבן עשרים שנה כמאמרם ל בר ד יומרפר רבה י"ם ושות:הבה. פפוק 
צאינה וראינה , אף בהיותו יחידי הוצרך לשמוע קול אלהים מדבר אליו. על עץ 
החיים והרעת , והקול אשר כזה (כפי מה שכתב הוא כוזרי מאמר א' סי" מ"ז 
וטאמר ב' סש" ב' לענין קולות מהן תורה) איננו כאשר חשבו הפלוסופי' 
בנבואה שתהיה מנפש יזרפו מחשבותיה ותרבק בשכל הפועל וכו' , אבל 
ברצון האלהים יצטייר האויר המגיע אל אזן הנביא בצורות. האותיות המורות 
על הענינים שהוא חפץ להשמיע , | כמו שכתב ג"כ החכם ריק"אנאטי פסוק 
וישכם אברהם בבקר על הבתוב וכל העם רואים , גם ידידיה האלכסנררי קבע 
בזה מסמרות בספרו המתואר מעשרת הרברות , וסעד לרבריהם בשיר רבה 
פסוק ישקני שאמרו הדבור עצמו היה נחקק מאליו וקולו נשמע , אשר על כן 
היה אדם צריך להבנת הלשון כמו שאמרנו . אבל ביהר הלשונות אתאן 
לפלוגתיהן ‏ דאמוראי דלעילא שאם קרמו לרור הפלגה אפשר שהיו הסכמיות 
בבחירת בני האדם , ואם לעתם הושפעו ויתילרו על משפחותם יתוארו גם 
הם למסודרים מאת האלהים . לא בריאה חרשה אבל הערת למוד כרוחו אשר 
נוססה ביחיריהם להמציא המלאכות כפי הירוע , וזהו מה שזכרנו למעלה בשם 
יונהן ב"ע ופרקי ר' אליעזר שהמלאכים היינו שלוחי ההשגחה למרו לכל אומה 
את לשונה . ושמחתי בראותי גם כן הנוצרי הקדמון א ור יג'י ג ו באולימפיאה 
י"א שלו על חומש הפקורים שכתב וז"ל : מלאבים שונים השתדלו בלשון ושפת 
אומות שונות , | כאלו תאמל שמלאך אהד שם בלשון אדם אחר לשון בבלי 
וזולתו באחר. לשון מצרי וכן פלם , ובכן הלשון אשר נהן לאדם מקדם נשאר 
בזרע ההוא שאיננו חלק שום מלאך או שר כי אם חלק האלהי , | 
|אמנה אחר שהונהח כי הלשון הנבהר הזה היה מורשה לקהלת יעקב 
לבדה , יש לדעת כי כרבר הכוזרי מאמר ב' מעת אבינו אברחם היו לו ולבניו 
שני 
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שני לשונות , העברי המסוגל בזרעו ללשון הקדש והארמי ללשון חול. ובפרט 
להמצאם גרים ותושבים במרינות : ההמה אשר עם היותם רבות וזו צחת 
הדבור מזו, כאלו תאמר שלעז הכשדים בארמי היה במדרגת לעז בני משך 
באיט"ליאה ,. הלא האקלים ההוא כלו או רובו היה מדבר בשפת ארם , כמו 
שכתב פלמוני הנזכר בהקדמתו לרקדוק הארמי הנזכר וז"ל : הלשון הארמי נהוג 
לא בארצות בבל לברן כי. גם במיסופוטאמיאה (היא ארם נהרים) ואסיריאה 
וערי הערב וזולת אלה , וכן בנקלה תבין מן הערוך הרומיי ערך.סיריאה 
היות השם הזה המורה אצלם ארם כולל ארצות לאין חקר . ואבותינו אשר קראו 
את שמות הערים והמקומות , ה' יראה , רחובות, גלעד, והמצפה ושמות השבטים 
ובני יוסף ובני משה , עשו זה מטעם לשונם המסוגל אליהם , וכן שמות האבות 
עצמם ובפרט אברהם ושרה הלא המה מטבע הלשון הנהוג אצל רוח הקדש . 
ושם משה עם כל מה שכתב עליו הא"ע פרשת שמות , הנה ידיריה האלכסנדרי 
אשר בלי ספק ירע את לשון מצרים כתב ראש ספר חיי משה שהמצרים יקראו למים 
מו"ש , ולזה יאות מאד טעם בי מן המים משיתיהו הן. מצר המצרי על שם המים 
הן מצר העברי על שם המשכו ממנה , --- אולם אחרי הכנם ישראל לארץ בימי. 
יהושע אשר כבר הילודים במדבר הטהרו מטומאות המצרים ולעג לשונם באורך 
שבתם בו כי כן לדעתי גזרה חכמת השגחתו , מצורף לאמרם ז"ל: בפרקי ר' 
אליעזר סוף פמ"ח ובמכילתא דבא אל פרעה פרשה ה' ובתנחומא פרשת בלק 
ושיר השירים רבה פסוק גן נעול, שגם במצרים לא שנו את לשונם, יאמן שכלם 
גם המוגיהם היו מרברים תמיד בלשון הקדש , והנה לך כמה. עדים נאמנים : 
אמור נא שבולת ויאמר סבולת , ולשון לחי החמור אשר נפל. על חמור 
חמורתים , | והרבה: שמות אנשים ומקומות כמו גלגל ‏ ירובעל רמת לחי נעמי 
שמואל ידידיה , וכמו כן עובד לרברי היוסיפון לרומיים ספר ה' פי"א שרמוו בו 
השכנות ‏ כי יעבור את נעמי בזקנתה נמשך. לאמרם יולד בן לנעמי , ורבים 
זולת אלה , אשר עם העתק פפור עניניהם ליתר הלשונות , הנה השמות ההם 
עצמם לא נשתנו ממה שהונחו , ואנשי חוקיהו אמרו אל רְבשקה דבר נא 
אל עבריך. ארמית כי עם היותו נכרי בארצנו שומעים אנחנו , ואל תדבר אלינו 
יהורית שהוא לשון הקדש באזני כל העם וגו' , וכבר ראיתי בין כמה מטבעות 
קרמוניות לרוד פנצי תושב מנטובה מטבע כסף, אשר בצרו האחד צורת 
ראש אדם וסביבותיו כתוב המלך שלמה בלה"ק וכתיבה מרובעת , ובצרו 
השני צורת היכל וסביבו כתוב היכל שלמה, ואם ספר אלרר הדני שבא 
מעשרת השבטים עם כל מה שכתב עליו הא"ע פרשת שמות יש קצת אמון 
בו, הלא אומר. בברור שהם וגם בני משה מרברים בלשון הקרש , כי שמרו על 
ארמת נכר את הלשון שהיו לראשונה נוהגים בארצם , כפי הנמצא בתוב ג"כ 
פ"ג מעזרא ר' המקובל לנוצרים וליונים ; שאחרי הוסרם בגלות שמו על לבם 

| | לשוב 
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לשוב אל ה' ולבלתי התערב עוד בכל גוי מגויי הארץ אשר החטיאום , כי על 
כן הוסיפו בבחירתם להתרחק עור מן המקום אשר הוגלו שמה . וכן המסופר 
בספר ררכי נועם לן' חביב על השיר בלשון הקדש אשר חוצב על מצבת שר 
צבא המלך אמציהו כאשר נכתוב בפרק השירים , הוא חזוק רב לזה ונלמוד 
ממגו כמה דברים כפי מה שתראה שמה , ודברי ירמיהו כדנה תאמרון להום 
וגו' היו שלא בדרכו ארמיים , בהיותו חפץ להשמיעם אל הגוים עצמם יושבי 
בבל ובאלו: יאמר הגידו דברי אלה להם באותו הלשון שיבינו , גס מודעת זאת 
כי בתחלת גלות בבל נבוכד נצר צוה ללמד את הילרים ההם ספר ולשון כשרים 
שהוא ארמי מכלל שער הנה לא ידעוהו, ולא ה" לו לרניאל לספר לנו דברי 
הכשרדים אל המלך בלשונם עצמו, רק להראות כי בין יתר חסדי ה' עליו 
למד אותו באר היטב., כל שכן בהיותו הצח במינו כפי מה שנקל להתבונן 
בהעריכנו תרגום דניאל. לאשר בעזרא או זולתו מן הנמצא אתנו . --- אפס 
בשבעים שנות הגלות כל המונות ישראל אשר השתקעו בכמה ארצות מן העמים 
שנו בלי ספק את לשונם, ובפרט למדו את הארמי של מדינת בבל וסביבותיה , 
עד כי בהטות צרת הגלות את לב הבנים להוסר מעונות ‏ אבותם אשר בימי בית 
ראשון בטלו ושכחו את התורה ומצותיה , עד שעל מהלך שרי יהושפט ללמרד 
בערי, יהודח כתוב" ד'ה: ב' י"ז ועמהם ספר הורת ה':וילמדו: בעם , וחלקיהו 
הכהן בימי יאשיהו אמר כמגיר חדשות אצל ההמון ספר התורה מצאתי , ומקרא 
מלא הוא ותשכח תורת אלהיך ; לא היו להם בגלוהם לא ספרים ולא אופנים 
ללמוד אותה רק בלשון הארמי הירוע להם נעתקת ונפתרת כפי מה שיכלו,. 
ושירעו קצת המשכילים בהשתניות הרבה אם במלות ואס בקצת ענינים כמקרה 
כל דבר המוני וכל מורק מכלי אל כלי . ויהי כי שב ה' לרחמם התעורר עזרא 
הפופר והשיב את התורה מזוקקת ומטוהרה בכתבה האשורי ובלשונה הקדוש , 
אשר כרבר הכוזרי מאמר ג' סימן ט"ו נשמר בלב הכהנים והסנהדרין בעבור 
הצורך להורות משפטי צרק , אמנם המון העם ובפרט יושבי הגבולים לא ידעו 
ולא יבינו רק הנהוגה אצלם בלשון הארמי וכימי קדם. הלא ברור הוא בסוף 
דברי נחמי' כי למעוט היהודות הנשמר אצל רבים מהם , היו קצתם דורכים 
הגתות ביום השבת ועומסים על החמורים , ובניהם חצי מדבר אשרודית ואינם 
מכירין : לרבר יהודית רק בלשון עם ועם . וכן נמשך הרבור הארמי גם אצל 
הירושלמיים כל ימי הבית , כי הנה הלל הזקן מאה שנה לפני ההרבן אמר 
בלשון עם לועז נגד שמיה וכו' עלידאטפת וכו' , גם היוסיפון לרומיים פ"ח ספר 
ג' ברברו על הכהנים ובגדיהם אמר : בלשוגנו חונו בארמי הנהוג אז א 
הם גקראים כהני , כהנא רבה , מכנסין כתונא וכו' , כמו שזכרתי פ"ט מאמר א' 

והבאתי דבריו עצמם בפמ"ט מזה המאמר הד' , ושמואל הקטן פ'ק דסנהררין 
וסוטה פרק עגלה , אף הוא אמר בשעת מיתתו שמעון וישמעאל לחרבא ובנוהי 

לקטלא 


100 אמרי בינה 
לקטלא ועקן סגיאן וכו'; עד כי בהנתן גם כן אל קצת חסידי' בת קול על 
דברי חול , היו המלות ארמיות כפי המוזכר בירושלמי דסוטה פרק עגלה וגמרא 
דירן פרק אלו נאמרין ומגלת תענית פ' י"א : יוהנן כהן גדול שמע קול מבית 
קדש הקרשים שאטר : נצחו טליא דאזלו לאגהא קרבא באנטוכיא , ושוב מעשה 
בשמעון הצריק ששמע קול מבית - הקדשים : בטילת עבירתא דאמר סנאה 
וכו' וכבר כתבתי בחמישי מפרקינו אלה לענין ידידיה האלכסנדרי ובתשיעי לענין 
פתרון התורה, דברים נאותים לזה הענין , ובפרט דברי השלוחים לנוצרים בארמי 
אשר בלי הפוכי מטרתא יאות לקורא שיקחם לו משם כי עקריים בזה המה , 

והנה מפרסום הארמי אז אצלם תמצא כי המעתיק לנוצרים בהקדמתו 
לספר יהודית ולספר טוביה המקובלים להם ולא לנו, כתב שהעתיקם מן 
הלשון הארמי אשר בו חוברו כי הם ומעשיהם היו אתר גלות בבל  ,‏ לא כן 
ספר ברוך שהוא היה תלטיד ירמי' בפני הבית . וספר הוכמתא רבתא דשלמה 
הנקרא ספר החכמה - שעליו אמר הרמב"ן בהקרמתו לפרוש התור' + ראיתי 
הספר המתורגם וכו' אשר כל דבריו ההם תמצאם בפ"ז ממנו , קרוב הוא 
אצלי אם לא נעתק שחובר מאת הטלך שלמה בלשון ארמי לשלחו אל איזה מלך 
אשר בקצה המזרח . אולם עזרא הכהן לא שם ירו כי אם בספרים שחוברו מאת 
הנביאים ברוח הקדש ולשון הקדש , גם הכמינו בבינה ובהשכל לא קיימו רק 
המאושרים ומקויימים ממנו . --- וכן נראה שנס אחר החרבן נמשך המנהג ההוא 
בפליטה הנשארת בירושלים וסביבותיה כלשון ספרי הזוהר לרשב"י והבריו , ור' 
יוחנן חבר את הירושלמי בארמי קלילא כדבריהם ריש ב"ק , ובמנלה פ"ק אמר 
רבי יוחנן נהירנא כר הוינא טליא וכו' ולשון השטרות ההמוניות גם במשני 
ובריתא , בנן נוקבין בנן דכרין מקרקעית ההומא וכו' , כמו שוכר בעל ספר 
כריתות חלק לשון למורים שער ב' ס" ל"ו, אך אין לזכור בענין זה הארמי 
הנמצא בגמרא דילן וקצת תפלותינו , כי הוא מלשון חכמי בבל וסדרים אשר 
נהנו שם , ' כמו שכתבו בעלי התוספות בשם ר"י פ"ק דברכות לענין הקדיש 
שהיו שם עמי הארץ אשר לא היו מכירים אלא ארמית שהוא לשונם . 

האמנה פביב להרבן שני, ה' הטוב כי לא כלו רחמיו למען לא > 
תשכח תורהו הקדושה ככתבה ולשונה מפי זרענו , נגע בלב כל חכם לב מן 
התנאים ובפרט רבינו הקדוש ומסרו לנו בין יהר המסורות את לשון הקרש 
וכתב הקדש על מכונו , הן בתורה נביאים וכתובים (אשר לכל הפנים כדבר 

הלל 

*) (סוספס): מכמס% כתל וכו' טל סבמכ'ן סיפ ססלפילוננס ולפס 5ס סי' 15 (5 סי' סנו כקוקו ‏ > 

ידיס (5 ומר כי-6נכי (6 ידעפי . וגירוגיפו סמעפיק ומר כסקדמקו דסינו טל טלמס 6:כל מפינוכי ,. וכן 


סכגוסטינו סכר מפקנס טיסי' (כן סיכ5 , וסגס סלס"כ מנס מוקו כין סספליס סקדוטיס עכ"ז (6 ססכיס 
טיסי' (שלמס , -6'כ 3 כתבלר (סס מי סכרו : (: ) 


ופי השפרק ‏ קש עלם = ' צו 
הלל הזקן אל הגר פ"ב רשבת מהם קבלנום) , הן במשניות בריתות ותוספתות 
שכלם מתאימות וכסף נבחר לשון צדיק , גס פעמים רבות יתישר העיון בהלכה 
מהרגישנו כי סתם תלמודא יכניס קצת מלות ארמיות בין דברי התנאים שזכרנו , 
ואפשר כי לחוזק הכונה הזאת הניאז ג"כ את לב ההמון לענין תפלת צבור 
בשגם היא מאלו הנאמרין בכל לשון , שלא יסדרוהו (ובְפרט אשר לעולת 
התמיר) רק בלשון המפואר שסררו אנשי כנסת הגדולה ולא בלשון הארמי , 
כאמרם בברכות ופרק אלו נאמרין אל ישאל אדם צרכיו בלשון | ארמי שאין 
מלאכי השרת נזקקין לו, גם אמרו שאינן מכורין בו היינו דרך מליצה כדבר 
בעלי: התוספות פ' אלו נאמרין הנזכר , להורות שהוא מגונה בעיניהם מעזור = 
אותנו בו להכניט הפלותינו אל היכל הקדש , וכל זה לשמור ולעשות כי כל 
הנקרא בשם ה' בצבור הן תורה הן תפלה , לא יהי עוד בנוסח ארמי ‏ משובש 
הנהוג להם מקדם , אבל שתחזור התורה כפי האפשר לאכסניא ‏ המרוקדקת 
שלה , ואולי לסבה זו בעיני הי" מה שסופר בירושלמי דשבת פרק כל כתבי 
ומסכת סופרים פט"ו , מעשה בר"ג שחי' עומד ‏ על הבנין בהר הבית והביאו 
לו ספר איוב ‏ כתוב תרגום ואמר לבנאי וגנזו החת הנדבך , אשר לפי אומר 
הרעת. הי" מן הנסחאות ההמוניות אשר לא היו מכוונות אל הנמצא בכתבי 
הקדש , אך. למען לא יחדל ההמון מהבין כפי כהם את דברי התורה נהגו 
אצלם בקצת המקומות את המתורגמן , וכן תקנו פ"ק דברכות השלמת הפרשיות 
עם תרגום אונקלום המזוקק שבעתים , וכבר ירעת דברי סמ'ג וחבריו סוף 
סי י"ט בעשאין כי לדעת קצת הפרוש יאות לנו ממנו . 
אולם שוב נשוב ללשון הקדש ונאמר כי מן הנאות הוא שנזכור עליו 
דבר נמצא בירושלמי דמגלה פ"ק*) וכן במדרש אסתר סוף פרשה ג' והוא : ארבע 
לשונות נאה לעולם שישתמש בהן , לעז לזמר , רומי לקרב , סורסי לאילייא , 
עברי לרבור ע"כ , שהכונה בלעז לומר היא לעו יוני, עם שתדע כי היוניייש 
לשון מיוחד להעלות" על ספר ולשון ידבר בו איש אל רעהו , אשר עליו אמרן 
ז'ל במגלה לעז יוני לכל כשר, ומצאתי חכמינו משתמשים פעם בזה ופעם 
בזה , כגון אסימון דפ' הזהב שהוא הכסף , מורוס שוטה בפסיקתא דשמעו 
\ נא המורים הוא לעז, וממנו אצלי ספרי המירוס בסוף ידים וחולין פ'ג היינו 
ספרי שטות . גם דיתקי ר"ל ברית היינו שטר תנאים , וע"כ אמרם פ"ק 
דמציעא דא תהא למיקם אינו אלא צחות ‏ בארמי על היוני , כמלת אפותקי 
נ'"כ שאמרו אפו תהא קאי, וקפנדריאה אדמקיפנא בי דרי אעול בהא, 
ודכותיהו שהם יונית בהחלט , ועכ"ז הציבו : להם בם ציון גם בארמי ; אבל 
| הידור 


*) (סוספס) : וכירוקלמי דסועס פ' ולו נפעכיס :+ ( = = ) 
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הידור שוכרנו בפרק עקילס המורה מים , וארסטון שרותא , הוא מן הנכתב 
בספר , ורומ"י אין ספק שהוא הלא"טינו, ופרוש לקרב לדרוש ברבים כדאמרינן 
בסוכה ובשיר רבה סוף פסוק מי זאת עולה , מהו אבקת רוכל קרי ותני קרוב 
ופיטן . ופורסי מבואר מן המכילתא פ'ג ופסחים פרק המיר שהוא ארמי , 


דאמר ר' יאש" תכוסו על השה לשון סורסי הוא זה כאדם האומר לחברו מש | 


לי טלה זה , ופ' מרובה לשון סורסי נחלק לו כבוד בתורה יגר שהרותא 
ובנביאים כדנה תאמרון להום וכו' , ורש"י סוף מסכת סוטה כתב וז"ל : לשון 
סורסי קרוב ללשון הארמי, ואומר אני שזה לשון תלמוד ירושלמי והישמעאלים 
קורין ‏ לו סוריא"נו ‏ עכ"ל, ואולי צרק רבינו תם פרק מרובה באמרו שהוא 


הצח והמשובח שבלשון הארמי בגלילות סורי"אה , ומלת איליי"א היא יונית > 


המורה קול ענות חלושה וקינות וכן תמצא פ'ק דערכין אילייא נפלה להו 
בפומיהו , ופרש"י. קינה כדמתרגמין על שפיים קינה על נגירא : אילייא , 

והאחרון חביב לשון הקדש שהוא יפה .לרבור כי מה טובו ומה יפיו יכול להמצא 
יותר מהיותו טבעי ממש לאדם הראשון בצאתו מבטן אמו הארץ , וכן 
לצאצאיו פרי בטנו עד שגרם ההטא. בימי פלג , והיך יוכל התעלה על 
מררגתו. אחרי שמצאנו ‏ קול אלהים חיים מדבר בו את כל דברי התור' 
והנבואה ומיוחד בעם הקדש וארץ הקרש ; אשר על כן צדקו דברי הרמב"ן 
ז'ל ראש פרשת תשא , והאפורי בסוף ספרו עם עדת אבירים מן המדקרקים , 

שאמרו כי לסבה זו כנוהו רבותינו לשון הקדש , גם לא שקר מליו של הרב 
המורה פ'ח ח'ג כי. זה שמו. מאין בו שמות - בעצם וראשונה לאברי 
הבושת .. ובעיני יפלא מה שבהב הא"ע על ישעי' י"ם ביום ההוא. יהיו חמש 
ערים בארץ מצרים מרברות שפת כנען : מזה נלמוד כי הכנעניים בלשון הקרש 
היו מדברים , וכן רמב"ן ‏ על הכתוב כי פי המדבר אליכם אמר שזה הי' שפת 
כנען ; כי הנה ישעיהו בנבואתו הנז' בא לרמו כדברם ז"ל בסוף מנחות על 
מזבח חניו אשר הוקם ברשיון תלמי בעיר אלכסנדריא 'של מצרים כפי מה 
שזכרנו ג"כ בקצת פרקינו אלה , ולזה אמר כי מרוב בוא שם בני א"י , יושבי 
הערים 'ההם ילמדו שפת ישראל יושבי כנען , היינו שפת ארמי שהי' נהוג 
אצל היהודים בעת ההיא של בית שני כמו שזכרנו . וכן פרש שם רש"י וז"ל 
שפת כנען שפת ישראל שבארץ כנען, ‏ בי על כן לא אמר שפת ישראל סתם 
רק שפתם אז בארץ כנען . ופסוק כי פי המדבר אליכם שהביא רמב"ן 
לראיתו , כבר הוכיחו ממגו הם ז"ל בתנחומא סוף בלק ויקרא רבה ל"ב. ושיר 


רבה פסוק גן נעול שאבותינו לא שנו את לשונם הקדוש עם כל התפזרם הנה > 


והנה , ולכן הכונה בו היא כדבר רש"י פי המדבר אליכם בלשון הקדש . 


ואני לחדוש יקר הנני מוסיף על רברי החכמים הנזכרים טעם נכון בהתיחס תאר" 


קדוש על לשוננו , והוא כי להיותו בריאה אלהית באדם הראשון מעת ימי 
בראשית 


ומי פרקנז נה עולם צו 
בראשית -כפי מה שוכרנו , ולא מוסכם מבני הארם כיתר הלשונות עם שנלוה 
להם בם עזר האלהי , הנה הם כלם נכונים אל ההפסר ככל מעשי אנוש כמו 
שבתבנו בפרק הזה מטעם הזוהר סוף פרשת נח, והוא לבדו יעמוד עם יתר 
הנבראות אשר עליהם נאמר וירא אלהים את כל אשר עשה והנה טוב מאד , 
ובכן יעלק בו מאד תאר קדוש המורה קיים ונצחי כאמרם ז"ל. פ"ק דסנהררין 
על הכתוב קדוש יאמר לו מה קדוש לעולם קיים ,אף צריקים לעולם קיימים , 
דע כי להיות כל דרך איש זך בעיניו וחן מקום על יושביו , ג אלינו 
הרופא יוני בחמשת פרקיו הראשונים של ספרו השני מהברלי הדפקים , נועז 
לכתוב. כי היוני לא ברחבו ושפעו לבר אבל גם לבטא בשפתים הנו עובר 
ביופי: על כל זולתו מן הלשונות , אשר כלם לערכו ירמו געית מיני הבהמה 
או צפצוף העוף והשרץ . אולם הרב מיימוני ז"ל הזוקפ כפי האפשר את 
בפיפתנו , סוף פרקי משה ברפואה תפש אותו בזה, אצל מה שהכהוג'כ. כרי 
רשעתו לרבר בספרו הי"א מתועלת האברים פי"ר גם בעבר ה' במשה על 
רבר גבות העינים , ומתוך גנותו של גאלינו הנז' למרנו שבחו וענות צרקו 
של הרב זל אשר עם כל חרון אפו בו על חטאתיו אלה, לא סר מלכנותו 
תמיד האיש השלם במלאבתו , היינו מלאכת הרפואה אשר ספרו ההוא ידבר 
בה , רק אמר שמצאו חלי המיני אשר בראותו את עצמו שלם בידיעה אחת 
ירמה היותו ג"כ שלט ובעל פלילה בכל זולתה , ולכל הפנים יש לנו אחרית 
ותקוה גדולה בלשוננו, הקדוש מן היעור הטוב אשר פי ה' דבר על הזמן 
אשר נצא מאפלה לאור גרול. , כי אז אהפוך אל עמים שפה ברורה לקרוא 
כלם בשם ה' ולעבדו שכם אחד אמן , כן יעשה במהרה בימינו , 


על קדמות האותיות אשר ללשון הקדש . 


פרק נח ואמנם שתהיינה האותיות קדומות מני שים ארם עלי ארץ, משנה 

שלמה שנינו בחמישי ראבות וכמוה נמצאו שתי בריתות פ' מקום 
שנהגו וז"ל : עשרה דברים נבראו בערב שבת הכתב והמכתב וכו' , אשר עם 
היות כל הבבא .ההיא מלאה לה חקרי לב כנראה בפרט מפרוש החכם דון 
יצחק בספרו נחלת אבות , אין ספק שבונתם היא כפרוש רש"י על המשנה 
הנזכרת שאמר כתב הם האותיות , והמכתב הם התיבות , ובפרק מקום שנהגו 
הנזכר מוסיף האותיות. שבלוחות ע"ש , וקרוב לו פרוש הרמב"ם ז"ל על המשנה 
הנזכרת באמרו כתב הוא התורה שנאמר בה אשר כתבתי , והמכתב. הוא 
הכתיבה שעל הלוחות שנאמר בהם מכתב אלהים הוא. הלא כמו שהוכחנו 
למעלה הצטרך אדם הראשון להבנת לשון אשר בו ישמע וירבר , כן נאות 
לשפוט שהוצרך לאותיות המכתב למען יוכל להשאיר איוה. רושם 2 דבר יקר 
לו או לצאצאיו קרובים או רחוקים בחיים ובמות . ובכן יתחייב שהאותיות 

א הראשונות 


1% אמרי בינה | 
הראשונות אשר נצטיירו הן הנה המונהות ללשונו המיוחד שהי' לשון: חקדש 
כמו. שאמרנו , ועליהן כתב החכם כוזרי מאמר ד' שכפי היות הלשון הנזכר 
בעצמו מסוגל לעצם נקראיו, כן צורות אותיותיו אינם על צר הקרי ובלא 
כונה אבל לענין נאות אל המכוון:. בכל. אות ואות אשר לזה נקרא מכתב 
אלהים וכו' . גם שם בסמוך כתב וזה לשונו + מערכת האותיות היא כמערכת . 
העולם הגדול והקטן וכו' , אשר כל דבריו אלה אין ספק שאמרם מטעם ספר 
יצירה אשר אחריו נמשכו כל עדת מקבלי האמת והצרק . פוק חזי החכם 
חייט על ספר מערכת האָלהות בלשכת השמות שהביא שם מאמרים רבים 
ונכבדים מספר היצירה ובהיר. וווהר וכתבי קרש אחרים , אשר שמו אותותם 
אותות מהמצא האותיות ביום עשות ה' אלהים ארץ ושמים , וכמו שכתב 
הא"ע בחידתו המפוארה על ארבעת האחים אשר הם אותיות אהו"י : ביום 
ברוא אדם ארבעת אלה נבראו . וכבר זכרתי בפנ'ז הרגום יונהן ב"ע על 
הכתוב ויפץ ה' אותם ודברי ר' אליעזר בפרקיו שאמרו שבעים המלאבים אשר. 
נתמנו בעת הפלגה על שבעים האומות וז"ל : כל חר וחד לישן. עמיה ורושם 
כתביה בידיה , שנראה היות דעתם כי הלשון וכתיבתו יחדו נתחרשו אז לבל 
עם בהערה אלהית , ואם כן גם הלשון והכתב הקדוש אין ספק שהופיעו יחר 
על אדם מקדם , 

ואף באומות העולם הסופר יו פליניאו ספר שביעי מטבעיותיו 
פרק אחרון בתב וז"ל : האמנתי כי האותיות האשוריות. היו לעולם ע"כ, וזה 
כי הביא ראיות ‏ על המצא האותיות המצריות ‏ מזמן קדמון מאד , ושעכ"ז 
האשוריות נמצאו ת"ש שנה לפניהם בשגם לא נודע מי היה מיסרם מראש , 
באופן שעמר ויפלל כי מעולם המה . וכן ראש חכמי הנוצרים א בג ו טינ ן 
בדרושיו על ספר שמות סי" ס"ט ובעירו ספר ט"ו אשר וקיים ככל האמור , 
ובספר י"ח פל"ט לעג על האומרים בי לשון היהודים התחיל מעבר והאותיות 
ממשה , בהיות שהאותיות: והלשון באו בקבלה יחר . גם הסופר הקרמון 
בירוסו הכשרי ראש ספר א' כתב , כי לפני המבול נמצאו חכמים אשר 
קרמו להגיד התעתדו לבוא בדברים שהניחום כתובים על אבני שיש., וכמוהו 
כתב ‏ היוסיפון לרומיים בספרו הראשון פרק ג' באמרו כי בני שת בן ארם 
עשו. שני עמודים אחד של שיש ואחר של אבנים אשר עליהן כתבו אופני 
המלאכות שהמציאו , ושהוא ראה את של שיש בגליל הסיריאה , וכמו כן 
אחר משלותי הנוצרים באגרת. סדרים לו זכר את דבר שני העמודים האלה 
ויחס אותם לחנוך אחר של אבן ואחר של נחושת , אשר עליהם כתב יעור 
שתי שאיות. גדולות אחת במים ואחת באש מתלקחת . עוד בירופו הנזכר 
בראש ספרו השלישי כתב וז"ל + ומעתה יש לנו לומר איך העולם אשר נשאר 

נעור 





ימי פרקנח עולם | צח 
נעור ורק . נתמלא תושבים ועובדי אדמה , הנה נח וביתו כפי מה שהיה מן 
הנאות ‏ ירר מהר קר"דו אל בקעה נמצאת בשוליו אשר היתה מלאה גויות 
ולכן נקראת ער היום הזה מירי ארם(ר"ל של בני אדם שיצאו ממעיהם, ובהיותם 
או מרברים בלשון הקדש יתכן כי מלת מירי חיא מענין את מוראתו דמתרגמינן 
זפקיה) , ויכתוב המעשה שהיה לוכרון על אבן והשוכנים שם קורים את המקום 
ההוא מוצאו של נה ע"כ , והנה מנהג הכתיבה על האבנים לזכר עולם חמצאנו 
ג'כ קרמון במה שכתב גם ינופונטי היוני בספרו מן המלות המשותפות. 
= מלת דו"ר ‏ שהמלכה הרשומה 0 ימירא מיס אשר היתה רביעית לנמרוד 
הקימה לזכרה עמוד שעליו כתבה את שמות כל הוריה מעת נח כמו שזכר גם 
כן אניא ו בהקדמתו לפרוש ספר. ב ירופו בשם ארקילוקוס , גם המפרש 
הקרמון אצלם סוירה על שם אדם הראשון אשר הפליג לספר בשבחיו , 
כתב שהוא בלי ספק המציא את האותיות , וממנו אחר כן למדו איש ללשונו 
אחרי אשר נפוצו בארץ, הרי כי אין מחסור עדים מכל לשונות הגוים כטוב 
כטהור כטמא שהאותיות בכללן הן קדמוניות , ולמדנו בפרט שהמיוחדות ללשון 
הקדש נמצאו לא בלבר מעת מתן תורתנו אבל ג"כ מששת ימי בראשית . 
ואדרבא קודם לכן אלו יונח מן האפשר , היינו בהשמע דבר הכמינו כפשוטו 
שהתורה קדמה לעולם כתובה באש שחורה על גבי אש לבנה  ,‏ כמו שהביא 
רש"י ז"ל פרק מקום שנהגו רלעילא . אך אין ספק שהנאות הוא להאמין בו רמז 
נסתר, כי לכל יודעי בינה חזמן אשר בלעדיו אין קדימה ואחור הוא. מכלל 
הנבראות ככל צבאות השמים והארץ , | 
ואמנה אי אלו היו האותיות אשר בהן נכתבה תורתנו הנתונה מסיני 
בלשון הקדש כמו שוכרנו למעלה הן בלוהות הן בספר אשר כתב ארונינו משה 
כפי הידוע ? מצאנו בו לקדמונים מחלוקת , ראשונה בין התנאים , אחרי כן 
בין האמוראים, ואם כדאי חוא בעל העקרים לשומו עקר בדרוש הזה , נוכל 
לומר כיי גם האחרונים חלוקי הדעת .. הלא בין התנאים תראה עקר דבריהם 
על זה בתוספתא דסנהדרין פ"ר , ומשם הובאו בגמרת סנהררין פרק כ'ג , וזה 
לשון הגמרא הנזכר : ר' יוסי אומר ראוי היה עורא שתנהן תורה על ידו 
אלמלא קרמו משה וכו' , ואעפ'י שלא נתנה תורה על ידו נשתנה 
הכתב. על ירו שנאמר וכתב הנשתון כתוב. ארמית וגו' , ולא כהלין כתבא 
למקרי. מלמר שבו ביום נתן וכן הוא אומר וכתב לו את משנה התורה כתב = 
העשוי להשתנות , ולמה נקרא שמו. אשורי שעלה עמהם = מאשור") . = ולשון 
התופפתא אף הוא נתן על ירו כתב ולשון שנא' וכתב הנשתון כתוב ארמית 


יָ ומתורגם 
*) כגמרס סנו ד' פרג קטן סנוסת : 5 כסלון כפכל (מקרי. ופטרל = (סודעל כמלכם וכתוב 
וכתכ לו 5ת מענס סקוכס סוסת | כתכ. סכסוי (סטתגום , לס קל לסולי מעלס עמסס מסטול , 


פילפ"י וזל וסומר, ₪ לסלון כתכל למקרי וכו' מ"מ נטתנס (סס וקו כתכ כסוקו סיוס ע'ש : 
,ב 


1-06 אמרי בינה 
ומתורגם ארמית מה תרגומו ארמית אף כתבו ארמית . וכן בירו' דמגלה פ"ק 
הובאו דברי ר' יוסי הנזכרים ומוסיף אצלם ר' נתן אומר ברעץ נתנה תורה 
ואתיא כר' יוסי וכבר כתבנו בפנ"ו הנרצה במלת ברעץ. עור בנמרא הבבלית 
סנהררין פ"ב הנזכר ר' אומר אשורית נתנה תורה וכשהטאו נהפך להם לרועץ 
(ולשון התוספתא הנזכרת הוא, וכשהטאו נהפך להם לשון), וכשחורו ביטי 
עזרא נהפך להם אשורית שנאמר וכהב לו את משנה התורה : כתב. העשוי 
להשתנות  ,‏ ר' שמעון ב"א משום ר"א בן פרטא שאמר משום ר' אליעזר 
המודעי כתב. זה לא נשהנה כל עקר שנאמר ווי העמורים מה עמודים לא 
נשתנו אף ווים לא נשתנו , = ואומר ואל היהודים ככתבם וכלשונם מה לשונם 
לא נשתנה אף בתבם לא נשתנה  ,‏ אלא מה אני מקיים את משנה התורה . 
לשתי תורות שכותב לו  ,‏ ומקשינן ולמאן. דאמר כתב זה לא נשתנה כל עקר 
מאי לא כהלין כתבא למקרי , ומתרץ בגמטריא אכתיב ליה יטת יטת וכן' ע'כ . 
ובירושל' .הנזכר וכן בתוספתא הנזכר גריס ר' אומר בכתב אשורי נְהְנָה התורה 
וכו' , ומסיים בה ר' שמעון בן אלעזר משום וכו' בכתב אשורי נתנה התורה 
מאי. טעמא ווי העמודים ווים של תורה דומין לעמודים, ע"כ מחלוקת ר' יוסי 
ור' ור"ש הסרורים יחד בתוספתא הנזכרת , שר' יוסי וכמו כן ר''נתן אשר 
הובא בירושלמי כדלעילא הסכימו לומר שעזרא מצא אותם נוהגין הכתב של 
רעץ , היינו כתב עבר הנהר שבו נתנה התורה המתואר ג"כ כתב ליבונאה, 
אם כפרוש רש"י ז"ל אותיות גדולות כאותן שכותבין בקמיעות או כפרוש 
התוספות , שם מקום , וכן מצא מנהג לשון הארמי שלמדו בגלות ‏ בבל ; 
והחליף ונתן להם הכתב. האשורי והלשון העברי שהוא לשון הקדש , = ורבינו 
הקדוש ור' שמעון בשם ר' אלעזר ור' אליעזל הסכימו שהתורה בכתב -אשורי 
נתנה , הלא עם היות בין ר' ור' ‏ שמעון מחלוקת אם מסיני לימי עזרא נשתנה , 
לא נקפיר על זה די שהסכימו כי מסיני בכתב אשורי נתנה  .‏ ואולי מה שראינו 
בפנ"ו היות שקל הקדש בכתב עבר הנהר ולשון הקדש, ‏ המטבע ההוא נדפס 
בימי בית ראשון ואתיא כר' ראמר שהכחב בין משה לעזרא נשתנה, ובגלל . 
המחלוקת הנזכרת אתמר בירושלמי דמגלה פ"ק א"ר לוי מ"ר ברעץ נתנה תורה 
ע' מעשה נסים, ומ"ד אשורית | נתנה | הורה. ס' מעשה נסים כמפורש 
בפנ"ו, ---- ואמת הדבר כי רש"י לז" בפרוש סנהדרין פ"ב השתדל למשוך גם 
ר' יוסי שיאמר היות התורה נתונה בכתב אשורי , וגם לי לבב חושק בזה כמוהו / 
אך יקשה שהרי דברי ר' יוסי ור' ור"ש סדורים יחד בתוספתא הנזכרת בסגנון 
מחלוקת בין שלשתם, ולדעתו ר' דאמר בכתב אשורי נתנה תורה וכשחטאו 
נהפך להם לרועץ וכו' ‏ היינו ר' יוסי ; וכי תימא איכא ביניהו דשכחוהו כנראה 
מפרושו , הא שפתי הירושלמי ברור מללו ר' נחן אומר ברעץ וכו' אתיא כר' 
יוסי, ואמר ר' לוי מ"ר ברעץ נתנה תורה עי"ן מעשה נסים דהיינו כתב עבר . 
הנהר 


ימי פרק נח עולם צט 
הנחר , | ועוד מר זוטרא אמר בסמוך בכתב עברי נתנח תורה וכו' , ואי אמרת 
בשלמא זה דעת ר' יוסי  ,‏ הוא מר זוטרא דאמר כי האי תנא , אלא אי אמרת 
דר' יוסי נמי כר' ם"ל, אמאן קא סמיך והא כולהו תנאי סותרין את דבריו , 
הרי כ 38" ור' נהן או לפחות ר'" נהן לברו פ"ל דתולה בכתב" עבר 
הנהר נהנה . / 
ובמ\ כן בין האמוראים יש המחלוקת הנזכרת דגרסינן בסנהדרין פ"ב 
אמר מר זוטרא ואיתימא מר עוקבא בתחלה נתנה תורה לישראל בכתב עברי 
ולשון הקדש , הזרה ונתנה להם בימי עזרא בכהב אשורי ולשון ארמי , 
ובררו להם לישראל כתב אשורי ולשון הקדש והניחו להריוטות כתב. עברי 
ולשון ארמי  ,‏ מאן הדיוטות אמר רב חסרא כותאי ע"כ , :ורב חסרא אמר שם 
ובשבת פ' הבונה 6 פ"ק ,| מ"ם וסמ"ך שבלוחות בנס היו עומדין והיינו 
כתב אשורי*)  .‏ וכ תמצא בירושלמי רמגלה פ"ק א"ר לוי תורתן של ראשונים 
לא היה לא ה"א ולא מ"ס שלהם סהום, הא סמיך סתום ע"כ , ובאור זה לדעתי 
(אם, אין טעות בנסחו) כי ‏ ראיתי גם ישנו אתי ספר צורות האותיות של י"ג 
\ לשונות לאח טיסיאו מפאויאה נדפם שנת הקל'"ט לחשבונם , ובתוכן 
נמצאו ב' מיני אלפ"א ביתי"ן נהוגות ליושבי הסירי"אה (היינו סורי"אה או סורסי 
כאמור ‏ למעלה) אשר ירעת היותם מארץ ישראל  ,‏ וביותר נהוגה יש ה"א 
סתום כזה ₪5 = וכן המ"ם פתום כזה 3:0 , ולבן א"ר לוי כי בתיבת' היהודים 
הראשונים לא היו בה שתי האותיות האלה פתומות , | כלומר שלא היו נוהגין 
הכתיבה הזאת , אשר אחר כן בזמן ר' לוי עצמו היו נוהגין אותה בסורי"אה , 
אבל היה הסט"ך סתום כלומר שהיו נוהגין הכתב: האשורי כרבר רב חסרא 
שזכרנו  ,‏ ומח שאמר ולא מ"ם סתום ירמוז אל המ"ם הראשונה כי באשורית 
האחת פתוחה והאהת פתומה אך הסוריית אין לה רק אחת וסתומה, הלא אין 
לשום כתב לפי הנודע אותיות מנצפ"ך רק לכתב הקדש , ולזה אמר כי 
לראשונים לא היתה המ"ם סתומה תמיד  .‏ הרי מר זוטרא כר' יופי ור' נהן 
כאמור  ,‏ ורב חסרא ור' לוי כר' שמעון ור' רלעילא , | ובין האחרונים הר"י 
אלבו מאמר ג' פי"ו ‏ נטה לרעת ר' יוסי הנז'  ,‏ ובעלי התוספות בשם הריטב"א 
פ'ק רמגלה וסנהדרין פ"ב מכח כמה דברים של חכמי האמת שהם מיחסים 
סודות עליונים לצורות האותיות ויתר הראיות הנמצאות להם שם, אינם בשום 
אופן אובים לשמוע הנתן התורה מסיני רק בכתב אשורי, ואתה הקורא אל 
יכבד עליך לשאוב מים בששון ממעינותם בי מתוקים מדבש וקרושים המה , 
| וכן 





*) כגמר טלכו (ד' פרלג קטן) סנוסם : | מסי כפכ עכרות סמר בכ מסדל כתכ נוכונלס , ופירם" 
וזל : = כפב עכלי טל כני. טכר סנסר , | (יכונשס פותיות = גדונות כעין מותן טכותכין כקמיעות ופזוזות 
"כ . ועיין לעיל כום פל'ו ופ'ע ; 
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וכן בתשובת ר' משה אלאשק'"ר סימן ע"ר תמצא דברי הגאוּנים רב שרירא 
ורב האי אשר הוכיחו בארוכה שבכתב אשורי. נתנה . ודברי הרמב"ם ו"ל 
בתשובה זה לשונה : ואסור לכתוב בכהב אשורי שבו נתנה תורה באמת , אלא = 
כתבי הקרש בלבד ומעולם לא זזו ישראל להיותם נשמרים מזה , אמנם אגרותיהם 
וספרי חול וכל מה שחוקקין על המטבעות ושקלי הקדש. 2 בכתב עברי , 
ובעבור זה נהגו הספרדים צורות אחרות באותיות עד שחזר כלו כתב אחר כדי 
שיהא מותר להשתמש בו ע"כ . והוא ‏ אלאשק'ר סיים וכתב וז"ל : אמנם 
הכותיים ס"ת שלהם וכל ספריהם כתובים באותו כתב עברי, ועוד היום 
מתעצמים לומר שבאותו כתב נתנה תורה ושיש להם ס"ת בשכם כתוב מימות - 
פינחס בן אלעזר וכאלה רבות . והחכם אפורי ז'ל בהקדמתו בתשיעית מט"ו 
דרכיו המסוגלות להטיב. את הזבירה יבלמור התורה כתב וז"ל + שיהי'. העיון 
במקרא והגמרא בספר כתוב בכתב אשורי המאושר באותיותיו , * והוא אשר בו 
נתנה התורה האלהית על דעת רבינו הקדוש והוא האמת , ולשונו זה חומה 
לאמרם הלכה מכלל רפליגי, ‏ ובאמת השתוממתי איך נפל שום מחלוקת בדבר 
הוה שהרי אמרו בירושלמי רמגלה הנז' מנצפ"ך הלכה למשה ממסיני , מהו 
מנצפ'ך מה שהתקינו לך הצופים , מאן אינון אלין צופים , מעשה ביום פגריר 
שלא נכנסו חכמים לבית הוער ונכנסו התינוקות וכו' , שהוא מעשה אשר סופר 
ג'כ. בגמרא פרק כל בתבי , | והקשו והא כתיב אלה המצות שאין נביא רשאי 
לחרש ‏ דבר מעתה , ותרצו שכחום וחזרו ויסדום ע"כ, והנה אלה האותיות 
הכפולות לא תמצאם בשום כתב עברי ,וערבי וארמי רק בכתיבה האשורית 4 
שוכרנו, ‏ אם כן דשבחום אחר הנתנם מפיני וחזרו ויסרום איך נחלקו בה ? 
והי" כי תקח לפניך הלכות תפילין להרמב"ם ז"ל פ'א . על אמרו. אין בותבין 
תפילין ומזוזות אלא בכתב אשורי , תראה בהגהות כמה דברי רבותינו בפרק 
הבונה ובפרק הקומץ רבה וירו' דחגינה וב"ר וזולתם , שהם מקפירין על צורות 
האותיות ושואלין ודורשין מ"ט אית ליה תגא לה"א והטרי לי' לגגא דחי"ה, ובי"ת 
יש לו שני עוקצין: וכרומה, אשר מצורף ליתר הדברים הנאותים בדרוש הזה 
שזכרנו ושלא זכרנו , | יביא אותנו להכריע באמת ובחמים שהלוחות והתורה 
לא בכתב אחר כי.אם באשורי נתנו. ותמהתי עלר' יוסי שאמרו בכמה הוכתי 
רנמוקו עמו איך התחיל בערעור הזה, וכן ר' נתן שאמרו עליו. פ"י: רב"מ 
דיינא הוא ונחית לעומקא דרינא ובפרק כהן משיח תארוהו לאב. ב"ד , גם מר 
זוטרא ואיתימא מר עוקבא נקוב ראשית האמוראים איך נכנסו בתגר הזה , . הלא 
אליבא דידהו כל הרקדוקים והסודות הנזכרים אין להם על מה שיסמוכו  ,‏ ויונח 
שיפורשו רברי ר' יוסי כרעת רש"י 0 הלא ר' נהן ומר זוטרא לאו חטבי 
קני באגמא הוו ומה זה הביאם לומר ככה ? ולפי שעהיקר בעיני כי תוכו של 
רמון מצאתי למעתיק אל הנוצרים באגרת ל מר צי"לה על דבר עשרת 

שמות 
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שמות הקדש הנזברים ‏ ג"כ באבות 4 דר' נתן פל'ג ,= בי על שם ההויה. אמר 
שאותיותיו אלה יה"ו היו חקוקות בציץ ויצר אותם שם בכתיבה אשורית 
מאושרת , אולי | ראה הציץ ברומי כר' אליעזר ב"ר יוסי , ומן. הדין גם 
[ג'כ ?] שעשאוהו מחרש בָבית שני . ויונח ג'כ שבין ההמון היו נוהגין האותיות 
של עבר חנהר , אין ספק שלא סרו בו מתמונת הציץ הראשון הנודע- ודאי 
לנביאיהם באותיות האשוריות וממנו תלקח ראיה . על כל יתר כתבי הקדש , 
והנה התכם [' שועיף בפרושו לתורה פרשת שלח לך אחרי זכרו קשית בעלי 
התופ' פרק כ"ג על האומר רבכתב עברי ליבונאה נתנה. תורה  ,‏ ממאמר מ"ם 
וסמ"ך שבלוחות וכו' כתב וז"ל : חוץ מכבודם כבר תרץ הר"ם ז"ל את זה 
באמרו שהכונה היא על ספר התורה שכתב משה ונהן לישראל , | שהם 
כתבוהו לעצמם בלשון העברי למען לא ישתמשו בכתב הקדש ולשון הקדש 
ע'ב , גם הרב [' חביב. זכר כזאת פ"ק רמגלה בשם הריטב"א , אך אם אתה 
הקורא תחשוב הטיח התפל הזה כראי לרפאות תעלה אל השבר הנז' שלום 
לך ושלום לעוזריך , אני הנה כל מן דין לא הנין לי ויהא התימה הנז' 
מונח ער שיבא אליהו, או שיתגלה עפר מבין = עיני החכמים שוכרנו 
לכשיחיו מתינו , " | 

על קדמות הנקודות. והטעמים אשר ללשון הקרש . 


פרק נמ ואולם על הנקודות והטעמים מצאנו המרקדק. הגדול בדורותינו ר' 

אליהו הבחור כי בספרו מסורת המסורת הקדמה ג' חקר על העת 
אשר בו הושמו לכתבי הקדש והביא דעות שונות , אמר כי דעת רוב האנשים 
הוא שהושמו בימי עזרא ממה שררשו פרק אין בין : המודר ויקראו בספר תורת 
אלהים זה מקרא , מפורש זה תרגום , ושום שכל אלו הפסוקים, ויבינו במקרא זה 
פסוק טעמים , ואמרי לה אלו המסורות ע"כ , והוא דחה ראיתם באמרו 
שהמובן מן הרברים הנזכרים איננו אלא שכאשר עזרא וחבריו קראו את התורה 
לישראל , תרגמוה להם על פה בארמי. שהיה. אז לשונם , והיו מפסיקים 
בקריאתן בין פסוק לפסוק כפי המקובל אצלם ממשה לא שהיו הטעמים אשר 
בירנו. ועל הקמחי אשר במכלול' שלו סוף בנין התפעל כתב שאין להחליף 
התנועות אשר נתנו למשה מסיני, אחרי שמצאנו לו שם בבנין נפעל מתקני 
הנקוד שמו הפרש וכו', | אמר שיאות להבין כי כונתו בתנועות אשר זכר היא 
ההברות לא הנקודות עצמן . ובעל ספר הסמדר ובעל ספר הוריית הקורא 
ור' משה הנקדן אמרו שנתנו עם התורה בסיני אלא ששכחום וחזר עזרא 
ויסדם , . והוא דחה סברתם באמרו כי ספר התורה שכתב משה הי' בלי שום 
נקוד וטעם , ושהחכם א"ע בספר צחות שם קצת מפק אם הטעמים הושמו בימי 
עזרא , ואולם שם וגם ‏ בספר מאזנים נראה יותר נוטה לומר שהיו אנשים אחר 

עזרא 
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עזרא , | וכן בעל ספר צח שפתים ‏ והכוזרי ‏ מאמר ג' עם מה שאמרו כי ההברה 
והקריאה הנכונה נמפרה מסיני, ‏ נראה מדבריהם כי הנקודות והטעמים שהם 
לסימן בעלמא לא הושמו ער אהרי כן מאיזה שהיה יחיד או רבים  ,‏ כי לא 
פורש אם האמינו היות משימם עזרא או זולְתו אחריו . ובעקבות כל הרעות 
הנז' הוא בחור כתב את סברתו שלא הושמו עד אחר התומת הגמרא, והגדולה 
שבראיותיו כי לא נמצא בכל דברי רז"ל בגמרא ובהגדות ומדרשות על שום 
נקודה או טעם לא זכר ולא רמז , | ופרש כי אמרם ז"ל יש אם למקרא ולמפורת 
וכן אמרם פ"ק דמגלה כל פסוק רלא פסקיה מרע"ה לא פסקינן ליה, הכונה 
על מה שהיו לומדין על פה כפי אפר ושאם נמצאו הטעמים והנקודות מאז 
לא היה רבו של יואב נהרג פ"ק רבתרא על הפרש זכר לזכר , | והיות שמות 
פלן הרגום כגון צרי סגול מלא פום מפיק וכו' יורה שלא נהנו ממשהכי : מה 
ענין: ארמי אצל הר סיני . | ובכלל הוא מאמין שבכל דור ודור למדו הקריאה 
הנכונה מצר ההרגל בלי נקודות וטעמים, כמו שאמר על קריאת ספריהם 
הכלריים שבאו בימיו מאת הפריטייאני אל האפפיר ליאוני, ער 
אחר חתימת. הגמרא. בימי בעלי המסורת היינו אנשי טבריא הבקיאים מאד 
במקרא וצחי הלשון מכל שאר היהורים כאשר העיד עליהם ר' יונה המרקדק , 
והם היו שתקנום על הסרר , ועכ"ז שמות חנקודות והטעמים נשהנה אח"כ 
ברצון חכמי הרורות , | כי יש קורא להירק שבר ולחולם מלא פום ודכותיהו , עד 
באן תורף דבריו . ואמנם לרעתי כפי מה שאמרם ז"ל מפורש זה תרגום, ר"ל 
שכתבו להם התרגום בספרים המפורסמים אז אליהם כמו שהוכחנו בפרקינו 
הקורמים היות להם התורה כתובה בלשון תרגום, כן יתר מאמרם הנז' יובן 
שציינו להם הטעמים המפסיקים . ועוד כי מאמר נדרים הנז' תמצאנו ג"כ = 
בירושלמי דמס' [מגלה פ"ר] כפי הנוסח : הזה : ויקראו וכו' ושום שכל אלו 
הטעמים  ,‏ ויבינו במקרא זה המסורת וי"א אלו ההכרעים וי"א אלו ראשי 
הפסוקיס. ובב"ר סוף פרשת ל"ו אמרו ושום שכל אלו הטעמים ויבינו במקרא 
אלו ראשי הפסוקים , ר' הונא אמר אלו ההכרעות והראיות  ,‏ רבנן דקפרין 
אמרו מיכן למסורת ע'כ , | ואין ספק כי הלשונות האלה שאמרו אלו הטמעמים 
אלו ההכרעות והראיות , | הם מטים יוהר להאמין שכונתם ז"ל היא על צורת 
הטעמים ממש לא על ההברה לברה, כ"ש כי בהקדמה [' אדוניהו למקרא 
הגדולה תמצא היותו מוכיח ‏ מכמה בקיאיות  ,‏ שהגמרא והמסורה חולקות 
בהרבה מקומות על החפר והמלא כגון מעבירים מעבירם פלגשים פלגשם מזוזות . 
מזזות ורכותיהו  ,‏ עד שהוא מעיר הספק אליבא דמאן נכתוב ספרי תורתנו . 
ועם היות כי לפום ריהטא נראה להכריע שיש לנו להחזיק בדרך הגמרא 
המקובלת עלינו , הנה הוא זוכר מקומות מן שני התיירים הגדולים רש"י ובעלי 
התוס' שהם נשענים על המסורה נגד הגמרא , וזה למה שיאמן כי המסרה 
מקובלת 
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מקובלת מאנשי כ"ה כאמרו אלו המסורות  ,‏ וא"כ כמו' שהמפורת ההוא אין 
כונתן שאמרוהו על פה אבל בכתב , כן הטעמים וההברעות ויתר הדברים 
שוכרו ודאי הוא ‏ שבכתב נאמרו , אך בלערי ההשגות האלה שוכרנו , אחרי 
שהוא ר' אליהו עצמו הציע בראשונה ואמר מי שיוכיח היות רעתי זאת נגד 
רבותינו יבוטל רצוני מפני רצונם  ,‏ נאמר לו מי יגלה עפר מעיניך בחור מעס , 
כי עם היות שבזמנו לא נדפסו ספרי המקובלים אשר נזכור :באופן שהתנצלותו 
מבוארת , | הלא כהיום הזה ברוך אלהים עין רואה ואזן שומעת כל הבהיר 
והזוהר והתיקונין ומערכה האלהות (אשר יצאו החוצה מפעולות רבי נחוניא בן 
הקנה ורשב"י וסיעתו לפני חבור המשנה) המפיקים מון אל זן אמרות טהורות 
על הנקודות והטעמים בצורתן ושמוהן ככל אשר נודע מהמה . ראה רבינו 
בחיי פרשת בשלח והחייט במערכת השמות שהביאו בשם הבהיר. זה 
המאמר : דמין נקודתא באתותא דאורייתא דמשה כנשמתא דחיי בגופא 
,2 62 8 "ל ראינש")  .‏ ובזוהר ‏ שיר השירים לית לכל 
הפשל למלוכע כגן מרוכע סל 3 = אתוון רשו לנטלא להאי סטרא ולהאי סטרא 
ענולש ‏ כגו ‏ ריכועס | כספי, ופי בר בנקדי" , אתוון, כולהו כגופא בלא נפשא 


ככועס 3גו עגונל ל רסטי . ומסי כר אתין נקדי הא גופא אתקיים בקיומיה . 
ניסו עגולל סדין נקודס כפוכייסק 
ר יכוני ו אי שחתי 
דמשס דלינסו כונסו עגונ , 0 
כסתוס כנסמסס דקיי בגופ דסונש - ונקודין רוחין ‏ ואתוון נפשין אילין מתנהגין בתר 
דנ מפטר 0 למסין " סיכ אילין | ובו' ער בי גבוה מעל גבוה.: וא'ת 
דל קיימ כנוס = ולל , 
ְ ל" נקודות וטעמים אלו שזכרו אינם אלא ההברות 
ופימל? | וטרס וכְכתק = 203 נקורות - 4 . - 
כממתם .| כותיס | סדין קוד והפסקות אשר נלמוד על פה, תא חזי בספר 
דמתקיימי פופ כנקודל ולל לפטר התיקונים הנז' כי בין יתר חלקיו תקונא חמישאה 
1 י/ .' 
למ(חף רכקל מו וטרס 65 ל והקונא המני סרי , וכן זוהר : בראשית פסוק 
3 נקו הל וכל נקוד5 עגולס וכל ,, ו 00 וט 6% 
ככקוד% וסיכון סייסון . וסדון נקודם אדם , וזוהר דפוס קרי"מונה פסוק והאדם ידע , 
2 דרך ‏ סוכו (סדי סקופ5 כי מזה ומזה הם כתובים שמות הנקודות 
על ידי כים סקלכן ופיד יד דכקיכ 0 , 
כים נימום (ס' סיוד כ ברל והטעמים כלן בצורהן אשר אצלנו לא אחת 
' סלסינן ס' שפד ע'כ, וכונק ולא שתים, ובפרט בשם ספך האידרא 
ססיפפ סזפס סכיגנס. מדכרי למכ'] | וצניעותא רספרא כפי מה שהביאם ג'כ. החייט 
כסם | פ' ויקרס יפל סכקוכ עונס 
ו 4 , ו ו 
080006 רוח ניסוס 658 ₪ וכסרנר 5ם על מערכת האלהות פ' מערכת השמות , ואמר 
תכשס עליו | סמפלם שק סודוקיו ‏ שהאותיות | באו מספירת הבינה והנקודות 
בעל ספר מפירס עיניס טסכיל דלי מהחכמה והטעמים מהבתר ככל הבתוב שמה . 
סכסיר. פע | זכלנו . = ולג גככל / 
, .- ו כיד כר מבואר הבטול י 
א לולס כדמוס. סנקודוק ה יר 
ומעלק סכקיכה ב סמלוכעק  ,‏ יש לנו ידים ‏ מוכיחות | שהנקודות והטעמים 


וסיך למיניהם 
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למיניהם | נמצאו לא בלבד קודם חתימת וליך כס נפנס פוכס-55 כּכתכ עבר 
הגמרא , אבל גם לפני חבור המשנה והוא עצמו. לסל כפי סדעת >זקרטקו ‏ כל'ו 
אם עמנו עמר היום אמור יאמר נעניתי. ל 

גם דעות האומרים שהנקודות אל אותיות לשוננו הקדוש שהוא העברי . 
נתחרשו בסיני בימַי עזרא ושקודם לכן לא הוו ולא נבראו , נראה לקוצר דעתי 
כי הבל המה, וזה יתאמת בהיקש החפוש. כי הנה כאשר נחקור על "כל 
יתר הלשונות הנודעות נמצא שיש לאותיותיהן סימני. הקולות וההברות  ,‏ אם 
אותיות ממש כפי הנורע בלשון : האיטלקי ‏ והרומי והיוני בארצותינו, * וכן 
הארמי"ניקו והפרסי"אנו כפי | מה שראיתי בספר מבוא הלשונות | לאה 
מיסי"או הנז, או נכודות וקוים או ציונים למעלה ולמטה ובאמצע 
כלשון העברי :'תחלה והערבי והארמי ‏ אחריו. אשר נשתבשו הימנו . ובמין 
השני הוה היה נקל אל העם המלומדים בו להשמיט פעמים רבות את הנקודות 
והציונים הנז' לא שהם בטבעם נהיו בלתם , הלא ראיתי ויראה כל החוצה 
יבספר המבוא הנז' שיש לארמי ולערבי נקודות וציונים כפי מה שנהנו ‏ בעלי. . 
הלשונות ההמה  ,‏ ומן הדין בהיותן מתרמות בעברי .ולקוחות הימנו נמצאנו 
למרין מהן עליו שגם הוא היו לו הנקודות מני קדם, ‏ ואולם אין לנו למור - 
אומר על המסודר ממה שנראהו יוצא מן הסדר ועל העצמי ממה שהוא בקרי , 
בי איך יתישב בשכל שארם הראשון אשר המציא את האותיות להבור המלות 
הנאותות בלשון הקדש , לא המציא אופנים וסימנים אל הקורא \ להבדיל 
ולהביר בין שלמהּ לשלמה ושלמה ושלמה וכרומה . הנה. כי כן אותיות כל , 
לשון סודרו להן מראשיתן סימני הברותיהן אם באותיות קוליות או בנקודות 
וקוים וציונים כאמור, | אמת כי אחר כן הלשונות אשר סימניהן נקודות 
וקוים ונקל להם מצר ההרגל' והבנת הענין לקרוא בלי הסימנים ההם  ,‏ ישמיטו 
אותם לפעמים זולתי במקום הצורך.כמו שאנו עושים בקצת דברינו אלה אשר - 
במלות המסופקות נטיל הנקודות לאותיות למען תקראנה ביושר , ומרע"ה אשר 
כתב את התורה. בלי סימני הקולות עם מה שיתכן לנפול בקצת הדברים ספק , 
טעם גדול היה לו בזה כי רצה שלא יתבונן האדם במצותיה רק עם המסורת על 
פה, כמו שכתב החכם כוזרי מאמר ב' ובכן הואיל משה גם בקריאה הפשוטה 
שנתחיל ממנו  ,‏ מצורף למה שנורע כי שבעים פנים לתורה.,. כ"ש בהיות 
מה שכתב הרמב"ן ז"ל בהקדמת פרושו לתורה וז"ל : יש בירנו קבלה של אמת 
כי התורה כלה שמותיו של הקב"ה שהתיבות מתחלקות לשמות. בענין אחר וכו' , 
ובפרט השם הנכבר והנורא כל מקבלי האמת הורו היותו מסוגל באופני קריאות 
רבות , ואם הוגבלו דבריה לאופן קריאה אחת הלא כל יתר הקריאות תמצאנה . 
נדחות מפניה  ,‏ ער כי דרך מליצה יצרק על זה אמרם פ' שתי הלחם 
פעמים שבטולה של תורה זהו יסורה שנאמר יישר כהך ששברת. אולם לא 

בכָל 


ימי :פרק נמשעולם קב 
בכל זאת נכחיש כיגם מהעת ההיא. נכתבו הנקודות למיניהם בקצת הספרים 
ככל הצורך ובפרט על האבנים כדבר. בעל הסמרר , שנאמר וכתבת וג 
באר היטב אשר בלתי הנקור לא היה הקורא מבינם ומי יבארם לו שם על שפת 
הנחל ,. ויהי /התמיר ישראל. לדבר גם בין ההמון בלשונם הקרוש ער חרבן 


ראשון כמו שוכרנו בפרק הקודם , וכ"ש בעזבם את התורה וקריאתה יתכן 


שנשתכחו -נקורותיה ער שבא עזרא , ובהשיבו אליהם את התורה כתובה 
בלשון העברי אשר בגלות בבל הוא והתורה"נשתכח מן ההמון כאמור, החזיר גם 
כן. נקודותיה  ,‏ ועכ'ז בהתמירם כל ימי בית שני לרבר עוד בלשון הארמיגם 
בדברי התורה כמו שהוכחנו , = היו הנקודות ההם הלוך וחפור ובלתי נודעים כי 


אם למעטים ובפרט חכמי האמת שוכרנו, | באופן שאין להתפלא אם על קצת 


מלות נפל ספק לקצתם כההיא ב אחי היאך אתה קורא. כי טובים 
דודיך וכו' , = ור' אלעזר בן ערך דאיקר תלמוריה פ'. השואל מאין חזון הנקודות 
נפרץ קרא החרש. היה לבם, כמו שהיה ג"כ אפשר ליואב. בימי בית ראשון : 
הסתפקו פ'ק רבתרא בקריאת תמחה את זכר , | עד כי אהרי התימת הגמרא 
(כמו שכתב הבחור) חכמי טבריא או זולתם אשר ידעום , ראו כי טוב לעשות 
על אופני הקריאה הנכונה מעין הגררים שעשו ישיבת בבל בחתימת הגמרא , 
ור' הלל ובית דינו בא"י על תקוני המועדים כפי מה שזכרנו בקצת פרקינו 
אלה , כי מאת ח' היתה נסבה טובה בחמלתו על שאריתנו לתת לנו בתורתו 
ובמצותיו משען ומשענה עד בוא עת דודים שיקים את סכת דור הנופלת . --- 


ואולם על העדות אשר הביא הבחור הנז'-מן הבאים ממרינת פרי"טי יאנ"ו, 


שהיו קוראין ספר ולשון ארמי בלי נקוד וטעם , | דע כי פלמוני בעל הדקדוק 
הארמי שזכרתי כונן דבריו בהקדמתו שם להכחיש היות לשון הפרי"טי יא"נ , 
ארמי בשום אופן , כי אמר דע שיש הודו אחת מזרחית בקצה האסי"אה 
רחוקה מאר ובלתי נגבלת בחצי הכדור אשר לנו , ואחרת דרומית: באפרי"קה 
אשר. במזרחה. ים סוף סמוכה. לארא"ביאה. פילי"צי אך רצועת ארץ הערב 
בנתים , = ובצפונה היא סמוכה ‏ למצרים ובמערבה לארץ כוש , והממלכה 


הזאת הרחבה במאד מאר היא לפרי"טי יא"נו , ומי יודע אם הם ז"ל על הכתוב 


מהודו ועד כוש מר אמר חרא ומר חדא ברבר שתי אלה הארצות הודו ‏ ולא 
פליגי  ,‏ ושם הוא חכם צייר אותיותיהם והראה איך בנקודות הם נוטים לדרכי 
כתבנו  ,‏ היינו כי בשומם נקודה מימין האות באמצע יובן היותו שורק , ואם 
הנקודה תהיה בצר האות למטה היא חירק ואם למעלה חולם,, = וכן על הררכים 
האלה "יש להם כל סימני הקריאה  ,‏ עכ"ז כתיבתם נקראת לאחור ולא 
לפנים כאותה של איטא"ליאה  ,‏ ועוד תראה להם שם צורות אותיות מיוחרות 
אשר בלי נקוד אחר , מבחינת הצורה לבר יודע היותן נקראות - וזו 
אק חולם 


20% אמרי בינה 
חולם ובדומה , ובכן הנם עוברות סך מאה , וספריהם הנכתבים בצורות האלה 
שיקראו בלי נקור , רק לסימן האות הנבלע ישימו 
נקודה | תחתיה  .‏ ובין קצת מלות שכתב שם 2 
למופת ‏ עם העכרי והארמי. לעומתן יקר בעיני \\ 
להראוהך זאת : אמולאכה , כי מה שהעברי יאמר 
אלוה והארמי אלהא | הוא ‏ פריטייא"נן | כה ‏ לא מו א 
יאמר אמולאכה דהיינו לרעתי מולך שקוץ בני 
עמון , כ"ש שמצאנו פרק הערל ופרק תפלת השהר , יהודה הנדואה גר עמוני , 
ובאמת כפי הרברים שכתב שם , יש. להם קצת 6 נוטוה לעברי אז לארמי 
אך מעטים , הלא תראה פסוק זה שהביא ככתבם וכלשונם : חנגי אלהים כי 
אליך קראתי כל היום , שמח נפש עברך , אין בעשרת המלות האלה רק שתים 
הנוטות בקצת לעברי, ‏ היינו כל שהס יאמרו כלו , וגפש שהם אומרים נפשיקא , 
אך בכל. שאריתן ‏ אין שום דמיון ‏ וערך. ובכלל. מרבריו :הנראין. לעין 
התברר שהבחור הנזכר כהש לגו באמרו היות לשונם וכתיבתן של אלה ארמית , 
וכן אגב אורחין שמענו טעם היותם לפעמים קוראים בלי נקוד וטעם , וכי אדרבא 
יש להם נקודות בעין שלנו , 

והנה כל זה הוא: על הנקורות המוכרחות בלמוד הקריאה הנכונה 
ובפרט למתחילים בה . אפס הטעמים שאינם אלא פרפראות להבנת העניניס 
ובלא"רור נגד השכחה , אינני מחליט שהיו קדמונים כהנה, אבל אפשר 
שנתחדשו ברור. מן הדורות מתי שהיה מלפנינו , | ואתה תחזה דבר בעלי 
התוספות בסוף מגלה שהקרמונים היו נוהגין הנגינות גם למשניות לעזר אל 
הזכירה . ואני בשכבר הימים אשר עבר זקוק קצת ספרים על ידי , | ראיתי 
שני ספרים מהם קדמונים מת"ק שנה עם הנקורות וטעמים מפסיקים. גם 
באם הלמודים בולונ"ייא , ראיתי נוצרי מלמד להרבה תלמירים הכמת ההנדסה 
שהיה מ עמם בקול רם המספרים המוכים זה על זה אשר מן הצורך 
לרעתם על פה, ופעם בפעם היה מכה בפטיש על פדן אחר להיותו 
בנסיון אז אצלי גמר מלאבה לקבוע הזריות ההנה במוח , ואמת כי 
בראותנו המקובלים מיחפים גם להם סודות כאמור יתכן שנתקבלו מסיני 
בי אם היו אחרי כן המצאת מי משלנו , ה' יודע מתשבות אדם אס המה 
הבל , הרי כי לפי דרכנו זה כל דברי החכמים אשר הוצעו בראש הפרק 
יצדקו יחרו שהנקודות נתנו מסיני, וביטי עזרא ואחר חתימת הגמרא , > 
היינו שנראו בהתחרשם או אחרי השתכחם או התבלבלם ביר ההמון ‏ כאלו 
היום ההוא נתנו , וגם יצרק עמהם מה שנראה לנו היותן ‏ מסודרות עם 
אותיות הכתב מימי בראשית , והכל תמיד ע'ד שכחום וחורו ויפדום כרבר 
החכם בעל נסיון יש דבר שיאמר ראה זה חדש הוא כבר היה לעולמים 

אשר 


ו 


ימ פרק נט עולם קנ 
אשר היה מלפנינו. ובאשר קריא\ת השמות בלי רוח הקדש הוא דבר בחיריי 
וכדבר החכם גאלינו במאה מקומות מספריו אין קפידא עליהם רק על הענינים 
שנרצה בם  ,‏ לא יקשה בעיניו אם בהשתנות הגלילות ‏ והמלמדים. הנקודה. 
שתקרא אצל חכם אחר תירק יקראנה זולתו שבר והמלאפום. חולם 
ודכותיהו | הלא נראה גם בדרכי הרקדוק ואף בשרשים השניים הפרש בין 
חכמי ספרר וצרפת , ועכ"וז הכל הולך אל חתום אחד ודבריהם במאני 
המליצות והשירים ישאו. יחד . | 
ואמנה מה. שראיתי אל. המעתיק. לנוצרים נאות לקצת הדרוש הזה 
לא אחדל מרבר אליך ‏ נשען על כי ‏ תשמע האמת ממי שינידנו . והוא בי 
בהקדמתו. לספר שמואל כתב וז"ל : הנה היות ליהודים כ"ב אותיות יתברר 
ג"כ מלשון הסורי"אני והארמיים אשר הוא קרוב מאר ללשונם, ‏ כי כן נמצאו 
גם להם כ"ב אותיות שוות בקולן לאשר ישנן ליהודים: עם כי בצורתן נפררו, 
וכן השמרונים שהם הכותיים: כותבין תורת משה במספר האותיות הנזכר אך 
בצורתן ונקודיהן נבדלו , ומן הנורע הוא שעזרא הסופר אחרי הבנות הבית 
בימי זרובבל מצא צורת כתב אחר שהוא הנהוג כיום ליהודים, ‏ כי ער זמנו. 
כתב. היהודים והשמרונים היה אחר בעינו, | ובקצת פפרי היונים עור היום 
נמצא שם בן ר' אותיות מן הכתב הראשון שוכרנו ע"כ שם . ובאגרתו 
למרציללה כתב כי לקצת דמיון אשר לין"ר ולה"א בכתיבה השמרונית אל 
הפ"א והיו"ר היוניות היו קצתם הרואים את השם בספרי היונים באותיות 
השמרוניות כנזכר קורין אותו פיפ" , עכ"ר , כי הנה ליונים מין כתיבה אחת 
שתמונה האות פ"י היא זאת א שצורתו נוטה ליו"ד העברי כנראה למעלה 
פנ'ו . ואם תסתכל במה שבתב ההגמון איבגובי"נו במהרורתו פ' הסנה הבין 
דעתו | למה משלש האותיות הקדושות לא היו כותבין רק היו"ד והה"א 
פעמים. -- והנה באגרת המעתיק הנזכר לעמיתו א יוא גר יאו לענין מלת 
ויבא יעקב שלם אשר אצל קצתם נקראי שלים כתב וז"ל: אל תחוש 
אם יש קורא שלם יש קורא שלים כי ההורים | מעטהוא שעהגו 
סימנים קוליים לאותיות , ובכן זה אומר בכה וזה בבה. נהרא נהרא ופשטיה 
ע"ב , ולכל הפנים ממקומותיו אלה יצא שהנקודות הקוליות היו באמת נמצאות 
גם לפני זמנו שלא כדעת הבחור הנזכר אך נהוגות מעט , וכן אתה רואה 
כי הן הכתב העברי הן השמרוני יש להם בטבעם כמנים קוליים , אם 
נקודות או קוים או ציונים עם שצורתן נבדלות כנראה ג"כ בספר מבוא 


| הלשונות שזכרנו , | ואפילו הכי ראינו למעלה שהמלות המפותחות על שכל 
הקרש היינו ירושלימה ‏ קדושה שקל ישראל אין להם שום נקוד או קו 


באותו המטבע ; הרי כי ברוב הפעמים היו סומכים על המבין מצר ההרגל 
ולפעמים ג"כ היו כותבין האותיות בנקודותיהן , וכרבר הזה היה כמו כן נעשה 
| בכתבי 


206 אמרי. ביגה : 
בכתבי הקדש | עם המצא גם מן העת ההיא ומאז . נקודות וקוים קוליים 
לאותיות האשוריות אשר לנו , גם זו ראיתי להודיעך קורא משכיל טרם נצא 
מן הדרוש. הלו, כי ‏ הלשון שהביא הבחור הנזכר בשם הכוזרי מאמר '' 
והוא שמות שבע המלכים והטעמים אותות לתנועות = ההם אשר העתיקום 
בקבלה ממשה ; בנוסח קדמון ‏ כתב יד ראיתי אנשים אשר העתיקוס ממשה 
באופן שנוטה יותר להבין בי רעתו הוא שהנקודות והטעמים הנזכרים הם 

אשר נעתקו ממשה לא התכונות בלבר , והחכם יוסיף לקה . 

על השירים המחוברים בלשון הקודש 

פרק ם והנה מרי דברי בלשוננו הקדוש ואותיותיו = ותנועותיו יקר. בעיני 

= לגעת ג"כ בצנור השירים המחוברים בו חדשים גם ישנים כפי מה 
שהמה ,4 ואומר כי החכם . האלהי בעל ספר הבוזר קרוב לסוף מאמרו 
השני בהראותו את מעלת לשוגנו הנזכר על כל יתר הלשונות מקכלה וסברא 
כנראה לו שמה, גזר אומר כי השירים אשר ישתדלו קצת תכמינו 
האחרונים להבר אותם בחבור הנגונים במה שיעשום שקולי התנועות שלמות 
ובלתי שלמות למיניהם כפל הידוע אינם מטבע הלשון העברי אבל מן 
הערבי ,: כי אדרבא העברי ירחיקם מעליו באשר חבורו הטבעי הוא הנקנה 
לו מאת הטעמים המורים על הענינים, ושהנחשב אצל ההכמים הנזכרים 
הבור מצר שקלי התנועות כאמור איננו אליו כי אם מחלוקת ככל מה 
שהאריך במקומו שזכרנו . ולרעתו הזה גוטה ג"כ החכם דון יצחק בפרוש 


אשירה נא לירידי, ‏ כי אמר איך בלשוננו הקדוש נמצאו ג' מיני שירים: . 


האחד שירים שקולים בתנועות והרוזים הנהוג כיום אצלנו לא מטעם כתבי 
הקדש אבל לקוה משירי הישמעאלים גם משובח מהמה. והשני שירים אשר 
יבדלו מיתר הכתובים לא מצר המלות עצמם ושום בחינה שבהם, אבל 
מצר הקול אשר ינעימו בהם השירים ומזמרים אותם כשירת הים והאזינו 
ודבורה ושירת . דוד ודכותיהו . והשלישי,שירים אשר אין בהם השתנות 
לא בבחינת המלות ולא בבחינת קול המשוררר, רק מצר המכוון בהם 
שאין משמעו כפשוטו ואדרבא המיטב בו כזבו כשיר השירים ושירת 
ישעיה הנזכרת , ושלוה ‏ יקרא שיר בעצם וראשונה אשר עליו הבר הפלוסוף 
ספר השיר הידוע , וחנה דברי ההכמים האלה כוזרי ודו יצחק נראין באמת 
צודקין, במה שלא נכיר בכל כתבי הקדש ער אחת מהליכות : המשוררים 
ההמה. -- אולם נגר זה | תמצא לידידיה האלכסנדרי אשר אמונו 
המצאו קודם חרבן שני ,; כי בפרק המתואר מחיי ההתבודדות בזכרו איך 
היו אז בין היהורים 'כתות ‏ של אנשים ונשים ‏ אשר נפררו : מתאות העולם 
לעבודת האלהים ולבקשת החכמה ככל סררי האחים והאחיות הנמצאים כיום 


בין 


ימי פוק פ% עולם קד 
בין הנוצרים , אמר וז"ל: האנשים האלה נוסף על המסרם אל ההתבוננות 
הם: מחברים שירים ‏ של כמה מיני ‏ רגלים | נאותים לומר | בעבודה 
האלהית , ולאחר כמה דלתות באותו הפרק עצמו כתב עוד וז"ל + בראות 
הסנן כי נשלמו הלמודים וחדלו קולות הויכוחים  ,‏ אז הוא קם ואומר 
מזמור אחד לתהלת האלהים , אם חדש מחובר ממנו או לקוח מן המחוברים 


כבר ע"י איזה נביא מקדם . כי הנה נמצאו: לקדמונים הרבה מיני שירים 
שקולים בעלי שלש מדות,, ותהלות עם נגוניהם - אותם בעת העבורה 
לפני המזבח ע'ב הבריו  ,‏ -- וכן היוסיפון סוף ספרו השני לחומיים כתב 


כי שירת הים היא וירסו א יסא מ יטרו הינו שיר בעל שש מדות , 
ובספר ד' ‏ פ"ח. כתב כמו כן על .שירת האזינו שהיא בעלת. שש מרות 
בלשון הקרש . גם הקיסרי שהיה כמאתים שנים אחר: החרבן ספר י"ב פי"ו 
מהכנהו כתב וז'ל : אפלטון. אמר כי' הראוי הוא בשירים הנאמר בם לכבוד 
האלהים. שיהיו שקולים וערבים , והנה המוסר הזה אשר נלמור ממנו 
בדברים, היהודים יורוהו לנו במעשים , בי לא יקובל אצלם מהלל ושיר שקול 
לעבורת האלוה רק המחובר. ע"י הנביאים: ברוח הקדש ער באן דבריו, -- 
וכמו בן המעתיק לנוצרים באגרתו לפ אולה כתב שקצת מזמורי תהלים 
הם שירים בק שלש מדות  ,‏ וקצתם בעלי ארבע, וכן שירת האזינו גם 
משלי , ושהקינות הּם ג'כ שירים בעלי מדה אך משונים זה מזה , כי איכה 
ישבה ואיבה יועם הם של שלש מרות נכללות בפסוק אהר, ואני הגבר 
שלש של שלש שלש, ואיכה יועם דומה לראשונים ע"כ . | ובהקדמתו 
לספר איוב. כתב שתחלתו וסופו מליצה פשוטה אך המענים הם שירים בעלי 
שש מרות באופנים שונים , אשר דמה אותם אל רבים מן הנמצאים לחכמי 
הרומיים  ,‏ וכי ‏ מי שלא יאמין לדבריו מהמצא בכתבי הקדש שירים בעלי 
| מדה יקבל עדות ידידיה ויוסיפון ‏ ואוריגינו ואי סנביאו עכ שם. 

וכמו כן בהקדמתו לספר דברי הימים של הקיסרי אשר דבר על מעלת. 
לשוננו הקדוש וקושי היותו נעתק בנעימות הטבעי אליו לבל זולתו \ מן 
הלשונות , אמר וז'ל : איזהו בעולם ספר נעים זמירות כספר תהלים הדומה 
לשירי א ורא צ יאו אצל הרומיים ולשירי פ ינד ארו אצל הינים ? 
הלא הוא לפעמים רץ על דרך היאמ"בי , ופעמים יורגש על נגון האי"ליאקו , 
ופעמים מתרחב כשיר הסא"פיקו, ופעמים ילך בחצאי רגלים . ואיזוהי 
שירה יפה כשירת משה בהאזינו , ושירת אשירה נא לישעיהו ? ואי אלו שירים 
נכברים ‏ כשירי שלמה המיך , | ושלמים כאותם של איוב ? אשר כל שוכרנו 
הם בעלי שש או חמש מדות כאשר כתבו יוסיפון. ו א ור יג ינו עכ"ר. -- 
ובחבור הקטן ‏ הנרפם עם הרקדוקים המתואר דרבי נועם. לן' הביב תמצא 
הדברים האלה + בהיותי במלכות. ואלינצה בקהלת ו הגידו לי כל 

העם 


8 אמרי בינה 
העם אשר בשער והזקנים , כי שם מצבת קבורת שר צבא אמציה מלך 
יהודה , ואז | חשתי לראותה , | היא מצבת אבן בראש ההר ואחר העמל 
והטירח קראתי הכתיבה והיה חקוק עליה שיר , וזה לשונו : שאו קינה 
בקול מרה , לשר גדול לקחו יה , ולא יכולתי .לראות ‏ יותר אך: מסיים השיר 
לאמציה , אז האמנתי כי הדרך הזה במשקל השירים היה נוהג ‏ מימי היות 
אבותינו על אדמתם עכ'ר , הרי כי לפי התכמים האלה לשוננו הקחוש : 
בטבעו ומנהגו מימים ראשונים איננו מרחיק השירים בעלי מדה ושקל, 
לא בלבר טטעם הקול אשר בו ישוררו אותם , כרבר דון. יצחק הנזכר אכל 
מבחינת הדברים עצמם , ושנמצאו בהם בכתבי הקדש , ועכ"ז שאלתי את פי 
רבים מתכמי הרור. הירעו למצוא ' ולהכיר בהם איזו מדה ומשקל ואין מניד 
לי , אבל כוליה עלמא מודו שיורגש בקריאתם ערבות שירי , והבדל בינם ליתר 
דברי התורה והנביאים וכתובים בנגינה לא ידע אנוש ערכה. וברב 
שרעפי בקרבי 0 בין הדעות האלה ולמצוא חלק מן המבוקש, לבי אומר 
לי, כי יש בלי ספק מדות וערבים לשירי הקדש שוכרנו אֶךָ אינם נתלות במספר 
התנועות - או בלתי שלמות כפי השירים הנהוגים עתה בינותינו. , שהם 
כדברי הכוזרי הליכות שירי הערב שנשתבש מלשוננו ; אבל ערכיהם ומדותם 
הם במספר הענינים וחלקיהם מנושא ונשוא והמתחבר אליהם בכל אמירה וגזרה 
נכתבת ,יש אשר יהיה המאמר בעל שתי מדות ועם השני הדבק בותהיינה 
ארבע , ויש שיהיה בעל שלש ועם השני שש מלות תמימות ההיינה , 
דמיון זה: ימינך ה' הוא מאמר. אחר לעצמו בעל שני גבולים ו 
שתי מדות , נאדרי בכה הוא דומהו הדבק בו אשר יחדו הם ארבע, 
וכן ימיָנך ה' השני שתי אחרות , תרעץ אויב שתים עוד שהן ארבע. ועל 
הררך הזה אמר אויב, ארדוף אשיג, אחלק שלל , תמלאמו נפשי, אריק 
חרבי, תורישמו ידי, נשפת ברוחך וגו' , אפם שירת האזינו היא שלש 
שלש שהן שש, היינו האזינו' השמים . וארברה, ותשמע הארץ אמריהפי , 
יערוף כמטר לקחי , תזל כטל אמרתי וגו' . ופעמים בפסוק אחד כל שכן 
בשירה אחת יהיו שני מיני המדות האלה של ב' ב' ושל ג' ג' , כפי נוח על 
הנביא הרוח והיות ההשתנות נאות לכונה , דמיון זה: וברוח אפיך נערמו 
מים הם' ב' ב', נצבו כמוהנד נוזלים קפאו תהומות בלבהים ג' ג' . וכן 
בשירת הבאר התחיל ג' ג' ואחר כן ררף ב' ב', וכמו כן בתפלת חבקוק 
שהיא על שניונות כשניון: לדור , ונתן אותה אל המנצח על הנגינות הראויות 
לה כאמרו למנצח בנגינותי, הולבת ‏ על דרך ג' ג' , אלוה מתימן. יבא, 
וקדוש מהר-פארן סלה, כסה שמים הורו, ותהלתו מלאה הארץ , 
והנה בקצת הרבורים יצטרך המשכיל להביר קצת מלות אשר 8 מה 
אינם 








> ימי = פרק ס = עולם קה 
אינם נכנסות במדות ההנה * כמו בשירת האזינו ויאמר אסתירה פני מהם , 
מלת ויאמר. היא דבור לעצמו, ובכן אסתירה פני מהם הם ג' מדות, אראה 
מה אחריתם הם ג' אחרות וכו' * ושני ההויה אשר בתפלת חבקוק פסוק 
ה' שמעתי שמעך וגו' שהם לקריאה ‏ כל אהר הוא לעצמו / ובכן הגזירות 
אשר אצלם הם ג' ג'. ופסוק כי תאנה לא תפרחה הוא שומר דרך 


אחרת נושא ונשוא , כי תאנה נושא , והנשוא לא תפרח , וכן כל הפסוק: 


שהוא: כולל י"ב דבורים אשר ישובו לששת מאמרים פוסקים  ,‏ כי. אין 
עליך למנות ‏ לא התנועות ולא המלות רק הענינים , ולוזה פעטים רבות 
מלה קמנה נדחקת לאשר אצלה :. וכן פסוקי תהלים שומרים הסדר שוכרנו 
חנני אלהים כחפרך ג' כרבהרחמיך מחה פשעי , באלהים אהלל דבר , בהי 
אהלל ‏ דבר* גם משלי שלמה, חכמות | בחוץ תרונה, ברחובות תתן 
קולה. ‏ -- ומעיניי לא יפלא כי נמצאו פסוקים רבים אשר לא ידעתי להלום 
אותם ‏ בדרכים הנזכרים ואולי הפרוץ מרובה על העומד . אכן עם סגנון 
דבהי אלה המשכילים יוהיהו ויוסיפו למצוא מה שלא רמיתי . הלא לבל 
הפנים יש לנו להאמין כי כל השירות הנמצאות בכתבי הקדש : שירת הים 
והבאר והאזינו ודבורה ושירת דור וספרי אמ"ת, ‏ כלם בלי ספק שומרים 
סדר וערך , זה בסגנון אחד וזה בזולתו או האחד בעצמו בעל מדות שונות , 
שכן אנו מרגישים בקראנו אותם סנולה. נפלאה עם שלא נרד לסוף ידיעת 
ערכיהם , כאשר ג"כ נדבר ונקום ונשב בלתי שנרע באי אלו העצבים 
והבלים הטבעיים ‏ תשלמנה פעולותינו ההנה שהם בנו מחכמת האלוה . 
ובפרט שירי דוד האמורים לפני מזבח ה' אין ספק כדבר הכוזרי מאמר ב' 
שהיו מתישבים אל המוסי"קא , ושמה בודאי נגמרה שמה היתה מעוררת 
את הנפש כסגולתה ' -- ואל תתמה על אמרנו היות שיר אחר בעינו 
בעל מרות שונות , | כי אם ידעת בטיב השירים של תכמי אומות העולם 
כאוראציאו, טירינציאו וולהם, יהברר לך כי כן המה עושים 
גם הם, הכל כפי מה שיאות לכונת | הנושא וההשתניות | הנופלות | בו 
מתנועות ‏ הגוף והנפש . -- ודע קורא משכיל כי מתאותי לשמוע מה ודבר 
בדרוש הוה איזה רשום מנבוני הדור ובפרט היודע ‏ בטיב השירים , 
היו דברי עליו עם חכם לב שלישי באחים פרווינצ'אלי אשר הם למאורות 
בארצי מ'ן טוב"ה הוא ר' יהודה בעל ספר נפוצות יהורה, וקראתי בשם ה' 
לפניו מראשית הפרק.הזה עד הנה , ולפי דבריו (אשר לא אדם הוא ויכזב) 
ישר בעיניו דרכי והנאהו. גם הוסיף מן דידיה כי תחת האמור שהאחרונים 
אצלנו לקחו בדרכי השירים דִבֶר נאות מקדמוני האמות , נוכל לתת בבוד 
ללשוננו ולעמנו ולומר בהפך דאדרבא קדמוני האמות כבר לקחוהו מקדמונים 
| יד א להם 


; 


אל = 
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להם מאומתנו . ואתה יכול לסייעו ממה שכתב הרב המורה חלק א' פרק ע"א וכן 
בעל דרך אמונה שער ג' שהחכמות הרבות היו לראשוגה בישראל אך 
בשלוט האמות עלינו באו לידם , ואנחנו בלמדנו דבר מהם נדמה היות 
ראשיתו מאהם ותהי להפך . יהי מה] מכל האמור בררוש הזה ער הנה 
יצא לנו , כי דברי הכוזרי ודון יצחק אשר זכרנו בתחלת הפרק שהם מכחישים 
היות שירי הקדש על משקלי יתדות ותנועות כאותם הנהוגים בזמננו, הם 
רברי חכמים ישרים למצוא דעת . ואולם לא בכל זאת נחדל מהודות שיש 
אליהם בלי ספק מדות אחרות תלויות בענינים על הדרך שאמרנו , ונמצאו 
בגלל .זה יותר מעולות וחשובות מהתלותם בהנועות ההנה , גם אם תשכיל 
באמתת דברי הכוזרי הנזכרים תראהו נוגע בקצת מה שכתבנו. ‏ ועיניך 
תחזינה בשירי הנבואה למיניהם תוספת מעלה, ' כי הלא יתכן שתעתיק 
קצתם אל לשון אחר וישמרו משקלם או בקרוב , מה שלא נוכל בשירים 
אשר מקצבם נתלה בתנועות ומספרים כנגלה לכל יודע. ועם זה 
אם דבר שר הצבא של אמציהו אמת , לא נוכל להכחיש כי גם הנהוגים כיום 
אצלנו ( אשר לדברי הכוזרי . ודון יצחק הם לקוחים מן. הערב) , נמצאו 
מן העת ההיא בקצת ההמון לרברים המוניים לא אצל. המשוררים ברוח 
הקדש . -- ואולם בין הדברים אשר יהי מן הראוי להתבונן בענין זה עם 
כי אינני רואה משוררי זמננו שישגיחו בו הוא כי כמו שאצל האומות 
הקופאים על שמריהם ומסדרים חכמותם על האופנים הנאותים תמצא כל 
שיר שומר המשקל הנאות לענינו, ויש הברל בין משקל שירי השמחה 
הנקראים אצלם ליריצי למשלקל שירי האנינות הנקראים איליניאצי 
ולמשקל הא ירויצי שהם המחוברים לשבח ולפאר איזה ‏ גבור ומלך רב 
דמי לבר אלהין , וכן למיניהם על זה הדרך ; כן יש לנו לעשות בשירים 
אשר נהבר על משקלי התנועות שיהיו ערכיהם נאותים אל הכליתם , ולא-כל 
משקל יכון לכל העולה על רוחנו * הנה דרך משל המקצב אשר תמצאהו אצל 
טובי המשוררים וקדמוניהם בשיר של שמחה או תהלה ותפלה , לא יאות 
שתשקול בו דברי קינות או שיר נתון במצבת קבורה וכדומה , כי דברי 
השיר צריכים להיות נכונים אל הקול , כמו שהקול יצטרך להיות נכון אל 
התכלית המבוקש ממנו , הלא תתבונן בהערה האמתית אשר נזרמנה לנו 
למעלה בפסוקי הקינות , כי איכה ישבה ואיכה יעיב כל פסוק מהם כולל ג' 
מאמרים פוסקים, וכל מאמר פוסק כולל נושא ונשוא עם אבזריהו , ואני 
הגבר שומר כמו כן דרכם כי על כן נסמך אליהם אך הוא נחלק לשלשה 
ראשים , אבל איכה יועם איננו כולל עניניו בכל פסוק [נחלק ?] רק לשתים 
שהן ארבע דוק ותשכח  ,‏ , ומזה תדע כי אלו היו להם דרכי קינות , וכן כהב 

היופיפון 
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היוסיפון לרומיים ספר י' פ'ו כי ירמיהו קונן על יאשיהו שיר מחובר במקצב 
אנינות ודאבון נפש ' אפס זכור ה' מה היה לנו שהוא תפלה הראהו בנוי 
על סגנון אחר, היינו אחת באחת שהן ‏ שתים לרמיון פסוקי אמ"ת שזכרנו , 
וכן . שירת האזינו ושירת דבורה שומרות משקל אחר של ג' ג' שהם ו' כמו 
השיר א ירויקו שהוא המעולה והנכבד אצלם. והן לא אנס לי כי דברי 
אלה מעט מהרבה ומר מדלי , אולם ‏ החכם שומע ומוסיף ; בטוב טעם 
ודעת * --- וכמו כן בין י הר ההשקפות הנאותות בשירי המצבות הואיל ואתו 
לירן יאות שיעשו כפי תכליתם האמתי והתועלת הנדרש בהמה . כי הנה 
ידעת מה שכתבו ז"ל בירושלמי דשקלים וכן בב"ר פסוק ויצב יעקב מצבה 
הניא רשב"ג אומר , אין עושין נפשות לצריקים כי רבריהם הן הם זכרונס , 
אשר מזה ירומה שהמצבות הנהוגות על המתים יהיו מנהג .הדיוט ודברים לא 
ותכנו , ב"ש בי בבחינת , יקרא דשכבי הלא המתים אינם יודעים בו מאומה 
ומאי דהוה הוה , באופן שכל המהללים אשר תיחס. אליהם לאמר בן חכמים 
היה זה בן מלכי קדם אפם ותהו נחשבו . אולם לעומת זה תמצא שאמר, 
שם מותה. המת יעשה לו נפש על קברו ובערובין פ' מעברין זכרו הנפשות 
האלה לענין התעברם עם העיר בדיני שבת , ומקרא מלא ויצב יעקב מצבה 
וגו'' ובמלכים ב'. כ'ג לענין קבר איש האלהים מה הציון חלו, והרי אלה 
אותות שכבר נתפשט מנהגם מקדם ; ובכן נאמר כי לא ב א רשב'ג לגנות מעשה 
הציונים לצדיקים בהחלט , כי אם דוקא בהיות נאות לרברו ההוא המעם 
אשר נתן בו, היינו שתכוין לתת לו זכרון באותו הציון כאלו זולת זה 
מעצמו לא השאיר אהריו ברכה וזכר , באשר ימצא אז ציונו הלז כיר אבשלום 
בשמואל י"ח כי אמר אין לו בן בעבור הזכיר שמו , אבל כשיכון במצבה 
דבר מועיל באופן מה כמו שנזבור לא יהרהר רשב'ג או כל חכם אחריה , ---. 


הגה בקדמוניות ליוסיפון המצא היותו זוכר מיתת אחד ממלכי בית 
שני וקבורתו , | וספר אוך כאשר לקברות הובל היו אנשים הולכים אחר המטה 
בכמה מיני בשמים ופעם אחר פעם משליכים מהם עליו, שזה היה אז מנהג 
היהודים לאות ‏ ולוכרון כי עוד יחיו מתינו, גם אפשר שואת. היתה סבת 
המסופר בד'ה כי המלך אסא עודנו חי מלא את הקבר אשר הכין לו בשמים 
וזנים | מרוקחים , כלומר שעוד יבא זמן שהוא ומכיריו אחר באחד יגשו ודבר 
כראשונה איש אל רעהו , בלי שיעכבם עפוש וצחנה כי אם ראשי בשמים 
יתנו ריח. --- וכמו כן בין. הנוצרים החכם א ק וינו ברביעי על הפסקים 
חלוקה ט"ו ומ"ה כתב איך ציוני הקברות נעשים לאות תחיה עתידה  ,‏ ועור 
למען יתפללו ‏ רואיהם .על תשועת הנפש  ,‏ גם המליץ טוליאו בראשון מן 

.ב הטוסקולאני 


19 אמרי בינה 

הטוסקולאני כתב ממנהג האומות הקדומות בענין הציונים קרוב למה שזכרנו . 
אבל נניח אלה ונתבונן על אמרם ז"ל פ"ב דהענית למה יוצאים לקברות , 
חד אמר הרי אנו חשובים לפניך כמתים וחד אמר כדי שיבקשו עלינו רהמים , 
ובזוהר אחרי מות אמרו וז"ל :| בשעתא דאיצטריך עלמא רחמי והייא. אזלי 
ומודעי להו לנפשייהו ‏ דצריקייא ובכיין על קבריהו אינון דאתחזו לאודעאה 
להו , מ"ט דשויין רעותא דילהון לאתדבקא נפשא עם נפשא, כדין אתערין | 
נפשייהו דצריקייא ‏ ומתבנפי ‏ ואזלין ושימין לדמוכי חברון ומודיעי להו צערי | 
דעלמא וכולהו עאלין בההוא פתהא דג"ע ומודיעי ‏ לרוח  ,‏ ואינון. רוחין 
רמתעטרן בג"ע מלאכי עילאין אזלי ביניהו וכולהו מודיעין ‏ לנשמה , ונשמה 
אורעא לקב"ה וכולהו בעין ‏ רחמי על חיין והם קב"ה על עלמא. בגינהון ועלל 
דא אמר שלמה ושבה אני את המתים שכבר מתו וגו" ע'ב * = והרי הלכה 
למעשה מצינו פרק אלו נאמרין שהשתטח כלב על קברות הצריקים אבותינו , 
אם כן טוב לנו להכיר בין עובר אלהים לאשר לא-עבדו כפי המבחן שלמדונו 
באמרם כל שרוח הבריות נוחה הימנו וכו' ,| ובמה יודע אפוא מקום קברות 
המוחזקים לאנשי חסר הלא במעשה הציונים והמצבות אשר על ידם ימצא כל - 
מבקש למקום אשר יעמוד עליו אדמת קדש | ובגלל הדברים האלה רחש לבי = 
כי כל עוד שיהיו שירי המצבות משקיפים לא להגדיל בשבחות המרומות כרום 
היחפ וכבוד העושר וכדומה  ,‏ רק להזכיר אל הבא אליו ועמד כי לא במות 
הגוף מתה הנפש וכי צרקותיו | אשר עשה תזכרנה לו מאל גמולות , = או כי 
לעת התחיה יהיו לו מהלכים בין העומדים והיות כל אדם עתיד לתת דין וחשבון 
לפני המלך ה' , וכיוצא באלו האמונות התוריות אשר יאות אל החי שיתנם ‏ . 
אל לבו , אין זו מצבה אשר שנא שום. בעל שכל. אבל על טוב יזכר שמה. = 
כי האמנה הדברים והתכליות שזכרנו הנם ‏ נכוחים וישרים יקרא דשבבי וחיי, > 
לקבוע בכמו אלה המעשים בלב ההמון כי הרוח תשוב אל האלהים וכי 
על בל מעשה יבוא | במשפט, ולקץ הימין = יעמוד צדיק | על. גורלו | 
לתשועת נצח, | | 





והנה לענין זה לא אחדל ירי קורא מהעלות פה לזכרון השיר אשר 

לקחני לבי עודני הי , לחבר על דעת שיהצב על מצבת קבורתי בדבר איוב > 

בעט ברוזל תחלה ואח"כ ימלא עופרת , לא כיד אבשלום חלילה גם לא לאידך . 
יניסא מהיותי צדיק בעיני , או לשם ולתהלה על משפהתי מן האדומים אשר 
קבלנו מקדמונינו היותה. אחת ‏ מ הארבע היקרות שהגלה. טיטום לרומי , כי 

סוף דבר למליצה נאה יאמר. הלך ילך ובכה נושא משך הזרע בוא יבא ברנה. , 

נושא אלומותיו , בדבר ר' ‏ פרירא פ' שתי הלחם אי בר אורין ‏ יאי ‏ וכו \ 

שהיטיב לרבר ודירוה האלכסנררי בפרקו המיוחד על נדיבות היתם , = אבל \ 

עלה ו 

ן 


ש 
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עלה במחשבה לפני לתת בו אות על התעתרי ככל הארם להפקר "מאדון היצורים 
על מפעלותי , | ושעם זה בטתתי בהסדיו אשר מעולם המה שהוא אחר. מן 
התכליות אשר זכרנו . | קרא אתה בפיך כי הוא-זה : 


ב' תנועות ויתד וב' תנועות ויתד וב' תנועות בדלת וכן בסוגר 


מן ים סערות הן אֶלִי החוף 
בָּאַתִי וּמה קָדִים אַשָר אִירָא. 
אֶשָחק לְתַהָפוּכות זֶמ אַבְָב 
לא יִהָיֶה עור לי אֶלִי זֶרָא . 
קשה בְּסַחָרי אם יהי רצוי 
א הוּא בְרְאנִי לא אֶחְסֶר 
חַסדּו שהוּא מִפַלִיא לְכָל נְבְרָא . 


/ 


אשר כריתי. לי אני וכו' . 


ועל מצבת יקירי בן בתי כתבתי : 
חלְקתיִלֶדגָעִים , מִַלרִי השועים . 
סָפוּן עד כּנְטיעִים, יָצְמחקץ הימין. 
בי ָּל בי ָרחות , הזוכים למנוּחות . 
הָאֶל יוְצֶר רוחות , קְרָא לו בָניָמִין . 


אכן נניח הדברים האלה ונשוב. אל כונת הפרק , כלל זה יהיה בידינו 
כי השירים הבאים על מקצבי יתדות ותנועות במספרם כמשפטם אינם על 
האמת מטבע לשוננו, ‏ וצרק החכם כוזרי באמרו שהם מתנגדים למעלתו במה 
שעל הרוב יניעו הנח ויניהו הנע יפרידו . החבור ויחברו הנפרר וכיוצא מן 
הגנאי אשר יעבור על יר מי שלא ירבה להשגיח, אבל השירים הנאותים בו 
הם השומרים נגוניהם בבחינת הענינים כדברי הנביאים שזכרנו. והאלהים 


7 : אמרי. בינה 
בטובו יגלה א עינינו ונכיט מתורתו נפלאות לרצון לפני חסדיו הגדולים עד 
עולם סלה . 

ואולם להניח ברכה בחתימה מעין פתיחת הרעשים שהיו פה פירר"ה , 
אומר שכבר הודענו איך ראשיתם היה ליל ה' שמחרתו יום ו' י"ז נובימב"רו 
של"א בין השעה: התשיעית והעשירית ‏ ממנו , והנה אחר שהתמידו לכרוגין 
חרש ושבת קרא מקרא פעם או פעמים ער אחרית: השנה , למועד הזה עצמו 
ביציאתה היינו ליל שבת קרש שמחרתו י"ז נובימב"רו של"ב נחיו כמו כן בחצי 
הראשון של לילה.בין ד' לה' שעות ששה רעשים במעט הפפק בינותם אשר 
האחרון מהם הכביר ביותר , ובגלל .זה הר כל העם מאד פן ירדוף ישיג 
ח"ו כיום הלחמו בשנה הקורמת. אכן ברוך ה' גחה בעת ההיא ותשקוט 
הארץ, ולפי זה אפוא נמצא כי משפט הרעשים האלה ער הנה היה שנים 
עשר חרש, היינו שנה תמימה כשני שביר מעת חצות לילה השני לעת 
החצות הראשון כמו שספרנו. יואל אלוה כי מעתה יאמר שכלתה השנה 
שחונה וקללותיה , ותחל שנה טובה וברכותיה , אולם מה שיתחרש עוד מזה 
והלאה אם (לא יהיה הדבר ולא יבוא) כאותם הרעשים שזכר החכם בן רש"ר 
קרוב לסוף השני מאותות עליונות , אשר התמידו שלש שנים בעיר קורד"ובה , 
או אם כאשר כקוינו יעתר האלהים ברחמיו לארץ ולא יהיה עור קצף , יסופר 
לרור מאת כותבי הזכרונות אשר הבאות ישמיעונו , ואנחנו נברך יה הסך ער 
הנה בערנו , כן באברת חסריו יסך תמיד לכל זרע יעבדנו וישמור אותנו מכל 
צוה וצוקה כי אך הוא יהברך. צורנו. וישועתנו העונה בעת צרה ומושיע . 


אנכי עזריה מן האדומים איש מנטו"בה בשם אל עולם הריתי את 
החבור הזה ערב חג הפסה שנת אש"ל , ואנכי בעזרו הטוב ילדתיהו מקץ ו"ח 
חרשים בירחה האיתנים שנת של"ג , היינו בשנה אחת הברתיו וששה חדשים 
טרחתי במהדורתו , | הוא האלהים אשר חנני כח לחברו יתן מהוד נועמו עלי 
שיאושר בו חלקי וחלק כל קוראיו באהבת הפד , 


זה לי עשרים בתים לחתימת הספר . 


ותד וב' תנועות יתד וב' תנועות יתד ותנועה בדלת ‏ וכן בסוגר. 
אבְרְרֶך הוה ה"מבְרְך / . 
| אֶלהִים חי וָרֶם על כָּל קדושים . 
אשֶר ער סוף עַמֶלִי זֶה בְּשָלוּם 
הבאתני 


רחה *ויווי קוור די 








ימי פרק פס עולם 
הֶבָאתְנִ לְנִילַת הַנְפָשִים. 
הלא אָבְמַח הָיוּת כָּל הַנְבונִים 
שמְחים בו וְאֶת פָּנָיו מִבַקְשִים . 
בִּדַעַתּם כִּי לְתִכְלִית הַהְאָמָת כָּל 


דְבָרִי פה לְחְפְּצִיהֶם דּרוּשִים . 
חְכָמִים גָּם הַמונִים יִמְצַאוּ בו 

מְנַת חֶלקם בְעָרֶךף הַ"אנָשים . 
ְאָפָס עִם פַּחָאיִם או צְבוּעִים 

ְהָעוטים מְעילי הִדכְחָשִים ו 
בְּרִית אָכְרות לַבְלְתִי יגְּעוּ בו ו 

הלא הָם ישכוּהו כַּנְחָשִים. 
בְּשָנם הרוס הוא מַלִַתְעוחֶם 
בְּע מִשְפָּט וְאַמָרִ פי לְחָשִי. 
יקללו הַם וְאָל שי יְבְרֶך ז 

אני אֶשָמַח וְהֶם בּוּשֶת לְבוּשִים . 
ְחַן רב לו קר גּם אם עָלִי של 

יָהִי מִכָּה בְּתוּך מאה חַמוּשים : 
וְהוּא חרבו הָלא יריק לבה = 

עָלִי רוחב חמשים בִַּחְמָשִים . 
הַחְלוְתִיו בּאָבִיב ראש ירְחִים , 

שנַת אָשָל יָרועַת הַָדְרְעַשִים ו 
וְכְלִיתִיו ברח מרערי אל 

לְסוף תּשעה עלי מִּשְעָה חָרְשִים , 
חִשבְתִיו בּן בְּכור נַּם פִּי שָנִיִם 

צַפַנְתּיו דִי יָמִי עבור נָּדוּשִים . 
מאור שַמְחָה כְעִינִי הוּא בְחַ. 


ואל 


קה 


אמרי בינה 

ְאָל נַפשי זְכוּת קְדבּק בְּאִישִים . 
קְנִים נְְהָדְרוּ בו וְאָמָרִי 

תְבוּנות לְהְבָמִים הַדישִישִים . 
רקיו סף מִשלֶם') בַּעָשָרות . 

הָכִי מַשגָה יְהִי בָּמָל בְּשָשִים . 
ְאָם צגרי בָּחִיִים גַרָנִי ו | 

אנִי אַרְבָּה ולא אָסוּר דרוּשִים . 
וּמַהַדוְרָא שְנִיָה נם שְלִישִית 

שניים אָעִשָנָה נם שָרִישִים : 
לֶךְ יה הַלא כִּשָמִי אָקוָה. 

עד שיָים אשורֶר לו מָדִָים. 





*) סעקס מספר לס (דעס 5 וספעיס עלס כעטרופ . 


תם 


ברוך ד" לעו ולם אמן ואמן : 


ו כ 


השגה 


מאת הגאון כמהר'ר ‏ משה פרוונינצאלי יצ'ו על דרוש ימי עולם , 


כתב מאתי משה החתום בשוליו אל החכם כמהריר עזריה מן 
האדומים יצ'ו, 

גדר ססמפ כדנור ולועס כססכימו עס סמעפס מס.. = ספס כי כסווס וכ וגט 
בעכר מקרוכ ₪3 ים דרך יסר לפכי סוט לדון כו על פי קטסויס , = 6ך ככסוק 
רפוק עס שסיס כמספר סימיס מכי סיס פדס. עלי סרץ סעליו סגו דכיס וסדס סון 
לסעיד טליו , = תעמוד כו סקכלס מסתיס. סטר בקסד. ס' (6 פעס מסדס עס סגוט" 
| ומתוטלס עד גפ טס ועכר ‏ ומסס לסכות ופזרעס לוי קסת ועמרס ועטס ויסופע עד 
סזקליס ונכיפיס וססליסס מכמי סדוכו סטב מפי - לכו חייס וססמם ססכו 
6 | מתס עפס ססים טר ספפתי | כיקכו 6ך -- וכפמיס סכל סיוכיס 
כככודו ,| רקס גס כסס. סתחזקנס ידי פס פעמודנס מרככום כבודך ברלוסך פרוץ 
לורם לעסות סביל לעלמך מסוף בית בסטון טסכל בכפב עליו סוטכל , = וגס. לססרי 
כן כמסך יודעי כינס. לעתיס טסיו מקדפיס על פי | סרסייס , = ולכ עד סרלם ששכ 
כדמת מלכך תתלס לבלטון כסכיס עמכו. וסכס גכול בסר"ד סידוע מעולס עד ₪ עסס 
לכ וקולות רפס לעפכות ‏ סכל ולדכר עליו סרס כסעור כי סרסם ססמתי מכסר"ל 
וסלקס ל ידע סכום סותו, ‏ 050 סמכמיס מקוכפיס מפופס סיודעיס כּעִיכ קדום . 
סקדם ע"פ סרפיוס | סכקיסיס 5פי ק בדכוקי סמלוכות דוק סמתי וקדעס .. 
בכרמ סידיעס כדכוקיסט ע"פ מסלכס. סממנעי כלמר. קייעת | סככסיופ זו מלככו 
סרמכ"ס בסלכות קדוט סקדם , סס מגו כו כסר"ד לרסם ססכמס מסס על 75 סיופל 
טיב ספטר לומר כן. בחכמיס ססס 6סר פועל ס' סכיטו במולדות ססויס ועעטס 
ידיו כתו כסמתייס , של ידעו מעלמס <כוין: סרלם ססמתי ונס לס סיס מקוכל 
קלס . | וקולס - סני כי מן ססתס יולעיס סין. כמלין. ססכיס שעבכו. מסככן 
כיפ רססון עד זעכס 3מלקום כסכבוס ירוסלוס טבעיס 2 > וסוסף עליקס מככין 
סני סל פ'כ לפס עד סיופס, | ולחר טידעו ופד סחד מן ססניס | בע מקד כל 
לכל יודע מטט שוב ססול. (%ף כי מסכמיס ססס) לפסב. למפרט. ולכ עד 
| סרססון ביס ופתסו כמכולר: לסרמב"ס. טס בפ"ו .| ולקר טסססבון ידוע מכפל 

סמוטכלות > 


/ 


28 השגה 

סמוסכלות סרלטוכות ו טניות פין ספק כיופ5 על פיו סוותו למס וכלור עד טיקדיס 
כמותם במדרגות. סלמתיות. כמכוסר מעלמו . | ולס סופרככו כו לרסיס מעפס. דפ"ב 
דרלט סנס יוכים פעס לוסת נקטכו. סמיס כעכיס כו' וכקסו <קדט 6 סמדם כיוס 

כ"ט ועככ עליסס ר"ג כקככתו מקכותיו סין חדופס טל לבכס בפסות מכ" יוס וספי 
וסתי ידות סעס וע'ג קלקיס סול ססימן סמסור כידיכו | כין מולד פמולד במספך 
סמפעי כטי"ב סטפ'ג , 0 לי ספק יותר. מכוון מססר מסכסו 3קלמיוס סיק 


פסות כבס"י טס . | כי פעמיס ככות יקרס. <ספטגכין סלם יוכל 55מ5ס בכח עיונו. | 


עס עמדו על סדכר בקרוכ דק מסד, ל ועמוד על ממספו בכיוון לסיותו 
כמסר למסס מסיני 16 גס מפפניו ל6דס וכח ולכלס כפן מרועס סד יפ' טמו . 
ויפס קייס זס ססכר כמלמר ‏ סי כלפי סופו בספרו מסעבור בבעדת יסרס5 על עיקר 
מקוכל מכית דוד בתקופת סגבנס ט59 מפתכס מכמס סלפיס ומלום טכיס ונספר על 
ממתתו מפני סיותו כפלס. כככולס , | וסכיל. כסיס (זס. ש36ו. סיס נכנס. כו סוס 
טינוי כחלק לחד סיס גורס. ספסד גדול מלד כרוסק טכין סמולד וסכייס , | ופסוע 
סול כפי כן קסיסווסטכוי ככר לעין . = ומכלן מכול גדול כלעתי ב"ל מטעס ססטוב 
סזכרכו לסמוך בכל מקלוקת טל מנין סניס. על דכריסס ז"ל בס5מדק לדעתס קדוסי 
ססדם ומולדיו סמפי וטוס , | כי 65 ידועס ספזדמן ססכמקס כמקוס וזמן וסיעור 
ותכוכת קטת סמכס3 כמניניס טוניס וכפרט למס סגודמן סמסלוקת עליו, כי פס 
ילס ככו מולד תטרי של סכת. קככן כססון ע"ד מטל בסטככו מותסטכת ג' סלפיס 
טל"ח לכריפס מפדס כיוס \'. י' שעות ופלתיס וססעיס וסלטס סנקיס וסימכס ו"י 
בל'ג ₪5 יל כן למסטב מותס טכת. טפט סלפיס טנ" טיסיס 5 מופדו כיוס. 3' = ב' 
טעות ות"ת ומכיס וסמכס סכקיס וסימכס 3' 3' פקפ"ק וסקט על זס לפמר מספליס 
ונס ז פסוע . גס סין ספק טלס יוכם עוד סל יכלו סקכמיס ססס <עמוד עפ 
כסר"ד מפלת ססיטוב מחמת. סכלותס 3מספר ססניס עדיו למפרע (מסטלפקס 
סמנתו בסכמי סעיכור) , | טעלפך ידידי כי 52 מ5לכו כסכ"ד זס כטוס. ככים וסוזס 
ל תחייב סמכעו מלסיות מקוכל ‏ 0256 כססר דככיס מקוכפיס כפומס טלס כמפסו 
לטוס סוזס ונכיל וכפותו סזכרכו | מכעי"כ פ -- ועוד סיס כדכר קדוס סמדס 
סורס. כרמז בכתוב סכן סמכו על פסוק ססדס סזס לכס מלמד שסללסו סקנ"ס פמטס 
ככנס בקדוטס ומכ 0 כזס רפס וקדט , סין ספק ססודיעו בפופס כמיס כל מספטי 
קכוע סמדם וסוד סעכור. על 5 סבפניס עד סכנפו ו 6מתת סמולדות טויס 


וסמקייס וקדוסיסס 3כלל וכסותו ססדום פרק , וסכל מסר מטס לסכמי יטרסל 


זקניסס וסנסדכלות טפסס ועפס נמטכס סקכלס 3סן עד כים דוד ומסס לכטיפיס 
טסעכור על פיסס ור'ג ידוע מכל5ס , | ומטידעו כימי מרע"ס מולד כיסן בפתו 
סרמוז לו בכיוון וסזמן סבין מולד כמולד לסכיס ככיוון ג"כ סיס כק? פסס כסט3 סטניס 


"יע ןי ויוי 


מסדס סיו ידועוק סֶס וכ עד סרלם . | סגט. טפמך טידעו כמופד ססוס טל סדם. 


כיסן 


השגה וק 
כיסן ססוס בווס ד' ו" סעות וקל'6 מלקיס כטכת 3' ללפיס סמ"ז ככריפס מפדס , 
נקל סיס (סס = פמטב למפרע עד מולד תסלי םל | תסו כטנס סרלטונס, לסן טסוק 
בסב"ד ססר כססוו עמו טנותיו . ל פדס , = כו מפג ני עס סקדס 3מעטס ילירתו 
ממכו למולד וי"ד סול | מולד תטכי | סל ישוכ | סכו כסלס גופו ונעסס גופס ככפ' 
סחד דיני ממוכות. וסכפוב פומר ‏ גלמי | רפו. עוניך ועל = ספרך כלס יכתכו , שו 
מפני סקדמס ילירתו כ(ס. (קידוסו לחדם ססול. בסעס ‏ כ' (תסלם ככילתו טכס 
כלטוס  ,‏ 16 מפני סלחר כתיכק סתוכס סולכין ‏ שחל רסיית סחדט סכמנעת 652 ספק 
כיוס סמונד עד סעכב וסוס מסיוס טסתריו עלס לו חלק סיוס ססול לשכס ונמקכס 
טנ כסר"ד, סכס כסקונס. גס 55דס , = וממכו כמטך וכל סמנין לטכות סדולוק כלטל 
שו כחטב ל30 סגות ספימות. ולכן סטנס. סכולד 3ס.. וגס סמפרם <קדום סתדם 
עס סולים בסר"ד ‏ מפי סקכלס 555 טתפס כו דרך קפרס מפיו , וחמר כי: מן. מולד 
וי"ד סמקוכל למולד פסרי וסדס בגרוע ‏ ממנו ד" פפע"ו מותר סכס פסוטס כנלוי 
לסכס | כסטונס וטניוס. ירס טרס סתקכך טס מותר רקוי לחדם. עיכור , = יפל 
שימן בסר"ד למולד פסרי סל תסו מלפניו , 556 סלפי נוסחפו כטעס טליסית סועלס 
נסמס כקדס במקוס סמתסת כככין סנזכר כס ‏ כפ' סגז' . ומ"מ ע"פ סקבכס ילק 
לכו כסר"ד ססר כן כרסס וסוטס <כלש עס סיותו | של פסו. כדי לסכנים ככלל סנס 
מותן ססמם ימיס וי"ל סעות סקדמו למולד וי"ד סל כריסס ככל סכתוב ומפורם. כפי" 
ססול טס , ודכריו מסכימיס 753 עס עס ספסיקתל ססבי סר"ן בב"ס פ"מ על 
מסמר ב' סליעזר בסטרי נכרל סעופס , ויותר סמס מסכימיס לדעתי עס סתוספוק 
כר"ס עס לס זכורני יפס . | ויסי מס סרי. פפניך ‏ לומריס על כסר"ד סכ5 לחכמיס 
מקכפס בידס ב"ל מוי"ד לתסרי טל יסוב | סמקוכל ונפסכ ממכו לכסר"ד , = וידוע 
שנס כדרך זס וכסכו דכריסס ז"ל = כל מחלוקת. על מנין טניס עס כיוון סדכוקיס 
סלמרכו כדין סתוספות על סידוע. כססכון כ כדין סמגרעת ממכו לעכר וסניסס 
טוכיס כמכקן ססול  ,‏ ככר כקכסכו כזס סני דרכיס 5מו69 | כסר"ד סמכיסיס 
סלו ככיוון וסין לוכך לספק כו ול פסכזר ממכו כסטר עסים ופוססני כו עפוס 53 
מסג גכול עופס כו' . 
גם כפוייפתדע כי ססר סנסקך. טעס סוסי פך סכיס מלפגי בסר"ד כל יפול 
סנוי מפני כן כסדר ססניס למחזור סל י"ע | שנס עד טיססרו ‏ 13 סגיס ספפוטוק 
כסדרן וסמעוכרות כסלכתן כסשר. כרלטונס. כבסל"ל , | ותכסר כסיפוס סרסוי כססר 
ורזמון ‏ מליך מסתוספות. מס כי 95 במס סלפניס ולריק יגעת 590 נעטקס 
מססכפך בלס מכל ספכות מלתס פונס מס . | וזס. כו לפי. סגרלוס. מכדם 5ם | כפ 
ססרדס סוס בעכור כ' סכס. מו י"ע מו סט' לו ס' <פקות טלכך כולס. לסוסיף 
בכנין בית בססון על סת"י סקמרו מז"ל, | ועס. טדכריסס. מכווניס למכין סכתוב 
למלכי ישרל מל סרבו עד סת"ל לכי וסודס ‏ כמדומס סעככו לך סספסקוקת 
במלכי 


0 . ה שגה 
במלכי יסרפל | מן | סכסולות | במפכי: יסודס. וססכיפס. דעתך כזס. עס סכד"ק 
וססכרככילו ז"ל . ותחר. ססין מוסיף עסס. כלופו פוספת על סעסכוס ולש פוחק 
כו גס כפי דקלוקך. מססמונס, = יספיק <גו סנכדוק 6חר סרבעת סמספליס ססס 
ונסזס 03 05 לפטר <קייס תוספתס עכ כסכ"ד לס 65 . | וסנס סטלסס מסס וסם 
סעטליס וסתטע וסטמנס ‏ מין 5וך : ככדוק לסכיסס , | יען ככל מספר עסס ופתנס 
סדר ספקוטו וסמעוכרות ותוספתו, כי בעטריס. סככלפו כו סגו מפזוב 6סד 
ועוד סנס ממפזור סלפניו וסיפס לפי כן סכ ו"ט ממנס קעל. פי ססדר מכסכ"ד 
למפע. סנס מעוככת , | וזס. כמכע בסנ רסקונס לבכיסס. כ"ל. סתסיס -מעוכרק 
סלין לעבכ ספנס לכ כפיתקכץ מתוספת טכות. ספמס כפלטיס יוס פקוס מעט לו 
יפר מעע' כלסרמב"ס מס בפ"ם, ונס יתכן סנקבט. מוכד בספון כסטרי.וילטרכו 
סבעס סדסיס ממכו למועד כיסן סס"כ לס סיס סרלם קטלי פס 6לול, וסקס פעטכס 
פסומס כב כתקלק? ססדר. כפסוטות ‏ ומעוכרות . וכדכך זס יפקלק? גס.כן ₪3 
ספק כתוספת סתסע וססמכס -כי ילטרך לסתתיל | סמחזוב : מטכת ו" ל י"ב שעג 
ססדר מכסר"ד ויתקלק? כלמור , ומן | סידוע טטכפ סי"מ כמקרס סעטליס.גס 
סיל יקרנס שנס סי מעוכלת. כמוס ,. וסי"כ יתקלק? כס ססדל ג"כ כפפות י'ן וי"ז 
מסמקזור דוק ופסכח, = ונקל ‏ <סכין כי ססר ספין סטגיס. סמעוברות. סומלופ סדר 
במקזור , כל שיסתנס סמספר כסס יכתנס כסן ססלכ . ופין סעגין דועס <מתסיליס 
מכין ספניס לילילס מטנס. סטכית לבסר"ד. מסימן וי"ד לו מפכס ססליטיק לו. מסימן 
ג"י פתע"ו ליוס סעס סליפס. סימכו ג' כ"כ פפע"ו סכלו: מן סדעום. במפרס לפ"ו 
סס, וכל טינו לת דרכס מסדכ סעיכור , כי 55 קד כסס טיעזוב כסר"ד טכפר סיס 
טס גלגול ספכיס ממכו , וססנס סםכיטים כו כלויס. עכ"פ סתקעבר. מפגי = סמופל 
לסתי סטכיס מקדמו  ,‏ מע"פ סכסרו לסתתיל סמכין: מן ססנס סטכית לו סלופיס לו מן 
סעעס סנזכר לכל קחד פס, | מס טסין כן בתוספפ ‏ סקך כי. כס. נעקר. כסר"ד 
מעיקרו וסינכו. כי כוקח מסס  ,‏ 5 כססל מעתס. כי לס לכדוק ססר ספוספק גל 
בסר"ד י"ב. םנס כסוס כמו ססמסלת = -כסו' = וי"כ פרפ"ט כ = טל וותר. ממכו ססין 
מוסיף עליו כלומור וכל טל-פסום מפני קלקול ססדר כמדוככ , = כק עפיו רפוו פעיון 
ולספס כי כו 55 יפול סיכוי כסדר סעיכור ;| <כן כסוכס. ונפזס כו 6ס ספטר ו 
לענוד לכל ספותות לפכ סיו פס כ3סנות -סעוכס, | פס יכוכו עולקיסס. למעטיסס 
ע"פ סמקוכל מן סכפוב כסניד ססופיות | כספור על סדרך ססטמנם. לקובעי בסר"ד 
על פי | דרכך ונסמר : = מפי. סטמועס. סמענו | כי-13' בסדר בססי בסבת מסנת 
ססרבעיס לופיסת מ5ריס סוס סכם כ מכפיס תפ"ז כברימס = מבסר"ד מם מסס ויבכו 
לופו ספסיס יוסעד קכעס 3ניסן פסיס כסכת , | ולסר ילס כסלסס ימיס ככיסוטע 
עכרו שת סיבדן בעסרס 3ן ביוס סליטי וסקיעו לת ססככיס. 3גלנל. \וככו פס מזבק ו 
וני"ל כו כיוס סכת עעו טס קרכן ספסס וככ"כ | כו כמופפי מג | ספסס. כממד 


- 
סכפ 
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השגה קיא 
כסכת סכו על וריסן ‏ וסקיפוס סיקף ‏ כלסון , = וכסביעי סססריו ככ"ס -3ו. ביוס 
סכ כבסו סותס כפו. סכל בקכפס עד רדתס ספיכו כסכת ול5 | ככם. יסוטע סק 
וריחו 550 בסכת |ככסוף פ"כ מסלכום סכת <סרכג"ס . = ופס כסכו למגות סקוק 
סעולס פוי"כ פרפ"כי סקודס ‏ (בסר"ד כומי סטכוע סלסס יפיס (ל תסיס יפס מפס 
בטבעס 0703 50 בסליסי בסכת וסוף ככייתו ל יוס | סעד ]1 בניסן יסיס ברביעי 
בסכת \עכרת סירדן עס סקמת ססככיס. וכנין סמזכס טְבעטכס כו יבס ביוס כב , 
ופי ספטל לומר כן ססין סקעת סלכניס ססס. וככין סמזכק. ססומ. דוסין | סק 
ססכפ, גס ססניס על יכיפו | 3כ'3 = כו סופס לפו. כן בחמופי כסכת נגד סדין 
סמקוכל כי סור על עיר ימיס. בביס. מכלן סקין 5רין על עירות של גויס . פסוס 
מסלשס ימיס לפני ססכת ככספרי וכסרמב"ס ‏ טס מכח סכתוב ימוס. טניס. כביס 
סלסס , וסוללת לסוכים דרכס ז"כ םל תפיט סמועע מן סכפוכ כלויס. כן כ"ס 
טניס וכן טלקיס שנס ככרסס מפל"ס. מקכוכך , ססר לדעתי מין מעס כפיס לסיות 
סנו סלתוכיס 56כס 1" כשוסיס | על סני. דבריס , ססקד על סכמוד וססני על 
סעכודס  .‏ נטוכ כססליס. מפוטכו כסטר נעסס מסז, קכלנו עוד | פסס טיפסו 
ממפריס בסנת ב' מלפיס פמ"ז לברילס. לתקבונכו = מכסר"ד כרלטון כט"ו כו סיס 
בתמיסי כסכת כבפ' ב' עקיבס , ופסק מפריס. מקתו בעסור סיס בסבת כבמדרם 
וכסדר עולס סעוכ כטס סגמרל סס בספרק. דכי רכ ככ6ר. מקועות לסיות זס 
וזס מכעלי סקככס 55לם , | וככ" סיון ספלוטי ‏ לו כסד בסבת לר' יוסי שו בסגי 
בסבת 5רְבכן | דטכרוס | 5סיור = סלפכיו סו | מדכר. סיכי , | וכסטס 3ו. 5רככן סו 
במבעס 3ו 5 יוסי קסוסיף משס כסככת עלמס יוס ססד מדעתו קכלו ספ ספולס 
לכי סניסס כיוס סכ כמכולר מס , | ומס מכיכו | לס" = ו"כ | קרפ" כדבריך 
כבמקוס בסר"ד סיתס יפיפ מפריס. כסכי כסכת ולקיקת ספסת סכטסור בּרכיעי 3סבת 
ומסן קוכס כמו כן ברביעי | בסכת טלס כפי סמקוכל לסניסס . = וכסנת סיפורס 
עלעס שמכו לסניס כב" כברסטון מר"ס וכופיס 5ליכן כיוס. כ"ס , זס סווס. תקכת 
מעסיך. זכלון ‏ לווס רססון -ככפ' רלוסו = ב"ד ממרו על סמו כי בכ'ס. כסטול 
נכרס סעןלס  ,‏ כ"ל סתקלתו 3יוס. רלטון ככר"ן מספסיקתלן ככלקון ונס סול 
ב'. סליעזר ע5מן 3רסש פ"ס. מפרקיו ‏ 5מר. על קליית | סמלולות = כיוס = רכיעי 
מסיפס בכ"שןוכו ססכל סוזר על דכך מפד; ומכו בסתסיל = מוי"ב = פרפ"ט 
קפס בסכ"ד (מו(ל. פסרי של תסו וסוספו עליו ד"ת תתע"ו מותל שנס 
פסוטס. ככסוי ‏ ₪5 לגו מולד ססרי םל יניכס מתם. וי"ד לג' כ"ס | ספ"ס , 
וגס ‏ 00 65 נקכע כ"ס כו מפני מיסול | סמולד | <פכות. עכב 5לל) כיוס 
רביעי | סמתריו | עדיין ‏ 52 סיתס בכרילת סעוכס כיוס | רלכון סל | כעסריס 
ושכעס במלול , | וקליים | סמסורות | כיוס רכיעי 55 סיתס בסטול כלל 55 


במקל ‏ 1885 וכלישת. פדס ‏ כיום \'.שקקריו | דקלקס כן ולק כיוס כ"ס, 
סכל 
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סכל 0ל6 | כפי סמקוכל | לר' | 6;ועזר .| ססי כ6ס | גס כלס בכל | סדכריס 
ומעקיס | סכזכליס | ונעטיס טכלס יולדו | ככסר"ד יפס ועלו | כסוגן = בכתכס 
ובזמנס לקכלתס ז"כ , וסנטיות טנתכפרו ‏ ע"פ. דרכך כעס נקבלו = בלו לך בנטות 
מסס. |90 כתת <כך למס מכתכתי בכתכי קדס מתכיפת טנות | מדס 
ו0505יו | לבריפס 55 קלקלת. סדורות ‏ מר6ם , = כלסר ‏ גס סכד"ק וסלככבכילו 
ז' ססר סמסיכו ‏ כמוך טכות כית. רלפון פמכין עודף על סת"י ₪5 ילל עפק 
מפיסס (קעקע 5 סכבילס. כלס ,| כי 6מנס ‏ 6ותו | תוספת. בכנין = ית רלטון 
סעדיין 59 סיס 3זמניס סנזכריס ‏ 65 מעלס ול מוריד כסס .| סס סמת ודכריסס 
שמת , ינסגו ס' כדכך ספת , וסלוס מלתי מוסכ כ"ת כלק . 





יוס ו' כו מכממון טנק סטל"ד פס. מנטונס . 


הצעיר משה בכמ'ר אברהםפרווינצאלי ז'ל . 


0/0800 4 הד 


0 


אמר סיר עזריס. מן ססדומיס עס כי נוסף | על סמפלקט. מפרקי יפי עופס 

כד כלל ססטנס סל מעלס כמלסו לי בפ' מ' דף קל'6 סטוכות. פרטיות 
על קלפ חלקיס , סנס 55 מחדכ גס עתס מסעיף | בעזמת. ס' ‏ מלתי עליסס למטן 
קסר דבריכו מערכס לקרלת | מעככס ימכו עדיסס ויפדקו , | כל סכן כסכניטי. כי 
טס עכרפי כספזי על רביס מסמס  ,‏ ויודע כל טער עמי סיות סמטיג סזס לוכי 
סנלון פסר"ס פרווינל6לי מן סטרידיס ולנטי סטס טר שמכס כל דככיסס וכסגן . 
ולכל ספניס סנכי מחזיק 5 מעלתו עוכס וסנו מדעתי כפוס לככו כו כמוסו. כמוני 
מגמפ פכיכו כסמת \לסמיס . 


א כתב ו'ל: לך כלחוק פס טסיס כמספר סימיס. מני סוס 76ס 
עלי פרך טעליו סנו דליס ופדס סין. פסעיד עליו, | סעמוד כו סקכלס 
תתפיס סער. קסד ס' 55 פמס מלדס סת סכוט ומתוטלק עד גח מס 
ועכר , ועסס 5סבות ולזרעס. לוי קספ | עערס מסס ויסוסע ‏ עד 
סזקניס ול" . 


| אמר עוריס נפלם סול כעיני מס יתלון לו סיעמו? עפס כזכלון כל ססלסלת 
סזפם. כללו סופרככו כדלוט סל למיות: מפוס, ‏ 0( קורס ס' ססעימס. ופמכוס 
| לכוס מנכוליכו לן פס סמעידיס ככתב על כל סך סטכיס ססר מסדס עד כפמיט 
כונס סומות ילוסליס. ‏ ול' ‏ יוסי | על סדר עולס. כיססו ‏ קדטוניות | ססכעו ל 
סנותיסס 5טר מזס לדו דעסו על סמספר. (ילורס, 2 6מר קכלס סי בידיכו 
וספכס. מסיכי 530 דמס לסוליס סכל מן סכתוכיס כמבוסר ממכו . = וסכי על כלסוותין 
ססס דכו | סססכוניס כרביכו | סככסל , | סרסב"ד, | כמכ'ן | | קמתי ,| סר"ז סלוי , 
רפכ'ג , דון ילסק ,| ר' עפס לטיף וזולפס סמרסיס. ללפס. רבס -בדבריו מפטוטי 
סכתוכיס לטל לדעקס על יוככו כסכרתו , סן כמסך סעכוד. מלריס. סן במטך כית 
רמסון ככל סמולע כפל'ס. ופ"מ מסכורנו. ‏ ולפו כמסרו לקדמוניס קכלס מסוני על 
כיפור כתכי סקדם סקמס ,| סכ תטכול. רלטונס ססיס 63 סיתס רלויס רק במתיתס 
עד מתן פולס  ,‏ כי: כיון ססון כסס דיניס ומלות רק תולדות סזמן ועקלי בני ססדס 
ליך ידומס עלדוניכו מס יכסר לכו מני קדס 6ת סכרלס כלכר. סכסיס. סתלין על 
מיכי 


-0 1 
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מילי. דעלמס. כסלס 7 ועוד. ססיב 35 (כך כי כל סרכניס לסר זכלנו 5 סיו עזי 
פניס לחלוק. עליס סלילס (סס מרטע 1. | 


ב עור כסכ ןז'3: (עטופ סכיל לעלמך מסוף ביפ רסטון וכו' . | כמסך 
וודעי כיכס. לעתיס ססיו מקדטיס ע"פ סלפיס ולב עד סכלם. מסר 
בדסת מלכך . תפלס. (רססון בסגיח. עמכו. וסנס: גכול כסר"ד = סידוע 
מטולס. כו' ופדר עליוּ סכס וכ . 


אמר עכיס דכליו 5 6יני וודע עס. עיכס .| כי סמקדטיס ע"פ סכליס 
סיס לסס פוכך 26 בסכ"ד , ומס עסיו מסטכיס לדעס -5ס דככי סעדיס וסכנו 
סיס כפי סעסלך סלמתי כמכוטר: בסלכות ק"ס פ"מ , | וסימן זס. בסר"ד-5 כמפק 
כסוס ספר 5( ;בופס- שו כריותל מטכס ‏ וגמרל סכולליס מת קכלת ספולס סבעל 
פס וכעו טכתכ סר"ס 3סקדמת זרעיס פין עוד מסליסס שמן סימנס. 550 
מספמס כתן מל סלסכוניס. מסדכי ססטכונות. כפי סמסלך סטוס מסעל יכל ספיסס 
בתסבס מן סמלוחר / 36 סקודס <פי סמוסכס. בסך. ספניס פיפירס. כמו שזכרכו 


= בפרקיכו , וסלו/ 53 כו מקכלת. נכולס 55 כסיו כעדם. סנלוניס = 9'1 פופיס. עליו - 


פס וממוכוס. סותו כזולפו סטוכ 556ס ממנו | ככל סגרסס בפל"ס ופ"מ מזכרגו . 


<< ?ושרי 


ולמס 65 | לכרכו עניו סרס. מכ ססין ו = מקוס. כסטכון , = 6דככס 5סכוסו = | 


וקיימטוסו כסופן כי בענס יוכס \ זמן קדוס. סימכו. ילטרך. כל מסטב לת ולכל 
בדרכן. וכזס כל סמולדות - 26 מקומס יכופו. ‏ וכל | עס טסלליך כיוטר . סטכון 
כטי"ב תסלג 050 כרסס יפר כנטול כי. פין מכסיט כזס לף סכעי סגויס וכפרט 
סערביוס כמו טזכרנו בפ"מ סתנסגו לסריו לי טעות. וספרט כונס ככיכיכו ,= יען 
טבטו בעלמו סומר סמונתו ועדת זמנו לעולס (55 כלמפי סכ פעמיס כלרוכס 
פעמיס כקלרס) סייב כו ססקמדס ככ 5ד סמסכו מני סיס מסטרו עד כפי ירק. 
סל כן סגולתו זע סגנס גס לותר סכעת סכוככיס לסל עסלך כל פחד מסס כגלגלו 
סוס סוס ומסעיד על לופן סחד, | מס ססין כן סמסלך ססמתי סליו כנפגל סמזלות 
ככל ססר כתב. סר"ס ז"ל פ"5 מסלכות ק"ס . | ולס. סתכס כוזכי ער עכ מסכון 
כמי"ב. קסל'ג סנז' ‏ טסתקכל ‏ מבים דוד לס כל ספק סכולו פזס דבר ר"ג כך 
מקובנני מסכותי ססיו = יולמי ירך. דוד, 55 ככ זלת ולמל שנס סימן. בסר"ד 
בסרט ששר עליו כתוכח סתקכל כו כרסט מקדמי סרץ , = כמו שפס כלטרך. מסמרו 
יל כזס כלס וקדם ססר סוס = לי ספק. על סמופד סלמתי וכל. סזכור. בסמיכי 
דפרקי ‏ ב"6 מן ס(מודיס ‏ סמתיקסוס /36יו, ‏ סוכו טלז ג"כ מסר פס פרטי 
סקכיעוות מסר (פי סטוס, | סכלתי 5ריכיס פ5ומתנו ככל עת סרפון וסקסק שסול סיס 
עיקר מגמתו ית' כלקחו. מותכו ו (סגולס. לק כעת סקלוף סללוך ‏ כימי סנלות 
ספ0ס . | כשס זס מפורם במסמר ל' יותנן ‏ 6טר. סכים כעל סינקוט פרסת סחדט 
סימן 


]" = +0 = 
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סימן. ק5" וז'3: = נסעטף סקכ"ס בכלית. מפויילת = וסעמיד | למסס מכפן וללוסכן 

מכלן וקרס (מיכ5ל ולגכרילל ועסס לותס. כסוסי ספדט ולמר. 2סס = כילד ריפס 

06 סלבכס לפני סחמס מו 069 ססמס ל5פונס לו לדרועס. כמס סיפס נועס וכעס 

סיתס כסכס, ‏ 6"ל כסדר סזס וסין כגי מקדטין למטס ע"י. זקן וע"י עדיס וכטליק 
מלויילס ט"כ , | ססלמוד. כלו סינכו רק על פרע. ס6מתי כסקירות. ב'ג: כר'ס. פ' , 

ומכל סמפיחס לטוס 55 כזכר מלומס  .‏ וסרי סמסכילוס ‏ יכיכוו כו ר"ג בסמרו פ"ב 

דר"ס כך מקוכפגי טסין מדוסס םל לככס פחות מכעי"כ סטל'ג 55 סכיסו לוס סלטלכס 

בטכין קדום ססדם (מטכונות | ספוס , | דסי סכי כדין | סול טיקטס לך. וכי כ 

כית דיכו ססול .85 סין כבר = יודעיס. סככל סזס. ססול | למוד. כספון לקביעיותיו 

דקלמר וכקטו ב"ד. לקדסו ? בסלמל סמלמר ססר קדס )פס בסמוך כך מקוכפכי 

ספעמיס 03 3רוכס וכו' סיכל למימר טסו 3סמת קקס ססטנס. גס ‏ (סכמיס 

כפי סידוע  ,‏ 236 זס טל כטי"ב תם5'ג סכ כדכל סר"ס פי"ס מספכות ק"ס. פופו 

| פינוקות של כית רכן כסעס קלס יסיגוסו ; 25 ודלי טסול סכסיל וסכס מכלס 
סודיען ליסס פלופו ספורך דרך חדוש ולמוד ‏ כלתי מתויכ ל סנסוג פס לקדוט 

ע"פ סרסיס טעליו סופקדו, ולמור שסעקליס סגלותיס לוס וללמתי ולעכוכי 

ססניס כסי"ב | סט5'ג , ד"ם תתט"ו , יכ"ס. ב"ל וכל זולק לס סנזכליס | כסטי 

וסכיעי דפרקי כ" וכסנסדרין פ" וכ"ס. פ"ק וכ' ועירובין פ"ס וערכין פ"כ נעסלו 
6 6ליסס, 65 3כל זלת כודס סכסר"ל בפרע סכלתי. כזקר. כסוס מקוס (רכותינו 
ומיככו 5ריך 65מתי וגס. ל לסוס, רק <מי שלפ ידע סוס מולד | בעופס 55 םל 

חדט ול טל טנס ול טל מסזול וגס. יכו יודע למפו5 פופס מדבכי ססינטגכינות 
כיפן מלז 3רססית | דכריו כסכרת . 590 5 תדמס |כנפסך. סיותך בכתי : יודע 

עלומס 62 מסך סטכיס ליפירס 521 | מסימן בסר"ד ככפ גויי סלרן , | סנס בדעסך 

מולד סוס סד בימיך ל מתכמת סתכונס סגעת למלכות = כל סקכיעיות ספבקס 

בעבר וכעפיד , | כמו סכדעסך זמן תקופס מסת ידעת לת ספקופות כלס מרכופיס 

שניס. עד כל ימי ספרץ חור וקדס . | כי כגלל סדכר סזס טמולל ירסינלס. פ"ק 

דר"ס \ (ענין = סמולדות ‏ סתפתר פממר יכילכל לתקוכי פכופס. גולס, = ולע"פ ספרם 
סס בס"י וז" 3ל כלוים סעדיס כי בקי מני כתוללות סלכנס ‏ וסעוכס | וסדר 
סמזלות ‏ ע"כ  ,‏ שר דכריו 55ס/ יולו על סתסכון סמתיפס ללוס ; סרי ספכס 

סנשים כספר סעכור מ6ער כ' סער ס' כיפר ‏ ותו על קכיעיות ספוס , | ולכל ספניס = 

ק"ו סו כי סן סתטכון ‏ ריס סן. לטוס. עמולל ‏ דנסובין. לוס סכולו | דסמים שר 
סוופו גודע לתכס סכונס כמוסו , ס5פ: כין יפר מודועי כינס. לעתיס. סכמלסיס 

בעמנו | 6סר. ממכס דרך לחד. קכוכ <כלס סקלס | סלסוכו | לפנו סיו ספר 

מטכון סמונלות וסכגוד יס 5ב" "כ סו | כיד | לופר לוס סרסכ"ד 
פרווי 5 56י יל פס פיררס קלכ: ויפס מפד, לשל 6קכי סניחו כפרק 

מו סטלושי 
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סטניטי סיך מן סטוויס נדע ‏ ₪5 סמתייס. פק: 5 סדכריס 350ס: מכולר סו 
מסד (מביניס. כי מי סירלס 3:05 זס ססטכון על נכון 5ריך. סידע מקוס גוכס 
ססמס וסעור תקון סטמט וטעור תקון סיכם וסעול סקון סימיס סגלפיס, > 
וסידע ככוון יסלון עסלך סימ על מספך סטמם (סעוס יסיס סמופד פו. סננוד 
קודס סי סיוס. ו 5קריו. ‏ וכסמוך סוסיף שסופ. סמסים כפי: ככון מלד. פעמוד 
ממנו על 6מתת סמסקר סזס כמופס נסיוני ספין כו ספק, וסככר דכר עליו 
ברלטון מן | סמסמר. ספמיטי מספר. סמלסמות ;| סכי כו כפתי | סי" כסר"ד סטר 
ככל ספרו ססן6 55 זכר. ותו וכלתי סקסיכ מרלסים סיפיבס עלומס סין ידועס 
זו כעדרת. | כמת כי מסקדמתו כרלס טסכר סספל ססול] | <בקטת מכמי 
כופריס , | 3ס3ערכס גס סס <ידיעת | סמולדות מפני | סגיסס סמססניס. ‏ יסי 
מס! סנס מפכסס 6פטרוק סידיעס על נכון מן סמכמס. ענעס 3לתי ססכונן על 
קדמי 6רץ , וכ'ם יתומת <ך סטעכו ככל סדכום ‏ על | סכמס 52 על מסוכת נכולס 
כסטכינך מ'ם טס סוף ססקדמס וז'ל : = כלוי ספדע כי. זמן סחדט סיכמי כססקרכו 
בו מסקר טלס מפלנוסו קלר מעט ממס טסניחוסו סקודמיס, ‏ וסול כקלוכ. כ"ע 
יוס וספי | וע"ד דקי סעס וסלק לחד מסלף וקל" ספקיס לסעס , = וכן מ5סנו 
תכועת ססלוף ‏ יופכ מתוים מע ממס טסניפוס. סקודמיס, ‏ ורליפי לכו לך זס 
שלס | תתמס. על מס שתכלס מסקנוף כזס כין ססכון סקודמיס ובין ‏ ססכוככו 
עכ"ד . 6סר %מנס עס סיותו כסס כועס ממוכ פו"3. סט5'ג, סלס פין סספרט 
רק 53ד ‏ מכ"ס. סלקיס כסלק | מחד של תקר"ף מלקיס למעס ,| ססול דכר 5 
יגיע למסך סעס. עד קץ טכיס סמטת ללפיס ומלתיס  ,‏ כפופן כי גס כדעתו 
דברי ר"ג | פ"כ דר"ס מין מדוסס | טל <בכס פחות | מלו"ב. מטל'ג ספטל פססמר 
סיעמדו ויכוכו, | כי כדכר כזס ססיס ככלל 65 סייש כמיעוט דמיעוטל סל חלק.. ' 
וסוף דכר. כלמר טזס סימן כסר"ד כמ9פ מס מכ' סכל קו מכעלי ססטכוכות מסכיו 
ססר סעיכו. יוס. יוס לסקל לת ידיעס ‏ סמלעכך ‏ 55 סקביעיות. ימי גלוסנו, 
ובפרט כרפס טנוכל לומב כי כדין סיס לפי זס. טיסימו | תחת כסר"ד ססימן סטל 
סיס רפוי | כמולדות לטכת. סמסדריס ע5מס , כמו סעטס סר"מ ז"כ בסלכות קס'ס 
פ"ס 6סר טס טנק 6לף. ק"ט. למככן סנפ עיקר <מטכוכו ססוס = של מליי. סירח 
ססר כמד מותנו בפרקיס ססמס , וספס יטר בעיכיסס ‏ <ליוכו .עס סימיכס כסטר 
עסו ג"כ בסכע טני סעכור. ססיס מן סגלות תת כסס ססימן מזמן סתסלפס ממם 
קסר סיס - 053סכו. ממלריס טל נלטוו סמור 5 חדם | ססכיב ויסי סומנס לפי. זס 
בד זיב ס"ס ; ועכ"ז פרלס סימכס גו"ם י" | וכו' טסול סרלוי. פסתלס = מסלת 
סיליכס עס שלפפי סגסולס ססים 82 | נעמרו. = וכן כממיטין וסיוכפות עס סנק 
סותסלו עד טכת י"ד (בוסתס (מכץ | מלסכו | <סס. סימניס. מן סילילס ,| כסמלס 
ז'? פ"ק דסניליס. ספי מלן ד( ידע כמס מכי. בסכוע פטיוכוס. לפכל דס"ט וכו' , 

כמו 
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כפו טסתכר כל זט לת סכטיס סנזכר | כספר. סעבור מסמר 3' פ"ס, ‏ 65ף כסן 
כמולדופ סקמר ססמסדריס כפטו | ככוד. זס. 2בסר"ד. סכמ05 - \י סיפָירָס 
כסרית ססטכון ססוסכס עליו כמו שזכלכו . | סן סקכלס סכרמזת | 3דכר ססדם 
סזס (כס ולטר. תקכלו סותס ספילו טוגגין וכו' , | סול לי ספק על סכלל סעקבי 
סזס ססתסייבכו ככל מקוס \ככל זמן <קדס ולקכוע ככל ססר יוסת עליכו מסת תי 
סדינין סלושיס ויודעיס פרכי סטעס וסדוכום , בכגס לפעעיס יעו. מן סיוסל , 
כנו סזכרנו בפ"מ דף קכ"ו כספיפכו סר"ס ז'ל לטר כתכ ספכס למסס מסיני סול 
לקכוע כפי סססכון ‏ וכו' מססגס. סכמכ"ן ז'ל ‏ טלמב מסוכת זו 65 סוזכרס סוס 
מקוס לרכופיכו. = וכעו טתבין ג"כ מדכרי סגלון ככיכו סננלל 5טר. סכיפס סלב 
כחיי פרסת- סחדט וז" : סלכס למקס. מסיני מסלטות ‏ כיד 3"ד' סגדול כססול גלול 
וכו' לקכוע ולעכר כפי מס סירלס. לו וכו', ‏ 55 סכעכור זס כלמר על קל פרעיסי 
וסימניס סנפוגיס עלק סלתלוכיס לסיטיר. דרכי ססטכון פפר סי כסכ"ד לגו 
מכללס טנס סמס. מסיני ,| סכל קרס מס שכתב סכטיס סגז' 3ס' סעכוכ 
סנז' מסמר 3' סער ח' פס סמכס ככינו. ילפק ככ' כרוך וז"ל :| כסוי לכו סכפמס 
כי כל סססכון סזס לטר לגו סוסכיס סיוס קכלס סו כידיכו ותקנס ‏ וסייג טסייגו 
לכו בבותיכו ‏ לפי מס סכרלס 5סס , ולכו טומריס פופו ומפזיקיס. כו כלפו (סכן 
לסון זס) סיס כמסר מסל סיני , כי כן קנפכו | סיוכיס לטמול 5ת כל פקטותס 
כמלות סנפונות לכו ע"י. מפס ככינו . 


ג עור כפכ וז"ל: ומכפן | מכול גדול ‏ לדעתי לסמוך וכו' כספעדק 
לדעתס קדוטי סמדט ומולדיו ‏ מתי וסוס וכו' , עד גס זס פסוע . 


אמר עזריס , 6ס ססומר סכ'ח יסטוכ מולדו סקוס מכסר"ד סל תסו 
בת יסי כדכר סמטשיג סל יפול בסעת מוכד. סל"ם למניכנו, | פולס יפות פו 
סירגים כי כדין סול <סולק טיתסככו | כפי דלכו ממולד תסו סקודס לכסב"ד 
עכריס סנס , | וככן סטכ" סטר. פה ימ5ס סל'ם <בסר"ד ססוס בפועל לי ספרס 
במולדס כרגע : 


א 
4 מ 


רועו סז" , רלוי | כתדע | כי מסכי | סנקסך וכן' עד כסוכס 
ונקזס ‏ 13 . 


אמר עוליס, מגמת סספגס סזקת סוס קעס תוספת. סטניס. על סנסוג 

כמלפו סדרי ‏ סעכוריס. מטוניס , ועל זס יקכל סרכ סגדול לת סכוכתו. | כו פס 

סנוסף מן ססכיס לסר כו כפל סערעול ידועס סיותו מזמן ר' סכל מסדר סתסכונות 

וסנס  ,‏ 55 וכל | כלמת סמלט מסודופ ססקביעיות וסעכורוס סנסוגיס עסס 

יסתכו וכמפ0כו מטיליס פגס בקדסיס סניכס . ספל מודעת זמם וכמו סזכרכו. בפ"מ 
₪ וב כו 


2 תשובה להשגה 

כי-0ף בתוספת יוס לחד 93כד , | לפטר לסדלי | סטון וכסלו וימי כספי | סטניס 
סיסתנו ועמס כל ימי סנינו . | 530 קסרי טסספק סכר פיכנו כטוס. לופ רק 
בזמן סקודס (ר' 30 פס במסך סעכוד מפריס. סו כזמן | כום | כלטון ופני. כל 
סמפוכט 3פרקיכו ,| סנס פין | ספק טגלנו | מכל ססגס ופרעומת . כי ס6מנס 
מעולס. עד ימי : סכל 55 קבטו ססדפיס וסטות. סטכוכ כדרכי סטכונותיו  ,‏ 536 
כידוע ג"כ סל מעלת. סמסיג קדסו ע"פ. סבלייס ,| לסל לסיותס ‏ כפי | סמסטך 
סשמפי סמטקנס ככז' = סיכנס מטועכדת <סדרי סמסלך סטוס . ומפכי זט תרפס 
בבותינו ססיו קוכעיס כ"ס גס. כלד"ו ועל 65חת כסכיס סמכו ‏ 6כול דססים סקל 
עכורי עכרוס , ופעמיס ככות סיו מעככין 5ת סטנס 3כי סימן גו" = וכו' - כמיזו 
מלרבע ססכות. סמקריות. לסכ זככו כסנסדרין פ"ל , ומעטיס כסלס כִכו. לסס 
קסר מסמקס כלי ספק יתקעקע כל יסוד קטכון ר' סלל ‏ וכמפלו סקכיעיוק וסעכוליס 


מקופקליס  ,‏ 5ס סוכ טכטמר מלתס סדר כמוסו סטל. סיכנו | מקכל סוס תפונס- 


מ5ד תכועת סגגנליס. 62 מחעת. סמקריס סזמנייס טזכלכו, וסנס כ' ספל סטב 
ודע 5 כל זס 55 סטב ול סיס לו לסטוכ. לתת | סדכיס יכדיקו מס = שסיס מדורו 
למפרע ,| רק שס עכסתונותיו לדעס מס יעסס וטכלל מזמכו ול6סרין: עד כו 
ללוון גולל, ולס מז עולס כמנסגו יכסוג לכו יתסדסו | ססדכיס כימי קדס . = ועס 
סתמ65נו סו ו מי ססיס לסריו קורל סדורות. מרסט בסימן כסר"ד וכיו65 כו , 
ודסי סופ 690 עסס זס 536 על דעת כי מן סדרכיס ססס תל 5כו סוכסס לסב , 
וכמלסנו יחד. פמדין קלס גס מעת. סיניכס סולרך סעופס לסמור לת ססדכ סזס טכ 
כפי ספוס. כך וכך ‏ סוס ולכל. ספכיס כימי: גלותנו 36ס. כך וכך. יסיס. = 9 
בבחינת ססמת על כל סימיס. סקדמוניס (ורבו מקטל ככו) תמר מס דסוס סוס 
ודיינו סעל פי סדכיו ספודקיס נעסס. עס לת סטוכ. כעיכי פפסיכו , כתטר 8 
בקטןכס על ססטגס סז' כוסיף על זט דככי עעס . 


| ה עוד כת: 3‏ ת"ל : מפי סקמועס כמדגו כי כז' כסדר כסטי 3סכת 
מסנק סלרבעיס ליליפת מלריס סוס סנת 3' 6לפיס תפ" לבכיסס 


.ו שש 


בע מש נש וכו' עד ככיס טנטס . 


א" ספפונס על זס פמלס ממנס כלקוכ ס פ"מ דף בי" ע"3 ועוד 
כתסונס ‏ זו טלפגיכו . 


ו עוד כת וז"ל: קנככו כי פסק סכו. יפו יטכ55 8 בסכס 3' 
סלפיס סמ"ז ו מכסכ"ד סיס כיוס ס' וכו' 


א"ע מסד נפלספי מס סכס. פתכס כמוסו.. | קסכי בכריפל דסדר עופס גפוי 
ומפורסס 








| 
! 


| 
| 


השובה להשגה קמו 


ומפורסס כי ססך סנזכר 555 ככותיכו יכו בתמ"ז סכל בתמ"ק , | סייכו סלף מרכ'ו 
עד סמבול , ש"מ עד ספפגס, כ'ב עד לודת ילסק ורבע מסום עד ילופ מפריס 
ססס יסד בקע" . = וכן מדככי סגמרל פ"ק דסלייס בסקטותס (עכין סיתס כלפי 
סנין סוי עעמל , | כמס כלירן מדתכי תכל (סייכו כפכי סקלפיס ‏ פורס. סקר שכי 
סללפיס על פסו) לרכע מלס ולרבעין ותמלי | סנין, | וכי מעייכת. מן וסת סנפם 
ססר עסו כסרן עד מתן תורס. תמ" סויין , | כפי. ססכונס. 6מר. עקס סס כס"י 
ז"ל 3כלורו | וכעל | ספר סתרומס. 3פסקי 5כיליס . גס. כפסיקתל ססבים | 3על 
סולקוץ פרסת ססדט סזס ובמזמור מ' על סכפוכ = מתסכופיך 6לינו כפירום למכו 
מ"ק , | וססכס 5' 36לסס סנקיל בספר סעבור מסמר 3' שער ס' כתב וז"ל : 
ידוע ססבותיכו ‏ ילו ממלריס סכת | בתמ"ס וכן מפוכם כסדר עולס וסיט . סיס 


| סנכת י"ו למחזור ע"כ , | גס סרלב"ד ז"כ 3רלם ספר קכלתו כתכ יפפו ממלריס 


סכ בפמ" , | וכן כל סכס נודע זולת ס3ס 59 שר מן סמטכון סזס כמסמר סטגול 
כפנ"מ גלוליס  .‏ ולמס לפול סרכ סלמתי סזס כסטגתו זקת וכן כסטנס ססמוכס 
למעלס לעכין. מיתתו סל מסס. וג"כ : כדבריו סקדמו 5ס\ \ז"ל : = סגע ענמך סידעו 
כמולד ססול קל חדם ניסן עסיס כיוס. ד' ‏ י"ל סעופ קנ" סלקיס כסכת | כתמ"] 
לכרילס מקדס טסול כסב"ד. וכו' ‏ מנס תמיד כסס ככותינו ‏ סמספר סמקונס סוס 
בסמ"ז ססר ₪2 דמוסן ול עלס על לבס , | לסתגולל ולסתכפל כססגותיו עליכו ל 
וכפר תתפלל כו כי על תסכונו זס | ססר סני סדכוריס סגדוליס ססס סייכו 
בתסעס מפי ססמועס כמדכו וסס"כ קכלנו , | וסנס | בכל מס סכודע 65 סמעכו ולש 
קכלנו על סך. בתמ"ז מסכמינו מלומס , | סלל עס סכסינס סזלת ד כל ססגותיו 
לפס ככול תכולנס וסיו ללין . שין ספק טכדסק לכל זס כרסותוו עס טזכרנן בפפ"ס 
כסס ססכס לעי"ף ז'ל כי לתסכון | כתמ"ס. מבסר"ד וגס. לחטכון בתמ"ע 6ין גסופת 
מפליס כופלת כיוס: ספמיטי טזככו ככותיכו כסדר עולס כפ"ס, וסול דמס לפכן 
סקוקי במסכו כרסתו :ססך <כקמ"ז . מולס כוסף על סיותו מסלף כזס דברי. כל 
ספדיקיס מסמרו כתמ"ס ומוכס. סדר זמכיס פעלמו כנז' , מן סלין "יש לו לסרניס 
כי בכופו לסוסיף סכס מכפמ"ז לתמ" סש בעבורס יפערך 5סכר 95 ססכונו ד"ק 
תתע"ו , סל וסיר. יוס ספמיסי ממקומו ויכיל עלוו 6סס. כל ססטקניות סדמס 
עלונו כסנס סוספטו 555 טכיס. פעמיס . = ועוד ירגים ‏ כו פסך כתמ"ז. מבסר"ד פון 
לנפנו. סיוס כסנת סטל"ד 35כ כסכת. סטל'ג , = וסיופל קטס כי כסלמ לסך בפמ"פ 
מכסר"ל סנס סכ 5ל ככון ‏ מלמר סנסיל סכז' סל |כיפופת | מפריס סיסס טנת י"ו 
למחזור , | וסעכרו | 5 ססנס סכלס | מתכיס | כמו מסוכים ‏ ג"כ מן סכתוכיס. 
ולעכין עקרי ותכיב ‏ למסכילי עמכו ברלויות לעככן ש3 וסזק דכרו זט כסוף סוקו 
ססער ע"ם , | יען סיפס כסנת | סנפ עכול. כידוע בסימן גו" י"ז, | וכן ישוכ 56 
ככון כפי סתקכון ססול סיות. סכקכו- זו סל סעל"ד. מעוכרת  .‏ 26 לססכון בסמ"; 
| | סל 


0 תשובה להשגה 

סל סעכור (5 סיס 15 כסוי לסס עד ססר טנתיס , | וכן מנכד כל ימר סעכוכיס 
סעוכריס סכמ5ו לדעתו זס 553 עתס , סנס עתס טכת סטפ'ד 55 סיס <גו: לעכ 
ות = כק סכלוס. (טלוס עליכו  .‏ חלינס רכ | סנכבד סיפול במסמורות כספס 1 ור 
מן דין יוכז סכסות ליו כסתיטכ סכל <פי סך בתמ"ז מנסר"ד שסול מולד סו 
קודס יליכת 6דס , | מס יעכס. <זכות סנלוכיס ככינו סעליס ככיכן. סלי. וזולתס 
ססומריס כי 55 סי" בסר"ד סו סנססכ ‏ מק סי" וי"ד. סו ג"י פפע"ו כמו טזכרנו 
כפרקיכו  ,‏ וסרי כסמנותו מן וי"ד יסוכ כפמ"ו תחפ 3סמ"ז ובסמכותו מג"י מתע"ו 
יסוכ בפמ"ס, ולכל ססכיס כמ5 יוס ססמישי ססו5 מתסלף כסכרס . = נס-זועת 
5 ים לך (זכור כי 16 53סת ‏ ישר6ל ממלריס סיו מקדסיס ע"פ סכסייס למרו 
ת' כזס. כלס. וקדם, וידענו | כי. 6פטר רלט סמדע לער | לפי סלמפי טיפפנף 
מיוס סמדט טר לפי סטוס כי כן יתכפר לך 3כקלס | מדכרי | סמפרט סלכום קס"מ 
פ"ס כלמרו. וז"ל  :‏ פעמיס יסיס סקכון ססמלעי | כתקלת יוס כ' דכך מסל וקסיס 
סקכיעס- פמטכון זס כו כיוס וסכליס תסיס ככיל ג' וז יסוס יוס. סקכיעס קודס יוס 
סרסיס ע"כ , | וסרב עלמו. כבר כפכ רמש פ"ס וז'ל : | כלילס. טסרס סירם במערב 
לחר שנסתרס סול מחלת ססדם ע"כ , = סכי ססקדוט ע"פ סרסייס כמטל סגז' יסיס 
ממפרת ספדם שר פפי ספוס, ‏ כמבולר ג"כ לפסכופו כמכונפ סלפר"נסני פ"ם . 
\סנס מן. סדככיס 360 יש לך קורל ככון. פססיב כ לכך כי טול טקד סמטיג 
סכז' לס5דיק דיכו מכיוון סמולד ססוס מכיסן ססול, יען סיס 5ליך לספט מסב 
ססמתי סטר. על פיו 3כבד קדסו 16 קת ססדט . ולפס לכל ספניס ‏ ימן דמי 
לו בסתודע כי לסך כקמ"ק סגמכס <קז"ל על סעת ססיל פין יוס סטמיטי סנז' 
עולס יפס קם לך 6יזס שתכקר מטני סמולדות ססמס. וכו סלמר מס נעטס 
לפו5 ני וסוק 9סלוס 5 כל מס סזכר מדכלי ככותיכו , | סנס לכפר 3עדו 
וכעדי ופומר כי ס6מנס כלס ככוקיס ‏ ותמרופ. עסוכות לך ₪5 ילפ ספיסס ממס 
סכו בסר"ד כססון למולדות כי פס מלד קכלפס שכן מרעו . | 

1 עור כפב וז'ל : וכסכת סיכירס עלמס סמכו כסכיס כר' סמיעזר. \כו' וספ 

בסתסול מוי"כ פרפ"ט וכו' , עד סל סכל סלל כפי סמקוכל פר' סליעזר . 

א" זפ פתטוב למספט טלס דכרי ב'. מליעזר כענין זס סיו קכלם ככופס 
סן מסיכי סן חכו כן ,"5 כועז כ' יסופע לפוק עליס. שר ממקלקפו כמסך כו 
סימן : מולד סיפירס וכן טל פסו יפסלפו מסימניסס לָר' סליעזר . וכס מסמר ג"כ 
ממחנקפו ‏ םל ב' מליטזר | טל דכרי ב' יסוסע כי. מן ססרטיס | סלמתייס = כמו 
סזכרכו בפ' = מ' מלמר ג' מלכרי סרסכ"ד ‏ ברש -ם' קכלפו וסר"ס ז"כ בסקדמת. 
זרעיס וסנכות ממריס פ"5 וכעל סתוספות פכק סעכל טססכמיס ‏ ממנס = ידו 
וסטוקו | כתולדות וסעכפיס טל סופ וסעקכיס סמסוליס. לכו ,חס מקרכת 
מ ולקיסס כסתחלף  ,‏ כל כסכות | ועקריס עלמס (6שר זס. סדלום ולפי יסי כססד 

מסס 


= םד 
₪ ו 





תשובה להשגה קט ' 
מסס) 52 ממ5ק (עולס טוס. מסלוקק , = ורלוי. סיס = 5כל. מלמרי כ'. פפיעזר וכמו 
קן (סופס של כ יסוטע | סיעלו \ כפים פיט מסס ‏ כסגנון 6סר כו כן כל סכמי לכ 
עועדיס על | דעתס וככל מסך דכריסס. 5חדו לטעמייסו . | וסנס. כמס. עסטיג 
לעכין וי"ב מרפ"ע סיס מן סרפס לפי כוסח דכריו עיכולנו לספיב כי מחכי שסכ"ס 
ז"ל כסככות ק"ס פ"ו פב כסר"ד סמולד \ סטוס סססיס כטכס | מטונס. על יניכס , 
סל כמו כן כסוסיפך על ססך. מתזור סל י"ע סניס לסר | בעכור זס ישוכ סי" 
סמולד סכספון ויב תרפ"ט , | למור יזמר ספופק טזס עגמו סיס מולד ספנס 
סרלמונס של וליבס. כלי ספערך. עוד. פד"ס תתע"ו וככן כל דפרי ב' מליעזר ילדקו 
יסד , מקן סוליל וסר"ס עגמו כפותו פ"ו. נפן סי' ‏ סמעוכרות גו"פ י"5 סגלות 
3 (בסכ"ד טל תסו מטר על כן גס וי" סלפ"ע יסי כיול5 כו לתסו , | סנס 
סעורת. סדכריס סגז' כסמר ‏ כי סנסכו כ6מת 65 ממנו | וי"כ פרפ"ט כסימן קייס 
כקוכעיס מסמרות בקוספת. מפזור סד כלטר. דמס סככ , כי כסגס יעלס ע5 
סדעת (פית על. סך סגו סולילס. נוספות 590 סוחס סללת ‏ כמותס ‏ כפיקו יטן 
בפמס סין מכוס לססיכ. עליס . וכדכר סזס. ילופ טתתכונן. כי גס מולד. תסו לסל 
יס סך. סקרכס יזדמן מוקדס 15 מלופר | כסר"ד | מסך יוס כין סכל ,| כמו 
סיפול (ך כסיזס. סנק טיסיס. מן סזמן לשכ מיוס 5' י"ו סעות. עד יוס3' ע"ו 
סעות  ,‏ כסופן כי כסכרך ליו | ד"ק. קתע"ו יכל מולך. סיפירס | כיוס ו'. זו טעס 
ספסיס. ממכו  ;‏ סל יספיק כסופמות. כל דכרי ר' מליעזר סן על סליית סמלוכות 
בכ" כ55ול סן על סמ55 סיוס ססו5 תסל מעסס. מכסיגו  ,‏ כי פין לגו כסס. עס 
סיכריח על דקדוק סטעס וסטלקיס , = די טיפול סמולד. כיוס. \' לף 5ס ככלטיתו 
סו למכסת עכב . | סולס לכל ספניס. לכי סדכריס לטר קדמו לגו כתסוכת סססגס 
סרכיעית סלין (חום ‏ על | סזמן טסיס קודס ר' סל כנרלס. מס  ,‏ סכנו ורפס כי 
כסוס לופן 6ין (גו פורך (ספענס = 53 כקיוס. סי' וי" פרפ"ע ולפ כקיוס. סי' לחר 
מכסר"ד ומעלס  ,‏ כי סוף סוף שין לגו מוכרסיס. (סקטות 5 עכפטו | מסנים. 95 
סמסיג ססימן בסר"ד כסטב גס 555 סכמינו: סמקדטיס ע"פ סכלייס רלטון למופדות 
ססויס. עס סככר ‏ סודטטו כי 5 | נסטכו כימיסס . וכן סמנינס ‏ ילורס = במע 
סמקומות טמזדמן (סס. דר עליו | עס סיותס | כלקי כוסגיס לותו | ּמכתכיסס 
וזכרוכותס סוס. כפי ססך סכמנס. כו מדכרי ס"ע  ,‏ ולסריו סמטיכו. דכריסס. 3כ 
סמתיפס (מספר ימי סמיס על סלרץ . | 525 כלמר זט ר"ד ₪2 סופזק סט 
מסממינס טכן סתקכל מליזו | נכופס כבמסורק  ,‏ כי ‏ 15 מספר סנות סעולס ‏ ימסך 
קחכיו בסכלס כלתו סתכן בו ספקות וסיתר מפיפו. סדט , עס טכמנע. קיומו. פפי 
סכרלס \ מפטטעץ ככי סקלם (דעת ססולקיס ‏ שזככנו  .‏ וספם ספזיקו כו יען. ינק 
לידס מן סעסומר 56 סקודס כפי ססך <יליכס = סמוסכס. ללס מטר ססכמסס זו 
סיתס מסרסות 6ליסס. ססך סול יותר מסקכל 56 סדעת , עס סיות. (סס ג"ק 

' : מיזס 


-- תשובה להשגה 
פיזס ספק כלמתתו מפני בלכל טלטת סעתיס סכתכנו  .‏ לו מס טסו יותר מזס 
עס סיותס לף יודעיס לודפי פטס יוקר 5ס סלכס | פס מטט, ‏ 55 תסיונס. ₪%6 
סמע טנות סוטע. כן לפס פסס. עלמס ז"כ סולונו עלוסס ‏ כמו טזכרכו ‏ כפרקינו . 
ובסיות זס כן פס. סידומס לפטרי. גס לדעקס ‏ פסך סטניס סול יור מן. סנסוג 
לכו , | סכל סו" כסר"ד 5 ימוס ממקומו בהטכוננו לע מתס , | כי סנס סספק 
חלס כסכיס 9כד. פכסוס. לפני. סמסר ‏ ססדר ‏ על סקכיעיות ולנסנו 55 כקום. על 
מפי לסוס מעיקרס ‏ כמו | סזכרנו למטפס, = דייכו | כלכת עתס. בסקות. ססדריס 
שססכימו. על סך ספניס ולמכו. על סמוכד סכלות -256ס: פסקס3 בסטון. ססימן 
סזס יסי. לכס לטורש . = וכ'ם ילוס דרך |זס ל5לכו | בסמ55 סודסס פליו עשת 
טרב סמסיג | עלמו כתרלס. כסוף. דככיו = ו" : | פותו תוספת. (35 עסליס 
ססניס) | ככנין | כות רלטון ‏ <מנין עודף על סת"י | סעדיין 53 סיס כזמניס 
סנוכר ‏ 5 | מעלס ולק מוריד בסס ע'ם, עס כי סנכי 55 = ידעתי. סוך 
יועילו = לו דריו ססס קטר מ סרפס יזיקו . = ולמנס = בפיקר ססנקו 
זה סמולעת. מדברי כ' סליעזר ₪ לך עוד לסתכונן טלס ססולק על סך סטניס 
סזק מק דככיו *מסכרם גלידס לו מכותכי זכרונות כלמות וכלומס, ‏ 6ין ספק 
כי נפול- יפול ‏ לפני כל סתירס | מקקרלס ננדו מדככי בכוקינו. ‏ סכן (סיותו 
כעזר. מכתכי סקדט ככל. סנודע. מפרקי זט סדרום ‏ ומעט | מסס "3 סוף 
פרק יונל דופן = וכמס דוכתי: סל קרל. ק6מר , (כטיסיס | מן סרפס כו 
סכתוכיס ודכרי. ר' פניעזר פו. כל סכס זולפו סקכן | לסדדי. ונפטטו = סוקקס 
סלטדקס יסדו, | כסס סתדעס לתס בדעקך (ומר 36 בעל סכיב סי ספטל 
לכתוכיס עס כל סנרלס מפסוטס. 55 נעס סותס מסככתך סוליל. ולליעזר כנו 
(כדכר פס קדום) ומר כן ; ספל כס יוכל סול פענות. פוקך לפמר תס סול יקוִי 
לסר ליכך יורד לסוף דעקו סל ותו סכס , ססכי ומרת לכוס סלכופס סעמוד מגנד. 
הנה עוד קימת סזון 59 נסדל מלומר. כו פס סיס סנשס 65ב 
תפללוס כדכָר מדכרנו | ככל סמתיסס לנוט סזס סן סבור פלמו סן במכתב 
סז 05 יפסולו סמשכיליס. לכלס פניס ,| סכל זס סמקלט. על סכלל ועל כל 
פרק ופרט ודלי סול טלמ יפר מסמטו ‏ כפי טר כנעכוסו ג'כ כסוף פל"ס. 
וסול ספס 5נסנו מטלמכו רלטונס וגלמוד ‏ נכנסטו (סגר סזס. כל תוספת ספנים 
מן סיפירס ועד סנס, כלמת ירלס ורעד. יבול בכו פן ססכיס יכסוכו וסנכעוק 
יפלו | עליכו - סכל מסטר | כבר קדמוכו כל סנס מככן | סכוכפי סן | סמס 
סגלוניס ככניס ומסידיס פזכרכו וססוכסנו דעתס פפ"ס וסנלוס 6כיו מן ספרקיס , 6ין 
ספק פסיול? לקרלת כטק לריך סול כתחנס (סלחס כס סחד בססד כפס בכפס , ולדרכת 
עליסס לכדס כל תלוכס 53 מליכו ססר כמו טסודענו בפכ"ע פין שנסנו כזס כו 6ס מגופי 
סחופקיס ומסדרי. כלוותס ופי כעל דכריס 95וסס ‏ וגס ₪3 6גינו. = 650 בפרט 
ססניעכו 





/, 


תשובה להשגה קיז 
סטמיענו בפכ'ס. דף קע"ז 5ק דכרי סרלוכ"ד כי | מסכון סס"י סניס לרכותינו בכית 
לססון פס ונטס כסנת קלם ליסויקיס בר מלז עד ססככן נסיו עסריס פכס , | וסוף 
פי"ס. זכרנו 96 דברי בעל סמפור. ז'ל סממלן לקכל טסול) כוכם סוס דליו סול 
סרפמטסתס כלופן כי סך ל"ד סעכיס למלכות פרס בפני סבית \ ימטטו מסד כמכולר 
כל'ם מפרקינו . וסחכס דון יפסק. כתכ ככילוב כמו שסכלכו. דכריו כפל'ס דף קע"ס 
ב' כי לפי פסט סכתוכיס תרכן בלטון סי' 55 בסכת ג' שכפיס סל"ק כסטכון ס"ע 530 
כסנת ג' סלפיס טכ" , ששכ 53רפך 1909 קכעיס. טנופ גלוק 933 וסשרכעיס לפכ 
לדבריסס ז"ל ‏ גמסכו עד רססים מכין סטכות וללף סקפ"ו סכמכות לסעלום עד סיוס 
סזס.ככי סוס פספוקת , ודלי סות קססך <יפיכס יעעס 2 ממסת סלפיס טכ"ד בסכרת. 
וכלכריס ס90ס סומר גס כן לדעת כל ש6ר ססכמיס סלסלונים , וכמו כן ליתר = דככי 
ללס לסר ככר סתכסרו במקומס כסכוככו ולין פורך לסנותס פס כסלסת סכזכליס ססיו 
ככופפוס חוץ פסיעתס סמס  .‏ כי כמו ססתודע בפל"ס סגז': כל סמשנס מנטכע ססך 
סנל טס ידו לסוסיף ול לגרוע , כלופן כי מל לוחכ סססכון לין (סברת כל כס נודע 
טוס ססלון וסלין פסר תדמס (מלסופו תל סלפיות סכמ5 כידיכו , וכסיות כל עדת 
בכי ירסל סותיס 53ע ספ יתר. דככיסס ומחזיקיס לותס לסנסי בחיכס ועופת , סנס 


כלכו יחד סייכיס לספך כזכותס ולסגן. כעדס 55 לספס כבית דין עועיס. וסורסי פכות 


תולתכו חלילס . וככן 63 ספות כי סער ססקיכס סזסת לככו סגור וכו יכוסו 5דיקיס 
לרפון כסס לפכי מפסיכו . וסכחכו ססר כמסת ידיכו בקסכו למפוס דככי ספך לספיר 5 
סקוסי סגרלס בלכרי רז" לדעת סמבכיס סל9ס 050 כרלס בדין שססי' כין בב למעט 
כוכפנו בפו" קרוב כדכר סרב סמורס כשס ספוקכ. ובסמו פרק ם' ס"ס. 6ו ודע כי 
דבכינן כדלום סזס מו כזולתו מן סספר לכ יקופו קו ללן יספיקו  ,‏ ימפפו כל סכסי 
סיל ידיסס לכתוכ ולסתוס כגדכו לו לזכותכו כטוכ קעס ודעת כססר עפס סרב סנככד 
וסְורל]. סזס  ,‏ כי 4 סו בעל מלסכת כככו סיסלס יש כמעטסו . = וככר בלופי 
הסגופ מלת סקכס. סכולל 6דוני מסר"כ ד וד פכ ווי :55 <י יל כסנן בּעָד 


י 7 סיק 2 ם; דרי על מס סתפסתיו קית פרקי. סכלטוניס , ולס יזככי 


ס' כחייס סחכי 5]תס ססופס. עס 525 סקדל מסודות על סיזס פבט 6סר גס סנכי נגעתי 
בקלסו , ידע סקוכל מליס פעככו. סלמ יפות לו טילין עליו יען סי' כלסון לסודיע 
בלמודיו סמסוכניס 5ם סמו כעמכו וטוב כו עמו ספל ירפס כמביס זר מל סקדס > 
יסי מס ] פין סויכוס סוס מעלס לו מוכיד רק בככוד סלוט ססום טר סוף סוף גס" 
בעיני ייקר סיותו קדום ס'. מכובד לכלו , וזכות סוס 56י סתגלגל עס זס תוספת 
פרסוס סכמתו על יד מנינו . -- כן יזכס ס' מותנו כפסר כקסכו (ועד סנס כל ספנכו) 
לפרסס לת סכוכי לרוסעו"כולו סיסודי סזכור עקתי פרק ע' לסר סי' קדמון ווכי 
תכס ממכו , וכל בכי ישר0ל ססיס. סורס ושמחס מלת. ססעסיס סמכולך מן סעולס 
ועד סעולס פלס מ[ : -- 


/ לוח ההשנות 


והנח עס סיות סטקי לסעטות מורס מקוס לכל פרעי סספר וספיק לי לעת 
כזפת. סניני לפניך קורל כעיס. לוח סססגות | לס כמלפו כו על קית כגטוניס 
ז"כ, וכטרתי כי סמסכיל 55 יתסכנו לי רק 5דקס כרסותו 356 כל ססת מסנס סיזס 
טעס לסכח , סכל כין. יתר דככי סתכמס וסמוסל ססר סוכונו חכמינו עולעת סים 
סמימר' סמועיפס עסוכלס פ' מי סמת על 6ידות מסלוקת כפל בין טטס סמורסיס 
סלעס ‏ מול סלסס כלחד מדיני ססקנפס וז" : , 6מר ליי כ' סכסו לר' ירמי' סלכקם 
כותון לו סלכתל כוסיכו, ת"ל פטיט דסלכת0 -כותין דקסטיכן מיניכו ולו סלכת 
כוסיכו דדרדקי לתין. 6"ל מידי קסיטותל תליל מילפל בטעמס סנים מילם0 , ותיטק 
יד ל ירמ" כזס <פיסו ול יסף כו כל ככסלוקה" ,| עס זס. ידע כקורם = כי 
סמוכ כעיני יעטס ס5יל סגלוניס סנז' מידי וגמול פפסיס סו יכס ויוסיעסו . 
נתחיל בסבח בעל ספוס' זכ על פלילפו סמ%5 מסמר בספר כן סירס סו 
| סמכונס ליוניס ולכופריס סיקליסילס"טיקוס פ"כ מ"ס 5', כפי עס ססכסיקיך כפ' סכז' 
רפ" 3' כי מכמתל כבתק מל סרמב'ן סיל סספיפיננים וספם 6ס סי סו ₪5 
סיס טקלו בּקלתס ידיס 55 פומר. כו סנכי 55 ידעתי . 
השגה על כס"י כפיכוםס סנכלן ישוס פ'ג דף כ"ע 5 . 
על סכוזלי וסחכס דון. יפחק בספכם ססר כין לדוקיס ‏ (קכפיס פ"ג מ" 5 . 
על סמזרפי בפרוסו למלמר מקפס ססמיס. עד קנס ססמיס פי"מ ס"נ. 3' . 
על סרכ סמורס וכעל עקידס בפרוטס למלמר כלחו פכמי מ"ס וכו" טס ע' 5' . 
על כעלסעכוך 3פרוט קרקוסי סטמיס עס ע"מ 5' . 
על סרב סמוכס כפרום ממכס ז"ל טני רקיעיס סט ופלוקו לדכר = יסזקסל . וכסוי 
מס שככר סול עפמו גלסו במרככס <דטפו סס ע"ס כ' . | 
על כמס סכמיס ומפרסיס בקסקע סני כדוב סלרץ ‏ כמי קוקיכוס. פס ע"ו 3' . 
\ קושי על דכרי סס"ע ‏ כי סכ מלפון סעולס <דרומו יקכל יורל וסטנס על סמוטוע 
מפרסו טס ע"ם כ' . | 
על כם"י תוס' וסר"ן 3פרושס למממר מטכס בבס במערכל ססדס רכס פרפ טס ע" ב'. 
ְ השגות על סר"ס סלוט כעל ספר פורפ סעולס פס פ'ג ק' . 
על סתכס דון ילסק בפרוסו לפמר ומי ספריכס כ36כסנדרילס פי"כ פ'ג ב' . 
קושי רפס כלכרי סתוס' ותלולו על סמלמר סכז' טס פ"ו כ' . 
על סחכס דון ילחק 3פרופו לפסוק \יסכס יכוסלים עוד תתפיס כיכופלס מס פ"ז 3' . 
אפשרית כעי' מדכרי סר"ס "3 בפרוט לרכיות דמומי בכור פי'ג פ" 3' . 
נטי" מדככי ססלפסי כפרוטו למסמר סכילו עלי כפרס, = ומדברי בכיכו מסיר 
מטוניטופס כפרוסו למלער - ₪5 זכר עמלק פט"ו ק'. 3' . | 
על סמורס כדעפו על פוכך ימי סקדמוניס פי"ז ק'ו מ' . 





לוח ההשגות י קיח 
תמיחה על מפרפינו טל כנעו כזרות ת ככלס על סולד סזקיסו כסיו 6חז 6ביו כן ו" 
סניס פי"ז ק'ז 5' . 
על כעל סערוך כפרוסו למסמר 25 סכנס סכתוכ פי"ט קי"ס ב' 
על ר"פ ורי כסך סכ"ג טסיו כבים רלטון פ' כ' קי'ג ק' . 
נטי" מפי' על ספוס' על מלמל דמות יוכס ו לסס וכו' פכ"5 קט"ז ב' . 
השגות על כמס מפכסי' בכנוי סמעון ספדיק פכ'ב קי"ז כ' . 
על סרסכ"ד ודון ילחק וזולתס כדעתס על סתקלת סמכין לסטרות. פכ"ג | ק'כ ק' . 
על סר'ן. דבור סמיטת כספיס פכ"ס ק"כ 5 . 
על ססכס לטי"ף כסטכו סמולדות עד ילית מלריס כפי סמסכך סטוס פל"ס ס' כ' . 
על סמעתיק ספר סכוזרי במעמד מתס סיוס כמכוכס גדולס ‏ וכו' פפ'ו. י"ק 6' . 
תמיהֶה על ססכס דון. יפחק 590 סכגים רפיס לדכליו מן סכפוב פל"ס. כ"ג כ' . 
על קת סלסלוניס כסימן בסר"ד פ"מ כ"ט 3'. 
על סמפרס סלכות ק'ס כמדרטס ז"כ כטליסים ילרו טס ל'ג כ , 
הצלת רמב"ס מססגת רמב"ן סיות ססכון סקכיעות סל' פמטס מסיני | פ"מ כ"ד ב' . 
על רכיכו סנכל ססמר כי ססכון סקביעות כמלריס סיתס כססכוננו סיוס פ"מ כ"כ כ' . 
על מסטכי סקליס. פמ"ג כפו . 
סיוע לרמב"ס בדעתו טל מסמר סים 56פי סכין וכו' פמ"ד ג"ר ₪ . 
בטול דכרי קלפ מ פרטי' על סכתוכ סיתס קסו וכסו פמ"ס ג"ד 5' . 
על כמס מפרסיס טלל נמסכו כמו ססלפסי וכעל סערוך 6חלי סיטת רכופיכו כטרוס 
פתיל ספון , ועל בט"י וקכריו כדכר. סלוכיס ותועיס וסככס. זולק 
פלס כפרקי כגדי סכסונס. מ"ו מ"ז ולי 
על רט"י. ותוס' דעתס פל מונכז סמלך וסני 6עו פכ'6 ע"ז 3' . 
על סכ'ן ככסורו סף סן סיו בלותו סנס פכ"ש פ' 5 . 
אפשרות סגנס מכמכ"ן כמכות סקל סקדט פכ'ו 5 5 . 
על סס"ט 3פרוטו מכפוכ מדברוס ספת - ועל במכ'ן בפרוסו 3כתוב כי. פו 
סמדכר 6נוכס פל'ז 15 3' . 
על ספומריס טסתורס. כתנס בכמָב עכר סנסר פכ'ם 5" בי 
בטול קלפ דעופ על זמן סמל סנקודות וסטעמיס ללותיו פכ'ע. ק' 3 . 
על ססכס 6נלסקר כדככוו על ס' סכוך . | כמסלוכות ססלס על ר"מ סמ"ג ורמכ"ן 
סכל מכו רק לסו ₪' כפח פטסון כן וגו' , כי לס 56 סמקוס וגו' לשכנו קדכסו 
וכסת סעס , טמס יכיסכו י"י ברוכ רסמיו כעגלל סמ . 
נשלם ;רכס עככ ספסת מכת וסכום וקעמוד. כגורלך לק'ץ הימין פסנת 
י"י ידכר פי: ווברך כל כסר טס קדסו טולס ועד : 





ו / ב 0 
₪ ָ/ 4 0 
2 
לוח הפרקים והקף הענינים 
הנמצאים בזה הספר 


רף עמור 


ב א 
ג א 


טץר נטף ט 
5 


סקדמת ספר. קול סיס 

מעקס. סכעסיס סגוכליס ססיו בפילרס טכ מל" . ודכרגו על סכעס 
ככלל סן מכתכי סקדם סן מן סכמ55 לרז"ל . וגס לקת סכמי סכופריס 
ס"ס ססר קדמו 8 וליך סיס נסכס לחכור סספל . 


לוח פרקי החלק השני 
המתואר הדרת זקנים 


סכור 6ריסטיפס על פודות סעתק קוכתכו כימי תלמי סמלך , וקוכל כו 
טס מדם הדרת זקנים וכתכ לריסעיפס סמסככ לפילוקרסעי לסיו . 
ספור 5ריסעיפס פיך סתעוכר | סמלך <סעתיק תולסטו . 

ככ סדת ססר ילל מפת סמלך כיכות. סיסודיס . 

פתסגן סכקקס . , 


עד דף טז א , כתכ סמלך 56 סלעזר ,| ותקוכת 6לעזל ‏ 0פיו | וכסול 


מעקס ססטוכוק . 
מעטס ססלתן ומעקס סכדיס . 

מעטס. סנכיעיס, ‏ ומ35 ירוסליס , וסמסך , וסעזכת , = וכגלי ‏ סכסניס , 
וססיכל, וסילוריס שר תסתיו , ומן סכסניס ‏ וען סכסן סגדול וכנדין . 
על מכ5ר סר פיון , ומעיר ירוסליס . 

כחירם פלעזט כזקניס , | וסללות על סתורס , ותטוכת סלעזל . 

סגעת סוזקליס ל וסכתסוים סמפך לתוכס ולזקניס , וסדר 
סמול כססכות . 


כג | ב ער דף ל ב , סלטות סמלך על סזקניס כמסכת. סכעס ימיס . 


0 - 


סתכודד. סזקניס 3סי = נכדל וסיך כררו פתרון. מוסכס . = וקיוס. ספתלון 
מס כל עדת סיסודיס . 








פרק דף עמור 

א לג א מס נשתנס סלימוד ססוכב על קוטכיס סוניס מן סוכ 0 קוטכ לחל . 
וליך כפלקי זס סספר 3סככו לוז כסנסני סלומוד סמתסלף . 

ב לד ב סכרס סכיסמו כקפת דכריס עדות סופריס לשר 55 מעמלו . 

ג לח ב ידידיס סללכסנדרי סנקרל גס סול לדכר כקלת סדלוטיס סללס עס 
טיכו 56לכו, וכספעס כזס ידוכר על כתות סיסודיס לסר נמפפו ככית סכי. 

ד מא ב סדככריס סעוכיס 6סר כמפפו כידידיס ‏ סנזכר. כלותיס = לקורפו / 

ה מו ב 5בכע מרלות ננעיס ספטרייס ליסס לל ידידיס סכזכר לסר ל כתוכתנו. 

נא ב סתכלות מפסרי כעד ידידיס סנזכר על כל סכסמר לסטמס כו ופס 
גמרנו עליו סומר . | | 

ד נז א ססככון סכמ5ל] לככותיכו על מעשס סעתקת סזקניס וכן פכמס סופליס 
סיפונייס | ל3ד | מסריסטימפס סככר סטתקנ. ספרו , וכמס נפכדו 
וכמס ססכיפו . 

ח ‏ ₪ א מפן לו כעס ספכדות ססר תמלפנס כין סעתק ססבעיס וסנמטכיס 
לקליסס כדכריס סממודקיס. לטר בכתכי סקדק . 

ט סג ב סקר עול 50כו לתלוץ סקוסיס סזכלגו . 

יוד סח ב ספות 5ככסגללוס מוקדון 5ת זקני סכנב סזכרוס | רכופיכו במס' 
תמיד סיך כתכס פטטלדקו . 

יא סט ב ככול סכמינו לעוכס ינחטו עס 0ע5 (עת כיוס סי סתכונס 
וסנסיון כוטיס מקלת דכריסס פשר כפכו על עפמי קלפ כמפפות 
ומקליסן  .‏ כי סנס 65 דכרו 3ס כען | כדיני סתולס על פי 
מסורפ. מסיני וקנלס נכוליית מער לס כודפי 3לתי סכסול ומסק 
תכרע כל כרך , 5כל כפי מכמת סללס וססערתו, וסים סותס 
מפורסמת. למעיוניס | כימיס. 5ו. בגליכות ססמס .| לכד מסיות. גס 
כן ספסר כי דכריסס בכל סו כקלת יוטיבו מס(ס . יסי מס ! ₪5 
כמסך. לוקס בעכותות. לסכס | (ספלירס טיסמרו = סנכל = כו טלש 
כונו, כי זס יבול סמרגים 55 5ד סקלס , \נתפס כמזמות כעי. 36 
לער 2 דברו נלונס, וככר סס עלמס סודיעוקו כי סנפי 5ב יוסימו 6ף. 

יב 5 ב סיס נכסית כדכביסס ז'3 כרלותס עסניד לכו מי סכרית 6 סיסודיס 
מספכסכדרי0ס מל מפריס ותלוץ*סמר דון-ילסק 91 וסנרסל ללוס . 

יג פח א שיך יתכן סלכדו וגלו עוכוספיס. וסלכסנדילס וכיפל .22 סטכיס 


לוח הפרקים קיט 


לוח פרקי החלק השלישי 
המתואר אמרי בינה 


= סמופלפיס ססר זכרו רז'פ, ססכי סיותס בד מסבכן יסוס ס ומכיון , 


ומס וש כומר סעקלת סְְבָעִיס סבו ימי ילקוסו . 


- לוח הפרקים 
לוח פרקי החלק הרביעי 
המתואר אכרי בינה 
המאמר חשני 
פרק דף עטוד 
וד צג ‏ א מסלוקות 6סר כמ5מו לרכיס ממפבסיכו סלסלוניס ז'9 על דכרי סחכמיס 
בבלור ק5ם מכתכי סקדט ויקסס כי סכל לין כסטוכ סרלו יותר מסמס - 
טו צה | ב ככותינו כמלרסיסס סוליפו כקוכיס ככיס לכונות סונות 55 על דעת 
ססן סמתת פרוטיסס  ,‏ 235 לסככות למודיס ולפת. גס כן 2סס זכלון 
עס מונס קייס קינס יולליס. מידי פסוטס . וככן כל סמקטס מן 
ספסט למדרם שו יסמין סמדרם פסט סנס מימס ליסס מס סלם דמו , 
ויותר קוסי קטר בּדכריסס ז"ל על סכ ססגדות . 


טז קב | א על מעסס סיפוס ססר ככנס כסוטמו סל טיטוס סמסופר מככופינו . 
יז קה א על מלמכס ז"כ דורום סרלטוכיס סיו מולידיס ככי סמנס סניס . 
יח קז | ב על מלמרס 1" סול כוכם סול דריוס סו לכתסססתפ . | 
יש קי א סעכס על סספר סקדמון סדר עולס טנוספו כו דכליס מליזס לסרון 
ומכן ספריס זולתוּ חלו כסס ודיס . 
א סרוך על קיסיל כנלס כדכריסס ז'9 על מספר סכסניס סנדוליס עסי ן 


ב .קתע 
| בבים שכי , ודסיית דכרי כ"ק ור"י על עספר לופס טסיו ככית כלפון . 
בא קטו א סכקניות לפכ כמלו כקעת ספוריס כין סכמיכו וסופכי סנופכיס ול"ס. 
וחדוטיס על דכר סכמס ססוקמס בכלם סכ נכיזיס ועל דעות סיונס 
סכמ5) סס  ,‏ וכמס ינפי סמלך סיו כּפכי סכות . 
כב קיז | פָּ ססנות על סבל3"ד סגוי וסטר דון ילסק כדכר סמעון סלדיק ולס כמ5ק 
וותר מסחד כסס ססופ . . 
כג: קכ א עוד ססגות על טי סחכעיס. סנזכריס ועל ‏ ככינו סעדיס ורמנ"ס 
וכעל יסוד עו(ס וספר כפתור ופרס טלמרו כי סמכין <סטרות ססר 
סקסיל כדכר כז"ל ט"פ סגיס קודס מככן סני סיס. כלטיתו מתסלס 
מלכום 36כסנדרוס מוקדון , כי 62 ססל רק חרי ססלק. מלכותו כין 
שרבעת עבדיו דכו טית סנין סמלכו יוכיס כעולס לס חטביכן לסו . 
בד קכב ‏ א | סיך כזמן סכמסך מרלטיק לכות יוניס טסו סמנין לסטכות עד סיוס 
סזס סין בכל סכמי יסרל ויתר ססומות מסלוק כסטכת . 
-כה קכג א שיך סמכין ליליר' יככו כסוג בעמכן כמרבס רק מעת סתפס סגמ' סככפית. 
כו קכה ב קופיות על סני מסמריס כמ5פו / 3ב' יוסי וסיתרן. > 










כז קט ב לות 5ב,תכתיכו גס קיונח כי כספורי ק5ש מעטיס 3פפי מפיפסיס 
85 2 4 ל / - 
ל 39% סתובס לע עמדו על 6מתתס ול6 סגידוס לכו . 








לי שי | ללא ולילך 6סכ סס וסודות ספוכלס עבטל פס 65 
ו סמלנץם 34 6 סקמרוכיס עסגוק עליסס בעוכ עעס. וסתכפטותס 


ל ס סטר ₪525 (סס במילי דעפמ6, וכי זין בסוס לופן 





חיט \עימר סככסן כדכרי סתוכס סו חס ופלוס כל מלומס . 
% 
% 








לוח הפרקים קב 
לוח פרקי החלק החמישי 


המתואר ימי עולם 
המאמר השלישי 


פרק דף עמוד ' 
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%* % שט 2 < 2 


על מלמר סית לפפי שכין סוי ענמ וחד לוכ . 


סקירס על מנין סטניס סלו עוניס לילירס לס יש (סוסיף שו (נרוע. .. 
דבריס סכמ5פיס ענסיכופונעי. סיוני על סי כורס. מלכי פלס . 

דכרי מיטלסעיני ספרסי כספרו. מסדר סוזמניס . 

ספל סעתיס. <ידידיס ‏ סללכסכדרי נעתק מיוני. (רומי ומפנו עתס 
לטו סקדט . 

סעולס = מדכרי ‏ סיוסיפון ללומייס. על מספר מלכי פרס וסכסגוס 
גדוליס סיו כרסטית ימי סכית . | 

סעופס | מדכרי. סיכסו'כילו סקיסרי כמספר. מלכי פכס וסכסנוס 
סנדוליס ססיו כתחפת ימי סכית, וכן מדכרי קוכפי"לו ופדכרי סמעתיק 


> פכולריס כסך מלכי פרס . 


טנות סעופס סמקוכנות. לכו מ סגמפס בכתכו-סקדט יסופק כוספכס 
מכתיכת מסך טעכוד מלריס וסמלע ‏ ימי כית רסטון ורססית ימי כית * 
טני , ורכופיכו למס עס סיות מרגלל כפיסס על מסך בים כססון ת"י 
סכיס ככל סוכוכו ססיו לפחות תי"ס שר מזס כפרט 3לתי סמסך 
סליסס ככוס דכר מורני יתחויב (ונודע גס 250 ז'כ) סיו כמו כן מכין 
סכות סעועס כפי ססמת כעפמו ותל על סכמכס. לכו . ולכל ספניס גס 
סמספר סנסוג \ 55לכו וכל דכריסס ז"כ על סודותי' ככסינת דרכס סטב 
כתכמס סקזיקו סנס נכופיס למו5י דעק . 

דעות ססופקיס על רבותינו כמספר 3ית סלי .= 

קוטי גרלס על ססכון ככופיכו מסלסלת סכסכיס סגדוליס . 

קופי כלפס ע5 סטכון רז'ל מסלטלת מלכי פרס . 

קוסי רפס על ססכון רז"ל מטפסלת 10505 יככוסו . 

ססוכות כעד רכותינו על ססטנות פגזכרו . 

ססין לכו למוכס. ודלית. בסוס הטכון כעלש (סוזס סור כסנות כית 
מכי וסלפטר <קחת | סערס על מספרס. מלכרי סמלסך. כדניספ. 
בסבועיס ססבטיס . 

ספוריס כין סעסכר וידידו לעכין סמטיל' ספק ק כסנוסיטילורס למכיננו . 
סלין 9סוסיל כולת סמטית כככז סל"ס. יוקר % ל ססר ססניס 936 
מסיוס וכעולס כל סזמניס טויס בו לרלון סעסיטו. 
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סיך סילגי סמלכס | סלידילכני וככיס | סתיסדו . מדככי ‏ סיוסיפון 


| לט הפרקים . ..-/ | 
המאמר. הרביעי | 


בספרם ססר מסונקלס לעקילס ופיך עקילס (ל תכגס 595 כיוני. ופסום = || 
לקוי"לס. סמפורסס ‏ (מעתיק = 350 סלועות , וטני לונקלום וסני = | 
סקוי"כס סין . 

מסנוקת. מפרטינו על סמונת כגדי סכסונס . 

סיול מדככי לריסטיפס על תפונת קל 3גדו. סכסונס . 





סיו65. מלכרי סיוסיפון לרומייס עפ סמות קת בגדי סכסונס . , 
סיול מדברי פכמי סנולריס על סמונת קת כגדי סכסונס, וסכרס נכון == | 
(סוליס. מדכרי רכותיכו כפותיס (כפוכיס ‏ וכן מעדות סמנידיס טזכככו . 


על דכר סגי סנכי גדול יסיס ככוד סכית סזס סלסלון מן סללטון . 


לרומיוס ספר. כ' פ' 3' מן סקדמוניות וסיוס. ספרק. כככים ססקר 
נקרל תודה . 

לככי סיוסיפון (רומייס ע3 מספר כל סכסניס גדועוס טנסיו מ0/]. 
סכסן עד סרכן סכית יוכ'ב . 4 
על ססותות טר יתרלו לפעמיס על מוכות גדולות ו כעות טתכ6גל  /.‏ . 
ליך סוסודיס על פי סגביסיס ומנסג | סכות יתפנכו פמיד עפ 0 | 
סמלכיס סרודוס כסס , וכגלותכו זס יתפלו על סמנכות כלס פיק > 
סִ' כינותס. טלוס וסקט . 

על ספותיום טל כתכ עבר סנסר וסקל סקדם . 

על קדמות לסון סקודס ומנסג לטון סלרמי בעמכו . 

על קדמות ספותיות ‏ טר <לטון סקדט . 

על קדמות. סנקודות וסטעמיס ססר לפטון סקדס . 

על סטיריס סמסוכריס 5כסון סקלט . 

ססנס מסגסון. עטס פרוויכפסלי. ז"כ . 

תטוכס (סטגס מסרב. סמסכר ז"כ לסקכס" סנ"ל . " 

לוח סססגות. 6שכ כמפלו כסכור זס על קלת סנלוליס . 
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